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Ehli Kitabın Hepsi Aynı Durumda Değildir. 


“Hepsi bir değildirler. Ehl-i Kitabın içinde, kaim bir ümmet vardır kİ, gece 
saatlerinde secdeye kapanarak Allah"ın öyetlerini okurlar. Allah”a ve ahiret 
gününe inanırlar, iyiliği emrederler, kötülükten sakındırırlar. Hayır işlerinde de 
birbirleriyle yarışırlar. İşte onlar, salihlerdendinler. Onlar ne hayır işlerlerse, 
muhakkak ki bundan mahrum bırakılmayacaklardır. Allah, takva sahiplerini çok 
İyi bilendir”” 

(AH İmran, 113-115). 


Ayet hakkında birkaç məsələ vardır: 


Bil ki, Cenib-: Hakk”ın, 5173 1 pə “Hepsi bir değildirler”” 
BİRİNCİ MESELE buyruğu hakkında şu iki açıklama yapılmıştır: 

a) Hak Teölö”nın bu bəyanı, tam bir sözdür. O”nun, “Ehl-i 
kitabın içinde, kaim bir ümmet vardır” sözü, “Hepsi bir değildirler” ifadesinin bəyan 
ve izahı için, müste”nef bir sözdür. Bu, Hak TealA"nın, “Marüftı emredersiniz...” (A: 
İman, 110) buyruğunun, O”nun, “Siz en hayırlı,bir ümmetsiniz...”” du İmran, 110)8özÜnün 
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bir beyünı olması gibidir. Buna göre müna, “Bahisleri geçən Ehl-i Kitib, aynı 
değildirler...” şeklinde olur. Bu, Cenab-ı Hakk”ın, “Onlardan iman edenler vardır. 
Onların çoğu ise, fasıktır”” (ku imran, vo) Ayetinin bir izahı olmuş olur. Sonra söze 
yenidən başlayarak şöyle buyurmuştur: 423-231 GəGSİL Bİ Şə “Ehl-i kitabin içinde, 
kalm bir ümmet vardır.” Bu görüşə görə şu iki ihtimaı ortaya çıkar: 


a) Cenab-ı Hak, “Ehl-i Kitabın içinde, kaim bir ümmet vardır”” deyincə, sözün 
tamamlanması için, “Onlar içinde, kınanmış ve mezmum ümmetlər də vardır” 
denilməsi gerekirdi. Ama ne var ki, Canab-ı Hak bu kısmı zikretməmiştir. Çünkü 
Araplar, iki zıddan birisini söyledikleri zaman, diğərini söylemeye lüzum ve ihtiyaç 
hissetməzler. Ama işin hakikati şu ki, iki zıd birlikte öğrenilir. Böylecə iki zıddan birini 
zikretməek, müstakil ve tek başına ikisi hakkında bir bilgi ifade ətməktedir. İştə bundan 
dolayı diğer zıddı zikretmemek güzel olmuştur. Nitekim şair Ebü Zueyb de şöylə 
demiştir: : . .. 

ə... 

“Kalbim beni ona (sevgiliye) çağırdı: bense, muhakkak ki itaatkar bir kişiyim. 

Ama onun, sevgilinin matlübuna irşad edip etmediğini bilmiyorum.”” 


 Şölr burada . ə münasını da murad etmiş, ama As kelimesini zikrettiği için, 
GA kelimesini zikretmemiştir. Bu, Ferrü ve İbnu”1-Enbarl”nin görüşüdür. 


Zeccac ise, “Mezmum olanlar da vardır” kısmını takdir etmeye ihtiyaç yoktur. 
Çünkü bu ifadə, bundan önceki öyetlərde geçmişti. Binaenaleyh, ikinci kez takdir 
etmeye hacet yoktur” demiştir. Çünkü biz, “iki zıd aynı anda bilinince, o iki zıddan 
birisini zikretmek, diğerini zikretmeye ihtiyaç bırakmaz” demiştik. Bu, “Zeyd ve 
Abdullah, eşit değillerdir, çünkü Zeyd akıllı dindar ve zekidir” denildiğinde, “oysaki 
Abdullah böyle değildir...” cümlesini söylemeye gerek kalmaması gibidir. İşte burada 
da böyledir. Cenab-ı Hakk”ın, “Hepsi bir değildirler”” buyruğu daha önce zikrədilince, 
bir takdire gerek kalmamıştır. 


b) Hak TelA"nın “Hepsi bir değildirler”” sözü, tam bir kelam değildir. 
Bin8enaleyh, bu ifadəde vakf yapmak caiz dəğildir. Aksine, bu ifadə kendinden 
sonraki cümlelerle de alakalı olan bir sözdür. Buna göre kelamın takdiri, “Ehl-I 
kitaptan, kaim olan ümmət ile, məzmüm olan ümmet aynı değillərdir” şeklinde olur. 
Buna göre, A kelimesi ,/--İ ile merfü (.--İ nin isminden bedel olmuş) olur. Bu, nahiv- 
cilerden, “ei kİ 40351 “(Beni pireler yedi)” sözünü təcviz ədənlere göre söylənmiş 
olan bir ifadedir. Bu takdire göre, "mezmüm ümmet” takdir edilmesi mutlak sürette, 
"gerekir. Bu, Ebü Ubeyde”nin tercih ettiği görüştür. Ama ne var ki, ekseri nahivciler, 
bu ve benzeri istimallerin, zayıf bir ifade olduğu hususunda ittifak ettikleri için, bu 
görüşü kabul etmemişlerdir. Allah en iyi bilendir. : 
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Arapça"da, 217, 6953 22, 33) S5İ denilir. Yani, “Fa- 
İKİNCİ MESELE lanca falancaya əşit, müsavidir": “falanca kavim,eşit, mü- 
“İÇ, Girən) faine halinda ih savi....” 3172, kelimesi, tesniyə və cəm"i olmayan bir mas- 
dardır. Bu kelime hakkındaki izah, Bakara süresinin 6. 

Əyatinde geçmişti. 


Ehi-i Kitap”tan muradın kimler olduğu hususunda iki görüş 
ÜÇÜNCÜ MESELE vardır: 

EH Kfaytan Eürada Maksad Kinlirdi? a) Cuümhürun benimsediği görüşe görə, bunlardan murad 
Hz. Musa vo İsa"ya inanan kimselerdir. Rivayet olundu- 
ğuna göre, Abdullah İbn Selim (r.a) ile arkadaşları 

müslüman olunca, yahudilərin bazı ileri gelenleri onlara, “Siz kafir oldunuz ve hüsrana 
uğradınız”" dediler. İşte bunun üzerine Cenab-ı Hak, onların faziletini bəyan etmek 
için bu öyeti indirmiştir. Şöyle de denilmiştir: Allah Teala önceki öyettə, ehl-i kitabı 
mezmüm (kötü) birtakım sıfatlarla tavsif ədince, bütün ehi-i kitabın aynı olmayıp, 
içlerinde iyi sıfatlarla ve beğenilen hasletlerle mevsüf kimselər bulunduğunu beyn 
etmek için, bu üyeti zikretmiştir. Sevr şöyle dəmiştir: “Bu Ayetin, akşam ile yatsı 
arasında namaz kiılan bir topluluk hakkında indiği haberi bana ulaşmıştı.” AtA"nın 
ise şöylə dediği rivayet edilmiştir: “Bu ayət, Hz. İsa (a.s) nın dinində olup, Hz. 
Muhammed" tasdik eden kırk Nəcranlı, otuziki Habeşli ve üç Rum (Bizanslı) hakkında 
nözil omuştur.”" 


b) Ayet-i kerimedeki Ehl-i Kitaptan maksad, bütün din mensuplarından, 
kendilerine kitap verilmiş olan herkestir. Bu izaha göre, müslümanlar da, bu ifadenin 
muhtevasına girmiş olur. Nitekim Cenib-ı Hak, “Sanra biz o kitabı, kullarımızdan 
seçtiklerimize miras bıraktık”” (Fasr, sə) buyurmuştur. Buna, İbn Mes”ud (r.a)un şu 
rivayeti de delalet etmektedir: “Hz. Peygamber (s.a.s) yatsı namazını geciktirdi. Bonra 
cemaat, namazı beklerlərkən, evinden mescide çıkarak şöylə dedi: əə öl ül 
65:28:32 oa für alı Süz 121 oç3Yi (AT Gə “Dikkat edin. Din mensupların- 
dan sizden başka hiç kimse, şu anda Allah "izikretmiyor” (0 dedi ve bu öyəti okudu. 
KaffA “.h) . “Şöyle denilmesi uzak bir ihtimal değildir: Orada bulunanlar, ehl-i 
kitap"tan imön etmiş olan bir kısım idi. İşte bundan dolayı “Ehl-i kitap”tan, Hz. 
Muhammed (s.a.s) e imön eden, bu kimselerə dənk hiç kimse yoktur” denilmiş ve 
onlar da, ehl-i kitap”tan imün etmeyenlerin uykuda olduğu bir saatte yatsı namazını 
kilmişlardır” demiştir. 


Şöyle de denilebilir: Bu tabirden murad, Hz. Muhammed (s.a.s)”e İnanan, 
hərkestir. Allah Teala onları “ehl-i kitap” diyə adlandırmıştır. Sanki şöyle 


1) Buhari, Mevikit, 22 (benzəeri bir hadis). 
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denilmektedir: “Kendilerini ehl-i kitap diye adlandıran o kimselerin halleri, o kötü 
hallerdir. Fakat Allah”ın “Ehi-i kitap” dədiği müsiümanların durumları ve halləri şöylə 
şöylədir: Bu ikisi hiç denk olur mu?” Buna göre, bu öyettən maksad, “Sizler... en 
hayırlı bir ümmelsiniz” ayetini te"kid etmek için ehlH İslim"ın faziletini beyan etməktir. 
Bu tipki, “Mümin olan kimse, imandan çıkmış olan kimse gibi midir? Onlar (hiçbir 
zaman) denk olamazlar"" (Secde, 18) ayetine benzer. 


"Burada Övülen Kimselerin Haiz Olduğu Sekiz Vasıf” 
Sonra bil ki Allah Te8la, bu öyette bahsedilen topluluğu sekiz sıfatla medhetmiştir: 


Kaim Ümmet Olmanın Münası 
Birinci sıfat: Onlar, kaüim bir ümmettirler. Bu hususta şu görüşler vardır: 


a) Onlar devamlı namaz kilar ve gece saatlerinde Allah”ın öyetlərini okurlar. 
Böylecə Cenöb-ı Hak onların təheccüdlerini (gece namazlarını), "gece saatlerində 
Kur”an okurlar” diye beyan etmiştir. Bu, “Onlar, gecelerini Rab Taali için secde ederek 
ve kaim (ayakta) olarak geçirirler”” (Furkan, 6a): “Şüphe yok ki Rabb”in, gecenin üçte 
ikisinden biraz eksik... ayakta durmakta olduğunu biliyor” (Müzzemmil, 20): “Gece 
kalk...” (Müzzəmmi, əİve. “Allah"ın (divanına) tam huşü ve taatla durun” (Bakara, 258) 
öyətleri gibidir. Bundan muradın, namazdaki kıyam olduğuna, öyetteki “Secdeye 
kapanarak...” ifadesi delalet etmektedir. Şurası açıktır ki secde, ancak namazda olur. 


b) Onlar, hak dine sarılma hususunda bir rahatsızlık hissetmiyorlar. Bu, “Sen 
üzerinde ayak diretip (ıstarla) durmadıkça...” yani, ““devamlı ödemesini isteyerek, 
peşini bırakmayarak, o hususta israrlı olarak durmadikça...”” (Akimran, 75) yeti gibi- 
dir. Hak TealA"nın, 3--4İ, Lü “Adaletl ayakta tutarak...”” (Alman, və) yeti de böyle- 
dir. 


Ben dərim ki: Bu öyet, müslümanın kulluk hakkını yerine getirdiğinə: “Adalet 
ayakta tutarak...”" ifadesi de Allah”ın adalet ve ihsan hususunda rubübiyyət hakkını 
yerine getirdiğine delalet etmektedir. Böylece Allah”ın lütfu ile, anlaşma 
tamamlanmıştır. Nitekim Allah Teğla, “Siz ahdinizi yerine getirin, ben de size karşı 
olan ahdimi yerine getireyim”" (sakara, 4) buyurmuştur.: Bu, Hasan el-Basri”nin 
görüşüdür. O, görüşüne Hz. Ömer (r.ayin şu rivayetini delil getirmiştir: “Ya 
Rasülellah, ehl-i kitaptan bazıları, bizim hoşlanacağımız şeyleri de söylüyorlar. Keşke 
onları yazsak.” Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a.s) kızdı ve şöyle dedi: “Ey Hattab 
oğlu Öm Yahudilerin şaşırdığı gibi siz de mi şaşıracaksırız.”” Hasan el-Basri, “bura- 
daki nf3£/“mütehevvikün”kəlimesinin, “şaşıranlar ve tereddüt edenler” manasında 
olduğunu söylemiştir. (Hz. Peygamber (s.a.s) sözünü şöyle sürdürmüştür): “İyi bilinizi 
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canım kudret elinde olan Allah"a yemin ederim ki, ben size bu dini tertemiz ve arınmış 
olarak getirdim.”“ Bir başka rivayette ise Hz. Heygamber (s.a.s), o söz karşısında 
şöyle demiştir: “Muhakkak ki siz, Tevrat ve İncil”de bulunan hükümlerle amel etmekle 
mükellef değilsiniz. Siz ancak, onlara iman etmek ve onların ilmini ancak Allah"a 
havale etmekle emrolundunuz ve bu vahiy ile bana sabah akşam indirilene tmin 
etmekle mükellef tutuldunuz. Muhammed"İin canını elinde tutan Allah”a yemin ederim: 
ki, eğer kiz. İbrahim, Hz. Musa ve Hz. İsa benim zamahımda yaşamış olsalardı, bana 
İman eder ve tabi olurlardı.” İşte bu haber, bu din üzere sebat edip başka bir dinle 
ilgilenmemenin vöcip olduğuna dəlalet eder. İşte bu sebeple hiç şüphesiz Cenab-ı 
Hak onları, bu öyetle bu şekilde methederek, “Ehl-i kitap içinde küim bir ümmet 
vardır” 000 


.. dümdüz oldu” manasında olmak üzv: nü 3 səd dəl “Çubuğu doğ- 
rulttum, o da doğruldu, dümdüz oldu” tabirinden alınmıştır. Bu söz de, Hak Tealö”nın, 
“Siz en “hayirb. bir-ümmetsiniz"” buyruğunun bir izahı gibidir. 


Gece Saatlerində Allah"ın Ayetterini Okumak 


İkinci sıfat: Hak Teale”nın, gü əsi alı vəği sə “Gece saatlerinde, Allah"ın 
öyetlerini okurlar”” tavsifidir. Bu ifade hakkında da birkac .mesele vardır: 


O”nun, o ə (okuyorlar) ve ö ə yı (iman ediyorlar) kelime- 

BİRİNCİ MESELE leri 25 (ümmet) kelimesinin sıfatı olduğu için mahallen 

R : merfudurlar. Yani, ““kaim, okuyan ve iman eden bir 
topluluk”” demektir. 


“Tilavet”, okumak demektir. Kelimenin aslı: “Peşinden 
İKİNCİ MESELE getirmek” anlamındadır. Buna göre tilavet sanki, bir lafzı 
başka bir lafza eklemek, bitiştirmek demektir. 


Bu ifAdede geçen 4 dl vəşi “Allah "ın yetleri”” tabiriylə ba- 
ÜÇÜNCÜ MESELE zan, Kur"an”ın öyetleri: bazan da Cenab-ı Hakk”ın zatına 
ve sıfatlarına delölet eden çeşitli varlıklar murad edilir. 

Burada isə, birinci müna kastedilmiştir. 


Bu kelamda geçen Qğb SUİ “gecenin saatieri”  tabirinin 
DÖRDÜNCÜ MESELE Arapçada aslı, “vakitler ve saatler” demekktir. sur kelime- 
sinin müfredi vi dır. Bu tipki, səli “bağırsak” ve səsi 
(bağırsaklar) kelimeleri gibidir. Veyahut da kelimenin müfredi, ilk harfi kesre, ikincisi də 
sakin olmak üzere, ə kelimesidir. Tıpkı vəsli (tulum) və dr (tulumlar) kelimesi . 


TULUURI TEENİR İ Ki BİR 


gibi.. Kaffal (r.h) şöylə demiştir: ““Sanki “teenni"" kelimesi de bundan alınmıştır, 
Zira teenni, saatteri ve vakitleri bakleyip gözətlemektir.” Yine haberde də, Hz. Peygam- 
ber (s.a.s)”in, cumaya en son gelen bir adama, 41) “31 “Sikinti verdin, 
geç geldin”, 2) yani “vakitleri uzaklaştırdın, geciktirdin” dediği rivayet edilmiştir. 


Secde Etmenin Ehemmiyeti 


Üçüncü sıfat: Cenab-ı Hakk"ın, o 22: 633 “Onlar secde ederler” tavsifidir. 
Bu hususta da şu izahlar bulunmaktadır: 


a) Bu cümlənin, “okurlar” Ə ye fillinden hal olması muhteməldir. Buna görə sanki 
onlar, “Tam bir inkiyöd ve huşüya erebilmek için, secdede Kur”ön okuyorlardı. Ancak 
ne var ki Kaffal (r.h) tefsirinde, bunun caiz olmayacağı hususunda bir hadis 
zikretmiştir. Bu da Hz. Peygamber"in şu sözüdür: 1dz-VəŞİ (91) İ ”“ öl sz Xənaş Y 

“Dikkat edin. Ben, rükü ve secde yaparken, Kur"n okumaktan  eəkadum ””) 


b) Bu cümtenin, müstakil bir söz olması da muhtemeldir. Buna göre mana, 
"Onlar, bazarı namazda Allah için olan hertürlü huzü ile, Allah”ın rahmet ve fazlını 
arzu ederək namaz kiliyorlardı” şeklindedir. Bu, tıpkı “Onlar, gecelerini Rableri için 
secde ederek ve kalm (ayakta) olarak geçirirler”” (Furan, 6) ve ““Yoksa o, ühiretten 
korkarak, Rabb"inin rahmetini umarak gecenin saatlerinde secdeye kapanır ve 
kiyamda durur bir halde taat ve ibadet eden kimse (gibi) midir?” gümər, ə) öyetləri 
gibidir. Hasan el-Basrf de şöyle demiştir: “Onlar ayaklarıyla (kıyamda durarak) 
başlarını, başlarıyla (secde ederek) ayaklarını dinlendiriyorlardı. Bu, rahatlığı isterre, 
yorgunluğu giderme ve arzuyu ortaya çıkarma manasınadır.” 


c) Bu tabirden maksad, onların namaz kılmaları da olabilir. Allah onları, “gəcə 
namaz kılma” ile tavsif etmiştir. Namaz: secde, rükü ve tesbih keliməleriyle de ifadə 
edilir. Nitekim Cenab-ı Hak, “Rükü edenlerle rükü ediniz...” yani “namaz kiılınız” 
(Bakara, 43), ve “Haydi akşama girerken, sabaha ererken Allah" tesbih edin”” (Rüm. 17) 
yani “namaz kılın” buyurmuştur. 


d) Bu tavsifin, “Onlar, Allah için huşü ve huzü duyuyorlardı” manasında olması 
da muhtemeldir. Çünkü Araplar bazan “huşü"yu “secde” keliməsi ilə ifade 
ediyorlardı. Nitekim Hak Teğla, “Göklerde ve yerde olan şeyler Allah"a secde eder..." 
(Nahı, 69) yani huşü duyarlar.” Bütün bu izahlar Kaffal (r.hPa Sittir. 


Dördüncü sifat: es ? x) a dı, öyə n “Allah"a ve ahiret gününe İnanırlar..” 
ayetinin Hə ettiği sıfattır. Bil ki yahudiler de, gece ibadəti yapıyor ve Tevrat”ı 


2) Nesil, Cum"a, 20 (3/103): İbn Mace, İkamə, 88 s 
3) Müslim, Salat, 207 (1/348). 
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okuyorlardı. Cənab-ı Hak, mü”minləri təheccüd ve Kur”an okuma ile medhedincə, 
peşisıra “A/lah”a ve öhiret gününe inanırlar..” vasfını getirmiştir. Biz, Allah"a imanın, 
bütün peygamberlere imanı: ahirete imanın ise günahlardan sakınmayı icap ettirdiğini 
izah etmiştik. Yahudiler ise, Allah”ın bütün peygamberlerini kabul etmiyor və 
günahlardan sakınmıyorlardı. Binaenaleyh onların məbde” ve me"üda imanları söz 
konusu değildir. Bil ki insanın kemale ermesi hakkı lizatihi (sırf kendisi için, gaye 
olarak), hayrı ise onunla amel etmek için (vasıta) olarak) tanımasıyla olur. En faziletli 
amel, namaz, en fazilətli zikir, Allah”ı zikir ve en faziletli bilgi ise, mebde" ve me”adı 
bilməktir. Buna göre Hak Teğölö”nın, “Gece saatlerinde secdeye kapanarak, Allah"ın 
eyeflerini okurlar”” buyruğu onların yantıkları sölih amellere: ““Allah”a ve ahiret gününe 
iman ederler"” buyruğu ise, onların kalplerinde meydana gelen bilgilerin faziletine 
bir işarettir. Bu ise, onların ameli ve nazari kuvvelerindeki mükemmelliklerine işarettir. 
Bu, insanın en mükemmel halidir ki, “insanlık derecelerinin sonu, meleklik dereceleri- 
nin başlangıcıdır” denilen bir mertebedir. 


İyiliği Yayma, Kötülüğü Önleme 
Beşinci sıfat: yy, 59295 “iyiligi emrederler” ayətinin ifade əttiği sıfattır. 


Altıncı sifat: göl o? Ə 3? “Kötülükten nehyederler..” ayetinin ifadə ettiği 
sıfattır. Bil ki insanın kemalinin en ileri derecesi, kişinin tam ve tamlığın zirvesində 
olmasıdır. Buna göre insanın kemali gerek ameli (pratik) gerek nazari kuvveler 
bakımından mükemrnel olmasındadır. Bu, daha evvel zikredilmişti. İnsanın ileri bir 
kemal derecesinde olması ise, noksanı olan insanları tamamlama (noksanlarını 
giderme) hususunda say-ü gayret göstermeleridir ve bu, şu iki yolla olur: 


a) Noksanı olan insanları, uygun şeyleri yapmaya irşad etme ki bu, ma”rufu (iyiyi) 
emirdir. 


b) Onları, uygun olmayan şeyleri yapmaktan nehyetmək ki bu da nehy-i 
münkerdir. İbn Abbas (r.a) şöyle dəmiştir: “Onlar ma”rufu emrederler, yani Allah”ın 
birliğini ve Hz. Muhammed (s.a.s)”in peygamberliğini emrederler. Onlar, münkerden 
nehyederler, yani, Allah”"a şirk koşmaktan ve Hz. Muhammed (s.a.s)"in nübüvvetini 
inkar etmekten nehyederler.” Bil ki, marüf ve münkər kelimeleri, ayette mutlak olarak 
zikredilmiştir. Binaenaleyh, delil olmaksızın bu lafızları tahsis etmek (sınırlandırmak) 
caiz değildir. Bundan dolayı bu kelimeler, hertürlü ma”ruf-ve münkeri içine alır. 


Hayır İşlerinde Yarışma 


Yedinci sıfat: gəl gəli m. o ” 2 Xə) “Hayır işlerinde birbirleriyle dog . 
Əyətinin ifade ettiği sıfattır. Bu hususta şu iki izah yapılmıştır: 


a) Onlar, ölüm səbəbiylə fırsatını kaçıracakları endişesiyle hayırlara koşarlar. 


b) Onlar, hiç ağırlık hissetmeden, hayırları seve seve yaparlar. Buna görə şayet, 
“Acelecilik kinanmış birşəy değil midir? Hz. Peygamber (s.a.s): olazul sə üzə 
gə ƏRK Tir 3 “Acele şeytandandır, teenni (acele etmeme) ise Rahman”dandır” 0 
buyurmuştur. Acələ etme ile sürat (yarış) arasında ne fark vardır?" denilir ise, biz 
deriz ki: “Sür"at, bir an önce yapılması gereken şeyi yapmak manasında kullanılır. 
Acelə bir an önce yapılması gerekmeyen şəyi yapmak manasında kullanılır. Buna 
görə Müsaraat (yarışma), dini hususlardaki arzunun çok olması manasına tahsis 
edilmiştir. Çünkü birşeyi şiddetle arzu eden kimse, çabuk davranmayı gecikmeye 
tercih eder. Nitekim Cənab-ı Allah şöyle buyurmuştur: ““Rabb”inizin mağfiretine 
musaraat ediniz (koşunuz)”” (imran, 133). Yine aynı şekilde, “Ya Rabbi hoşnud olasın 
diye, sana yönelerek acele ettim”” (Ta-na, aa) üyetinin delaleti ile, acele etmek mutlak 
manada kınanmış değildir. 


Salih Kişilerden Olmaları 


Sekizinci sıfat: -ədLali Gə dil yi 3 “İşte onlar, salihlerdendir”” üyetinin ifade 
ettiği sıfattır. Bunun manası, “İşte vasfedildikleri bu sıfatlara sahip olanlar yok mu, 
onlar halleri Allah yanında güzel olup, Allah”ın kendilərinden razı olduğu sülihler 
cümlesindendir" şeklindedir. Bil ki, bu şekilde vasıflanma, medih ve övgünün 
zirvesidir. Buna, Kur”an da akıl da dəlAlet eder. 

Kur"an"ın delalet edişine gelince bu şöyledir: Cenab-ı Hak, peygamberlerin 
büyüklerini bu vasıflarla medhederek, Hz. İsmail, Hz. İdris, Hz. Zülkifl (a.s) ve diğer 
peygamberleri zikrettikten sonra, “Onları rahmetimize soktuk. Onlar gerçekten 
sölihlerdendi”” (Enbiya, 6) buyurmuştur. Yine Cenab-ı Allah, Süleyman (a.s)”dan 
naklederek, “Rahmetinle beni de salih kulların arasına sok” (Nemi, 19) buyurmuştur. 
Aynı şekilde “Şüphesiz Allah, Cebrafl ve salih mü"minler o (Peygamber (s.a.s)”in) 
yardımcısıdır"” (Tahrim, 4) buyurmüştur. 

Aklın delalet edişi ise şöyledir: “Salah” (iyi olma), Fesadın (kötülüğün) zıddıdır. 
İster akidə konusunda, ister fiillər konusunda olsun, olması uygun olmayan herşey 
fesaddır. İşte meydana gelen herşey, olması uygun olan şeylər babından olunca, 
"salah” (iyilik) hali meydana gelmiş demektir. Böylecə sölih olma, en mükemmel 
dereceye delület etmektedir. : 


Salihler Yaptıklarının Karşılığından Mahrum Kalmazlar 
Hak TealA, bu sekiz sıfatı zikrədincə əzözl, qd 41 3, 25) 5 əz gə VAR uş 
“Onlar ne hayır işlerlerse, muhakkak ki bundan mahrum bırakılmayacaklardır. Allah 


4) Tirmizi, Birr, 66 (4/368). 
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takva sahiplerini çok iyi bllendir” buyurmuştur. Bu öyet-i kerime ilə İlgili birkaç mesele 
vardır: 


Hamza, Kisai ve Asım”ın rövisi Hafs, gaib sigasıyla olmak 
BİRİNCİ MESELE üzere ya harfiyle, 3, 27 sö zə yak Uu şəklində 
izi ye dizn Hsusiei Hümin okumuşlardır. Çünkü söz, makabliyle, yani əhl-i kitabın 
Unumiyetina Mari Değldr mü”minlərini, Kur"an okumak, namaz kılmak, iman etmək, 
emr-i ma”rüf, nehy-i münker yapmak, hayırlarda yarışmak 
ve bildikleri hiçbir şeyi zayi etmeme gibi vasıflarla nitelemekle ilgilidir. Bundan maksad 
ise şudur: Yahudilerin cahilləri Abdullah İbn Selam”a, “Hz. Muhammed"e iman 
etmekle hüsrana uğradınız” deyince, Cenab-ı Hak, “Aksine, onlar en büyük dereceye 
nail oldular”“ buyurdu. Böylecə bunun gayesi de, o iman edenlerin kalblerinden bu 
cahillerin sözünün tesirini çıkarmak İçin, o mü”minleri yüceltmektir. Çünkü bu tabir 
her ne kadar lüfiz itibariyle, yukarda bahsi geçen Ehi-i kitabın mü”minlerine rüci ise 
də, illet bakımından diğer insanlar da bu ifadenin muhtevasına dahildirler. 


Diğer kıraat imamları ise, bu ifadeyi muhatab sigasıyla olmak üzere tü harfiyle 
ü yasi Əlb.... ARA 1? şeklinde okumuşlardır. Buna göre bu, “Ehl-i kitabın mü”minle- 
rin filllərindən bahsettim” manasında olmak üzəre, mü”minlerin hepsini muhatab alan 
yeni başlayan bir hitaptır. Sonra Cənab-ı Hak, “Yukarda bahsedtlen ehil-i kitabın 
mü"minleri de sizin cemaatinize dahil olarak ey mü"minler topluluğul Ne hayır 
yaparsanız, ondan mahrum bırakılmayacaksınız”” buyurmuştur. Bu şekilde kirdat 
etmenin faydası, bu ayetin hükmünün lafiz bakımından bütün mükelleflere şamil 
olmasını temin etmektir. Bu ayetin benzeri ayetlerin de, herhangi bir topluluğa ve 
sınıfa tahsis edilməksizin, bütün insanlara hitab edici bir biçimdə getirilməsi de bu 
durumu kuvvetlendirmektedir. Mesela, “Siz ne hayır yaparsanız, Allah onu billr”” 
(Bakara, 197): “Ne hayır infök ederseniz, onun karşılığı size tastamam verilecektir"" 
(Sakara, 272) Ve “Xendiniz için önden ne hayır yollarsanız, Allah katında onu 
bulacaksınız” (Bakara, 110) öyetleri gibi... Ebü Amr"dan ise, her iki kıraatle de okuduğu 
nakledilmiştir. 


3, yt Gİb tabirinin manası, “Onun sevabı ve mükafaatın- 
İKİNCİ MESELE dan mahrum bırakılmayacaksınız” demektir. Cənab-ı Hak, 
karşılığını verməmeyi, şu iki sebepten dolayı 235” (örtmək, 

karşılığını vermemek, men etmek) kelimesiyle ifAde etmiştir. 


a) Allah Teala mükafaat vermeyi “şükr” kelimesiyle ifade etmiştir. Nitekim Cenöb-ı 
Hak, “Çünkü Allah, tdatlerin ecrini veren GS Və) ve hakkıyla bilendir”” (axara, 158) VƏ 
İl də SS did yü “İşte onların çalışmaları meşkür (ve makbul) olur” (an, və) 


1477. Kr) VEFSİR-İ KEBİR 


buyurmuştur. Cenöb-ı Hak, müküfaat vermeyi şükr olarak adlandırınca, verməməyi 
de küfr olarak isimlendirmiştir. 


b) Arapça “küfür” kelimesi, örtmek, gizləmək anlamına gelir. Örtmək, gizlemek 
manasına geldiği için, mükAfaat vermemek küfür olarak tavsif edilmiştir. 


Buna görə oğer, /53ə ve 5” kelimeləri tek bir mef”ül alırken, mesela ili ə 
(niməte şükretti), ye a əs "Onu gizlədi, örttü, nankörlük etti” denilirken, Hak Tedla 
burada niçin 3, /455 :,İ) buyurarak, kelime iki mef”ül almıştır?” denilirsə, biz şöylə de- 
riz: Biz burada kullanılan “küfr” maddəsinin men etmek ve mahrum bırakmak 
manalarına geldiğini beyan etmiştik. Buna göre Cenab-ı Hak sanki, “Sizler ondan, 
mahrum bırakılmayacaksınız, onun ecrinden mən olunmayacaksınız...” demiş olur. 


““İhbat” (iyi amellerin yani sevapların düşürülməsi) 

ÜÇÜNCÜ MESELE görüşünə kail olup “müvazənə” yani (sevaplarla günahların 

denk olma) fikrini iləri sürenler bu öyətlə istidlAl ederek 

şöylə demişlerdir: “Ayetin sarih ifadesi, kulun fiilinin tesirinin kula mutlaka ulaşması 

gerektiğine dellet etmektedir. ((Yapılan iyiliğin) kötülükten belli bir miktarı silmediğini 

"kabul ettiğimiz halde, yapılan kötülükle belli bir miktar iyiliğin geçersiz olduğunu kabul 

edərsək, bu durumda öyetin minası fiil düştüğü haldə, o şahıstan o miktarda bir sevap 

düşürülmezse (eksiltilmezse), bu ayətin muktezası geçersiz olur.) Bu ayetin bir benzeri 

de, Cenab-ı Hakk”ın, “İşte kim zerre ağırlığınca bir hayır yapmışsa onu görecek. Kim 
de zerre ağırlığınca şer yapmışsa, onu görecektir"” (Zızal, 7-s) ayetleridir. 


Cenab-ı Hak sonra, gəmiİu ez: düş “Allah takva sahiplerini çok iyi bilendir"” 
buyurmuştur. Bunun manası isə şudur: Allah Teğia onların mahrum edilmeyəceklerini 
ve kendilerine bir karşılığın mutlaka verileceğini haber verince, bunun dəlllini 
zikretmiştir, o da şudur: “Mükafaat və karşılık vermeme ya unutmadan dolayı olur, 
böylə) bir şey ise, Allah hakkında mümkün değildir. Çünkü O, her türlü malumatı 
bilendir. Veyahut da böyle bir şey aczden, cimrilikten ve kendisinin ona ihtiyacı 
olmasından ileri gəlir ki, böyle bir şey də imkönsızdır. Çünkü Allah, sonradan olan 
bütün varlıkların ilahıdır. Binaenaleyh “Allah” lafzı, O”nun hakkında acziyyətin, 
elmriliğin ve muhtaç olma halinin bufunamayacağına delalet eder. O”nun afim vasfı 
da, O”nun hakkında cehaletin söz konusu olamıyacağına delilet eder. Bütün bu haller 
Allah hakkında muhal olunca, bir karşılık ve mükafaat vermeməe işi de imkansız olur. 
Çünkü bir şeyin hakkını vermemek, ancak saydığımız sebeplerden ileri gelir... Allah 
en iyi bilendir. Hak Teöla, müttakileri bol sevapla müidelemek ve kendi katında ancak 
müttaki olanların kurtuh:ş ve başarıya nail olacağına işaret etmek için, her şəyi bildiği 
halde, burada, “Allah takva sahiplerini çok iyi bilir” buyurarak, yalnız müttakileri 
zikretmiştir. 
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Kafirlere Malları da, Evlötları da Fayda Vərməz 
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“O inkar edenler yok mu? Onların ne malları ne de evlatları Allah"ın azabını 
önlemekte asla kendilerine fayda veremeyecektir. İşte bunlar, cehennem 
ehlidirler. Onlar orada ebedi kalıcıdırlar” 

(AH İmran, 116). 


Bil ki Allahu Te3lə, men” ile teşvik etmenin: va”ad ile vaidi birlikte zikretmək için, 
bu öyetlerde bir keresinde, ikab ve cezalandırılma konusunda köfirlerin durumunun, 
diğer bir keresinde de, sevap ve mükafaat konusunda mü minlerin halinin nasıl 
olacağından bahsətmiştir. Buna göre Cenab-ı Hak, Ehl-i kitaptan iman eden kimsələri, 
daha önce geçmiş olan güzel sıfatlarla niteleyince, bunun peşindən de o küfirlere 
olan va”id”ini getirerek, “O inkar edenler yok mu? Onların ne malları, ne de evlatları... 
fayda vererneyecektir”” buyurmuştur. Ayette birkaç mesele vardır: 


Cenab-ı Hakk”ın, 19/57” səəli öl “O inkar edenler" tavsifi 
BİRİNCİ MESELE hakkında şu iki açıklama vardır: 
1- Bundan murad, kafirlerin bir kısmıdır. Sonra bu görüşte 
olanlar, şu izahları yapmışlardır: 


a) İbn Abbas şöyle demiştir: Cenab-ı Hak bu tabirle Kurayza ve Nadir kabilelerini 
kastetmiştir. Çünkü Hz. Peygamberəe karşı gelme hususunda yahudilerin liderlərinin 
maksatları, sadece maldır. Bunun delili Cenab-ı Hakk”ın Bakara sürəsindeki, 
“Ayetlerimi az bir paha ile değişmeyin...”” (Bakara, 4) öyətidir. 


b) Bu, Kureyş müşrikleri hakkında nözil olmuştur. Çünkü Ebu Cehil, mali ilə 
çok iftihar ediyordu. İşte bundan dolayı hakkında, “Biz, onlardan önce nice nesilleri 
helk ettik ki onlar mal ve gösterişçe- daha güzeldiler”” (Meryem, 75) VƏ “Öyleyse 
(durmasın) meclisini davet edip (toplasın). Biz de zebanileri çağırınız” (lak, 17-18) 
ayetleri nazil olmuştur. 


c) Bu ayet-i kerime, Ebü Süfyan (r.a) hakkında nazil olmuştur. Çünkü O, Bedir 
ve Uhud savaşlarında, Hz. Muhammad (s.a.s)”e düşmanlıkla müşriklərə çokça mal 
verip yardım etmiştir. 


1077, OH 


2- Ayət, bütün küfirlər hakkında umümidir. Çünkü onların həpsi, mallarının 
çokluğu ilə üstünlük taslıyor, Hz. Peygamber (s.a.s) və ashabını fakir oldukları için 
ayıplıyorlardı. Onların ortaya attıkları şüphelerden birisi de şöylə dəmələridir: “Eğer 
Muhammed hak üzere olsaydı, Rabbi onu böyle fakirlik ve sıkıntı içinde bırakmazdı.” 
Ve çünkü öyətin lAfzı umümidir ve onu tahsis edip (sınırlayacak) herhangibir delil 
yoktur. Lafzı umümi manası üzere bırakmak gerekir. Birinci görüşte olanlar şöyle 
diyebilirler: “Allah Teala bu öyetton sonra, “Onlarm infaklarının misali” (AH İmran 
vn buyurmüştur. Ayetteki R zi (infük ederler..) ifAdesindəki cemi zömiri, ped öl 
1,25 “İnkar edenler...” tabirinden anlaşılan kimselere racidir. Ayetteki" 0 A4ğ keli- 
mesi, köfirlerin bir kısmına hastır. Binöənaleyh bu ifadenin de, ““hüs” olması gerəkir. 


Allah Telü, bu aöyette bilhassa malları ve çocukları 
İKİNCİ MESELE 2zikretmiştir. Çünkü cansızların en faydalısı mallar, canlıların ” 

en faydalısı isə çocuklardır. Daha sonra Hak TealA, kafir- 
lerin, ühirette bu iki şeyden kesinlikle faydalanamayacaklarını beyan buyurmuştur 
ki bu, onların o iki şeyin dışındaki şeylerdən öncelikle faydalanamayacaklarını göstərir. 
Bunun bir benzeri de, “O günde ne mal fayda verir, ne de oğullar.. Ancak Allah"a 
tamamen selfm bir kalp ile gelenler müstesna...” (Şüsra, ss-e9): “Hiçbir kimsenin hiçbir 
kimseye hiçbir tayda veremeyeceğil bir günden korkun....”” (Bakara, 48): “Onların 
hiçbirinden, yeryüzünü dolduracak (kadar) şeyi tidye verse bile, katiyyen makbul 
olmaz..”” (Ai İmran, 91) Ve “Sizi, bizim huzurumuza yaklaştıracak olan, ne mallarınız 
ne de evlatlarınızdır...”” (Səbe”, r) üyətləridir. Allah Teala, onların, çocuklarından ve 
mallarından istifAde edemeyeceklerini beyan buyurunca, “İşte bunlar cehennem 
ehlidir. Onlar, orada ebedi kalıcıdırlar”” buyurmuştur. 


Alimlerimiz bu yəti, günahkar müslümanların cehennemde ebedi 
kalmayacaklarına delil getirmiş ve şöyle demişlerdir: “İşte bunlar cehennem ehlidir” 
öyeti, hasr (sadece) manası ifadə eder. Çünkü "İşte bunlar Zeyd”in arkadaşlarıdır, 
başka kimsələr değil” ve “bundan istifade edenler, iştə bunlardır, başkaları değil..”" 
denilir. Bu cümle hasr ifadə ettiğine görə, cehennemde kafirlerden başka hiç kimsənin 
ebedi kalmayacağı söbit olmuş olur. 
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Küfirlerin Harcadıkları Mal Boşa Gider 
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“Onların bu dünya hayatında infök ettikleri şeyin misali, kendilerine zulmeden 
kavmin ekinlerini vurup mahveden kavurucu ve soğuk bir rüzgarın hali gibidir. 
Onlara Allah zulmetmedi. Fakat kendileri kendilerine zulmediyorlar"” 

(AH İmran, 117). 


Bil ki Allahu Telə, kafirlere mallarının fayda vermeyeceğini beyin ədince, onlar 
mallarını bazan çeşitli hayır yollarında harcadıkları için, insanın aklına onların bu gibi 
Infaklarından faydalanabilecekleri geliyor. İşte bundan dolayı Cenab-ı Hak, o şüpheyi 
bu öyetle izale edip, onlar bu infaklarıyla Allah”ın rızasını kastetmiş olsalar bile, bundan 
faydalanamayacaklarını beyan buyurmuştur. 


Bu Ayetteki Teşbihin Nev"i ve İfade Ettiği Mana 
Bu öyətle ilgili bazı meseleler vardır: 


“Mesel” (misal) teşbih için çok kullanıldığından dolayı Adeta 
BİRİNCİ MESELE benzetilen şeyin bir alemi gibi olan benzer şey demektir, 
Netice-i kelam, soğuk rüzgörım ekinləri yok edip helak 

etmesi gibi, onların küfürləri de infaklarının sevabını yok edip boşa çıkarır. 


İmdi şayət, “Bu takdirde onların infakları, həlak olan ekine benzetilmektedir. O 
haldə, infakları kavurucu ve soğuk bir rüzgöra nasıl benzetilir?” denirsə, biz dəriz 
ki “Teşbih (benzetme), iki kısımdır: 


1- İki cümlənin cüzleri arasında benzerlik bulunmasa bile, iki cümlenin maksatları 
arasında bir benzerliğin bulunması, buna, teşbih-i mürəkkəb adı verilir, 


2- İki cümleden kastedilən şeyler ilə, iki cümlenin cüzleri arasında bir benzərliğin 
bulurmması... Binaenaleyh biz öyetteki teşbihi, birinci kısım benzetmeden sayarsak, 
böyle bir soru zöil olmuş olur. 


Fakat onu ikinci kısım teşbihten kabul edərsək, bu hususta şu izahlar yapılabilir: 


İM? OHUq . . v ÖTEESİR ERİ 
a) Bunun takdiri, “küfürlerinin, infak ettikleri şeyi yok etmede misali, ekini həlak 
edən rüzgör gibidir” şeklindedir. 


b) “Onların infaklarının misali, rüzgörin helak ettiği şey gibi, yani ekin gibidir.” 


c) Belki de Cənab-ı Hak, “İnfak ettikleri şey...” ifadəsini, onların Hz. Muhammed 
(s.a.s)”ə karşı asker toplamak ve O"na eziyet vermek için yaptıkları infaklara : 
(harcamalara) işaret için gətirmiştir. Bu infak, onların yaptıkları hertürlü hayır və taatı 
helak etmiştir. Bu izaha göre hərhangibir takdir, takdim veya te”hire ihtiyaç 
duyulmaksızın, teşbih dosdoğru olmaktadır. Bunun manası şöylədir: “Onların daha 
önce yapmış oldukları iyi və güzəl şeyləri boşa çıkarma hususunda /infaklarının 
misali, ekini yok etmede kavurucu ve soğuk bir rüzgör gibidir.” Bu izah, burayı 
yazarken hatırıma gelen bir izahtır. Çünkü onların, Hz. Peygamber (s.a.s)”e eziyet 
için yaptıkları harcamalar, küfrün en büyüğünden ve salih amelleri boşa çıkarmada 
en müessir şeylerdendir. 


Alimler, infakın tefsiri hususunda ihtilaf etmiş ve şu iki 
İKİNCİ MESELE görüşü ileri sürmüşlerdir: 

İnfiktan Burada Murad Olunan Şey 1- Burada infaktan murad, onların ahirette istifade etmeyi 
umdukları bütün amelleridir. Allah, bunu infak diye isimlən-: 

dirmiştir. Nitekim O, “Şüphesiz ki Allah, (kendi yolunda) savaşan ve (bu uğurda 
öldürüp öldürülen mü"minlerin canlarını ve mallarını, kafşılığında cennet (vermek) 
üzere satın almıştır. (Bu), Tevrat"ta, İncil”de ve Kur"an”da O”nun üzerine hak bir 
va"addir. Allah kadar ahdine vefa eden kimdir? O halde (ey mü"”minler) yapmış 
olduğunuz bu-alış verişten dolayı sevinin...” (Tevbe, 111) buyurmuş ve bu işi bir 
alış-veriş olarak nitelemiştir Bu izahın doğruluğuna, “Siz, sevdiğiniz şeylerden infak 
etmedikçe, asla iyiliğe ermiş olamazsınız..”” (AH imran, 9) öyəti ile, və ““Mallarınızı 
aranızda batıl (yollar) ile yemeyin” qisa, zə) ayet-i keriməsi delölət eder. Bu 
öyetlerdeki iyilik ve yemeden murad, bütün hayır işleri ve hertürlü faydalanmadır. 


2- En münasib olan, buradaki infaktan muradın, mal infakı olmasıdır. Bunun delili 
ise, bu öyetten önce gelen, “Onların ne malları ne de evlatları Allah”ın azabını 
önlemekte asla kendilerine fayda veremeyecektir”” öyetidir. 


"İnfak ederlerden” maksad, bütün köfirlər veya bazı 
ÜÇÜNCÜ MESELE kafirlerdir. Bu hususta iki görüş vardır: 

1- Bundan murad, bütün köfirlerdir. Çünkü hepsinin infakı 
da ya dünya ya da ahiret menfaatından dolayı olur. Eğer bunlar dünyevi menfaatiar 
için yapılmış ise, bünun kafir şöyle dursun, müslüman hakkında da bir faydası yoktur. 
Eğer ahiret menfaatı için yapılmış ise, o bundan ahirətte de istifade edemez. Çünkü 
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inkarı, onun köfirin bundan istifadə etmesine manidir. Böylecə kafirlarin her türlü 
infakının, ahirette bir fayda vermeyeceği sabit olmuş olur. Belki de onlar mallarını, 
imarethaneler, ribatlar ve köprüler yapmak, fakir, yetim ve dullara iyilik etmək gibi 
hayır yollarında infak etmişlerdir. Bu şekilde infak yapan, bunlara karşılık büyük 
sevaplar umar. Fakat ahirete vardığında, küfrünün bütün bu hayırları silip götürdüğünü 
görür. Böyle bir kafir, bir ekin ekip de ondan büyük verim bekleyen, fakat ortalığı 
kasıp kavuran bir rüzgörin isabeti ile ekini yanan ve bundan dolayı elində sadece 
üzüntü ve keder kalan bir kimse gibi olur. 


Bu durum, köfirlerin mallarını hayır yollarında harcamaları halinde böyledir. Ama, 
mesela Hz. Peygamber (s.a.s)”e eziyet etme, müslümanları öldürme ve beldelerini 
harap etme gibi iyi bir iş yapıyoruz zannı ile iş yaparken aslında isyan yapma hallerine 
gelince, işte bu durumda birinci durum hakkında verdiğimiz hüküm bu durum için 
daha doğru ve daha kuvvetli olarak vardır. Bu öyetin benzeri, “Biz, onların yaptıkları 
işlere yöneldik ve onları saçılmış zerreler (değersiz şeyler) yaptık”" (Furkan, 23): “Kafirler 
şüphe yok ki mallarını, (insanları) Allah yolundan alıkoymak için harcarlar. Onlar, 
o (mallarını) infak edecekler, sonra bu onlara bir yürek acısı olacak..”" (Enfal, 36) ve 
“O, kafirlerin amelleri çöldeki bir serap gibidir..”” (Nur, sə) öyetleridir. Bütün bu öyetler, 
kafirlerin iyiliklerinin sevap getirmediğine delalet eder. Bütün bu hususlar, “Allah 
ancak müttakilerin (iyiliklerini) kabul eder"" (vaide.z7) ayetinde toptan ifade edilmiştir. 
Bu, en kuvvetli ve en doğru görüştür. 


Bil ki, biz bu öyet-i kerimeyi, kafirlerin ahirette ellerinin boşa çıkacağı şeklində 
açıkladık. Yine, bu ayet-i kerimenin, kafirlerin dünyada ellerinin boşa çıkacağı 
manasıyla tefsir edilmesi de uzak bir ihtimal değildir. Çünkü onlar, asker toplayıp 
ordular kurmak için çok mal hacamışlar, birçok meşakkatlere katlanmışlar, sonra 
da iş onların aleyhine dönmüş, Allah İslam”: üstün kılarak onu kuvvetlendirmiş, 
kafirleriri bu harcamalarından ise, geriye sadece hayal kırıklığı ve hüsran kalmıştır. 


2- Bundan murad, köfirlerin bir kısmının durumunu bildirmektir. Bu görüşe göre, 
öyetin izahı hakkında birkaç görüş bulunmaktadır: 


a) Münafıklar mallarını Allah yolunda harcıyorlar, ama bu “takiyye” yoluyla ve 
müslümanlardan korktukları için oluyordu.. Böylece müslümanlara “müdürü” 
yapıyorlardı. İşte ayet, onlar hakkırıda nazil olmuştur. 


b) Ayet-i kerime, Bedir gününde, Allah”ın Resülü (s.a.s) aleyhine dayanışma içine 
girdikleri zaman Ebu Süfyan ve yandaşları hakkında nazil olmuştur. 


c) Ayet-i kerime, yahudilerin en adi ve sefil tabakasının, tahrifte bulunmaları için 
kendi ölimlerine harcamada, infakta bulunmaları hakkında nazil olmuştur. 
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d) Bundan murad, o (bazı) küfirlerin, infak ettikleri ve aslında böyle olmadığı 
halde, Allah”a bir yakınlaşma vesilesi olmasını umdukları şeylerdir. 


Alimler zali (kavurucu soğuk rüzgör) kəliməsi hakkında 
DÖRDÜNCÜ MESELE ihtilafa düşərek, birkaç izah yapmışlardır: m 
a) Müfessirlerin ve dilcilerin ekserisi şunu demiştir: yal 
kelimesi, şiddetli soğuğa denilir.” Bu, İbn Abbas, Katüde ve İbn Zeyd”in görüşüdür. 


b) zali kelimesi, sıcak ve yakıcı rüzgöra, (adeta) kaynayan ateşe denilir. Bu, 
Ebu Bekr el-Esamm ve Ebu Bekr İbn el-Enbari”nin tercihidir. İbnu”1-Enbari şöyle 
demiştir: “Ateş, alevlendiği sırada bir ses çıkardığı için yali diye isimlendirilmiştir. 
Yine kapının gicırtisina, vədi) x şad denilir. yə yali “Şiddetli soğuk, ürkütücü ses 
çıkaran rüzgör” kelimesi ise meşhurdur. ö iyali kelimesi ise, sayha, çığlık anlamın- 
dadır. Nitekim şu ayette de bu anlamdadır: ə x? ə əd ya cü “Derken karısı, çığlık 
atarak geldi”” (Zariyat, zə). İbnu”1-Enbari senediyle İbn Abbas”tan, O”nun şə Md 
ifadesi hakkında 3 13 “Onda bir ateş vardır” dediğini rivayet ətmiştir. Her iki görüşə 
göre de, teşbihten kastedilen gaye elde edilmiştir. Çünkü, bu rüzgör, həlak edici soğuk 
bir rüzgür da olsa birdir, yakıcı ve harüretli bir rüzgür da olsa birdir. Çünkü her iki 
durumda da o, ekini ve mahsülü yok eder.. Böylece de teşbih yerinde ve doğru olmuş 
olur. 


Mu”tezile bu öyet ile, amellerin “ihbat""ına istidlal etmiştir. 
BEŞİNCİ MESELE Onlara göre: "Bu böyledir, çünkü, nasıl bu rüzgör o ekinleri 
yok ediyorsa, bunun gibi küfür de yapılmış olan “infakı” 
yok ətmekte, geçersiz kılmaktadır. Bu da ancak biz, “Eğer küfür olmasaydı, bu infak 
Əahirette faydalar temin etmeyi gerektirecekti ” dediğimizde o doğru olur. O zaman 
da “ihbat” görüşünü öne sürmek sahihtir.” Bizim ölimlerimiz buna şöyle diyerek 
cevap vermişlerdir: “Amel sevabı, ancak va”ad hükmünden dolayı gerektirməktedir. 
Allah"ın va”adi ise, imanın bulunmasıyla mukayyettir. Küfür bulunduğundaysa, şart 
bulunmadığı için şarta konu olan şey de bulunamaz.. Çünkü küfür onu, daha öncə 
bulunuyorken izale etmiş, yok etmiştir. “İnbat” görüşünün batıl olduğuna dair dəliller 
Bakara süresinin tefsirinde (yet, 217) geçmişti. 


”.. İsç 


Cenab-ı Hak daha sonra, e6-ə1 1 şəlb m dəx GALƏİ “Kendllerine zulmeden 
bir kavmin ekinlerini vurup...” buyurmüştur. Bu tabir hakkında bir soru bulunmakta- 
dir, Oda: “Niçin a 3 xə eALəl “Kavmin ekinlerini vurup” demekle yetinilməmiş 
de, “kendilerine : zulmedenler”" ifadesi getirilmiştir? Bundaki fayda nedir?” 
denilmesidir. 


Deriz ki: Çenab-ı Hakk"ın, “Kendilerine zulmedenler”” tabirinin tefsiri hususunda 
şu iki izah yapılmıştır: 
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a) Onlar Allah”a isyan ettiler, böylece de, kendilerine bir ceza olsun diye, 
ekinlerinin helak olmasına müstehak oldular. Bu ifadenin zikredilmesindəki gayə de 
şudur: “Bu, onların infak ettikleri şeyleri, ortadan tamamen kaybolan, kendisinden 
geriye hiçbir şey kalmayan bir şeye benzetmektir.” Kafir olan zalimlerin ekini ise, 
külliyen yok olup giden ve kendisinden, ve dünyada ve de ahirette hiçbir fayda temin 
edilemiyen bir ekindir. Müslüman mü”minlerin ekini ise, külliyyen kaybolmaz. Çünkü 
onun ekini görünürde, maddi olarak gitse bile, mana bakımından kaybolmaz. Çünkü 
Allah TealA, ekinlerinin maddi olarak gitmesi sebebiyle orilara örız olan bu üzüntüyə 
mukabil, onların sevabını arttırır. 


b) Bu ifadeden maksat, onların, ekinlerini ekilmeyecek bir yere ekmiş veyahut 
da ekim zamanının dışında ekmiş olmalarıdır. Çünkü “zülm”, bir şeyi uygun olmadığı 
yere koymakktır. Bu açıklamaya göre, “vech-i teşbih” kuvvetlenmektedir. Çünkü ekini 
yerinde ve zamanında yapmayan kimsə, mutlaka ziyan eder. Sonra bu ekine soğuk 
rüzgör da isabet edince, onu eken haydi haydi ziyana uğrar. Burada da böylədir: 
çünkü kafirler infakı yerinde ve zamanında yapmayıp, ayrıca da buna küfürlerinin 
uğursuzluğu isabet edince onun ziyankar olmaması imkansız olur. Allah en iyi bilendir. 


Cənab-ı Hak sonra, ö yal: ç4-- öl 2Sİ, dh gesib (3 “Onlara Allah zülmetmedi. 
Fakat kendileri kendilerine 250 buyurmuştur. 


Bu tabirin manası şudur: “Allahu Teala, onların infaklarını kabul etmemek 
suretiyle onlara zulmetmemiştir. Fakat onlar, bu infak ve harcamaları, Allah katında 
makbul olmalarına müni olacak bir biçimde yapmış oldukları için, kendilerinə zulmet- 
mişlerdir.” Sahib-i Keşşaf şöyle demiştir: S$İ kelimesi, 16 şal: ez KET 3 
(Fakat nefislerine, onlara zulmediyorlar..) anlamında, şedde ile əə 3 şeklinde ökun- 
muştur. “si deki şan zamirinin düştüğünü kabul ederek, şe-in 453) 3 şeklinde oku- 
mak caiz değildir. Çünkü bu, ancak şiirde caiz olur. 


— 
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“Ey iman edenlerl Kendilerinizden başkasını sırdaş edinmeyin. Onlar, size 
kötülük yapmakta hiç kusur etmezler, size sıkıntı verecek şeyleri arzu ederler. 
Şüphesiz, onların kin ve buğzlar, ağızlarından taşmış, dışa vurmuştur. 
Göğüslerinde gizledikleri ise, daha büyüktür. Eğer düşünürseniz, biz size 
öyetlerimizi açıkladık”" 

(AH İmran, 118). 


Bil ki Allahu Teüla, mü”min ve köfirlerin hallerini açıklayıp izah edince, bu öyette, 
mü"minleri küfirləre karışmaktan sakındırmaya başlamıştır. Burada birkaç mesele 
vardır: 


Alimler, Allahu Tealö"nın, mü”minleri, kendileriyle içli dışlı 
BİRİNCİ MESELE olmaktan nehyətmiş olduğu kimselerin kimler olduğu hu- 
sunda ihtilaf edip şu görüşleri ileri sürmüşlerdir: 


a) Bunlar, yahudilerdir. Çünkü (Medine”li) müslümanlar, yahudilerle kendileri 
arasında süt kardeşliği ve çeşitli andlaşmalar bulunduğu için her ne kadar din 
konusunda kendilerinə muhalefet etseler bilə, geçim mesəlelerinde kendilerinin 
iyiliklerini isterler zannıyle, onlarla müşaverede bulunuyorlar ve onlara yakınlık 
duyuyorlardı. İştə bundan dolayı Cenab-ı Hak, bu öyetle onları bundan nehyətmiştir. 
Bu görüşü bənimsəyənlərin delili şudur: “Bütün bu ayətler, baştan sona kadar ” 
yahudilere hitap etməktedir. İşte bunun gibi, bu Ayet de böyledir.” 


b) Bunlar, münafiklardır. Bu böyledir, çünkü mü”minler, münafikların sözlerinin 
zahirine aldanıyor ve onların doğru söylediklerini zannederek, onlara kendi sırlarını 
İfşa ediyor ve onları, kendi gizli hallerine muttali kılıyorlardı. İşte bundan dolayı Allahu 
Teğlə onları, bundan men etmiştir. Bu görüş sahiplerinin delili ise, Hak TedlaA”nın, 
bu öyətten sonra gelen, “Sizinle buluştukları zaman, “inandık” derler. Aralarında 
başbaşa kaldıkları zaman da, size olan kinlerinden dolayı parmaklarının ucunu 
isirirlar” (imran, viş) üyetidir. Malumdur ki bu hai, yahudilere uygun düşmez. Bilakis 
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bu, münaüfikların sifatidir. Bunun bir benzeri de, Bakara süresindeki, “Onlar iman 
edonlerle karşılaştıkları zaman, “inandık” derler. Şeytanlarıyla başbaşa 
kaldıklarındaysa, “iyi biliniz ki, biz sizinle beraberiz. Biz ancak alay ediyoruz” derler” 
(inkara, 14) ayetidir. 


c) Bundan murad, köfirlerin bütün nevileridir. Bunun delili de, Cenab-ı Hakk”ın, 
"Rendinizden başkasını”" buyurmasıdır. Böylecəe Cenab-ı Hak, mü"minleri, 
mü"minlerden başkasını sırdaş edinmekten men etmiştir. Buna göre bur, bütün 
kafirlerden nehyetmek olmuş ve Cenab-r Hak, “Ey iman edenler. benim de 
düşmanım, sizin de düşmanınız olanları dost edinmeyin"” (Mümtehine, 1) buyurmuştur. 
Bu hususu şu rivayet de tekid etmektedir: Ömer İbnu”1-Hattab (r.a).a şöyle denilmiştir: 
"Burada, hifz bakımından kendisinden daha kuvvetli ve daha güzel yazı yazan bir 
kimse, bilinmeyen Hfre”li bir hristiyan bulunmaktadır. Eğer münösib bulursan, biz 
onu kendimize katib edineceğiz..” Hz. Ömer bunu kabul etmeyerek, “Bu durumda 
sen, mü”minlerden başkasını sırdaş edinmiş olursun"” dedi ve bu öyəti, 
müslümanlardan başkalarını dost edinmekten nehyetmeye bir delil kabul etti. 


Bazı alimlerin bu öyetten sonraki kısmın münafıklardan bahsettiğini delil getirerek 
bu görüşü reddetməleri, öyetin baş tarafının umum ifade etmesine müni değildir. 
Çünkü Usül-ü fıkihta şu kaide bulunmaktadır: Ayetin evveli umum, sonu da hususi 
olursa, ayetin sonunun hususi olması, başının umümi olmasına mani değildir. 


Ebu Hatim, Esmar”den rivöyet ederek şunu söylemiştir: Bir 

İKİNCİ MESELE kimse, bir kimsenin çok yakın arkadaşı olup, onun işlərinin 

Bitane (Sirdaş) Kelimesinin Manası İÇ yüzüne vakiıf olduğu zaman, 4, və ou OY lz 

iz, .3 dai denilir. Buna göre Ziİe: kendisiyle müfred ve 

cem”in adlandırılmış olduğu bir masdardır. Bir kimsenin durumlarına muttali olup iç 

yüzüne vakfı olan kimseler hakkında da suz FİTƏ denilir. Kelimenin aslı, diş yüzün tərsi 

olan “batn”, “karın” əlli kelimesidir. Elbisenin asdarına da, ə u ölk, denilməsi 

de bundandır. Netice olarak, kişinin kendisine yaklaştırıp, sırdaşı edindiği kimseye 

Güz, denilir. Çünkü bu kimse, ona çok yakın olma hususunda, neredeyse onun 
karnına yakın gibidir, onunla içli dışlı olmuş gibidir. 


Cenab-ı Hakk”ın koyduğu əöİB: 1 ,.44.3") buyruğu, nefy siyak- 
ÜÇÜNCÜ MESELE ında nekre olarak gelmiştir. Ki bu da, umüm ifade etmektedir. 
Cenab-ı Hakk”ın, 535 35 ə “Sizden başkaları...” kaydı 

hakkında birkaç mesele vardır: 


anı : 2... YEESİR-I KEHİR 
əə (95 3 kaydının manası, “müslümanlardan başkaları”, 
BİRİNCİ MESELE “Sizin din kardeşlerinizden başkası” şeklindedir. 535 gölə 
lafzını bu mönaya hamletmek güzeldir. Nitekim bir kimse, 
"Kardeşlerimize ihsanda, ikramda bulundun” manasını kasdederek, “Bize lutfettin, 
bize ihsanda bulundun” der. Cenab-ı Hak da, onların atalarının yaptığını kastederek, 
““Haksız yere peygamberleri öldürürler"” (8 imran, x) buyurmuştur. 


Hak Teala"nın, 65955 Sə ifadesinde iki ihtimal bulunmak- 
İKİNCİ MESELE tadır: 
: ı a) Bu kaydın, O”nun, “ədinməyiniz...” ifadəsiylə ilgili olma- 
sıdır. Yani, “sizin dışınızda hiç kimseyi dost edinmeyiniz” demektir. 


b) Bu ifadenin, öyette geçen sh, (sırdaş) kelimesinin sıfatı olmasıdır. İfadenin 
takdiri ise, “Sizin dişınizda 4 olan bir dost, sırdaş edinmeyin” eklindedir. Buna göre 
şayet,” ta, MT 33 ə özi y ifadesiyle sə ö ə ish, bluz“) ifadesi arasında 
ne fark vardır?”. denilirse, biz şöylə deriz: 


Sibeveyh şöyle demiştir: “Araplar, en mühim olanı ve kendilerini daha çok 
ilgilendiren şeyi önce zikrederler. Burada maksat, sırdaş edinme değildir. Buradaki 
maksat, onlardan sırdaş edinme meselesidir. Böylecə, ii, (53 3 əd adi y 

“sizin dışınızdakileri dost edinmeyiniz”" ifadesi,maksadı anlatmada daha güçlü bir 
ifade olmuş olur. 


Bu ifAdenin başındaki kə edafının zaid olduğu söylendiği 

ÜÇÜNCÜ MESELE gibi, tebyin için olduğu da söylenmiştir ki, bu durumda 

mana, “Dininizin müntesibleri dışında kalanlardan dost 

edinmeyiniz...” şeklinde olur. Buna göre eğer, “Bu öyet, mutlak anlamda, kafirlərdən 

dost edinmenin yasak olmasını ifade eder. Nitekim Cenab-ı Hak, “Sizinle din 

hususunda muharebe etmemiş, sizi yurtlarınızdan çıkarmamış olanlara iyilik 

yapmanızdan Allah sizi men etmez”” (Mümtehine, 8) ve “Allah sizi ancak, sizinle din 

muharebesi yapmış olanlardan men eder...” (Mümtehine, ə) buyurmuştur. O halde, bu 

iki durum nasıl uzlaştırılabilir?” denilirse, biz deriz ki: “Hususi olan hükmün, umumi 
olan hükme tercih edildiği hususunda şüphe yoktur...” 


Bu Sırdaşlığı Yasaklamanın Sebepleri 


Bil ki, Allahu Teala mü”minləri, köfirleri sırdaş edinmekten men edince bu 
yasaklamanın sebeplerini de şöylece beyan buyurmuştur: 


1- Cenab-ı Hakk"ın, “Onlar size kötülük yapmakta hiç kusur etmezler” 
buyruğudur. Bu hususta birkaç məsəele vardır: 
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Kəşşəf sahibi söyle c demektedir: Bir kimse bir işte kusur 

BİRİNCİ MESELE eettiği zaman, ş/V a əl ” denilir. Sonra .bu kelimə, 

Arapların tazmini olarak) 1iqz 3 Fi 13 üz yi 7 şek- 

lindeki kullanışlarında iki mef"ül almıştır ve bunun manası şöyledir: “Senden 
nasihatımı esirgemedim ve sana karşı elimde olan hiçbir imkanı esirgemedim." 


Mədi fesad ve noksan manasınadır. Nitekim (şairler) şezi 
İKİNCİ MESELE AZasil əsə nu bü aş “Tek başınıza olduğunuz 
sürece ancak, pazusu eksik bir el sibisiniz” yani " "pazusu 
güçsüz” demişlerdir. Yine, aklı noksan olan kimseye, ə əzə öyə 223 
denilmesi de böyledir. Hak Teala da, YLz"3 s iyu ə 1/7 $) “Eğer içinizde 
onlar da (savaşa) çıksalardı, size şer ve fesadı artırmaktan başka birşey yapmazlardı”” 
(Tevbe, 47) buyurmuştur. 


Ayetteki” (Onlar) size kötülük yapmakta hiç kusur etmezler” 

ÜÇÜNCÜ MESELE ifadesi, “Onlar, sizi zarara sokmak ve sizin işlerinizi 

bozmak hususunda olanca gayretlerini sarfederler” 

demektir. Nitekim, “Ona nasihat hususunda elimden geleni yaptım” manasında 

ləxlal AİŞİİ 8, yine şer için de 1z3 2//fİ “Ona elimden gelen kötülüğü yaptım” 
denilir. 


Ayetteki dız kelimesini,, bizim de söylediğimiz gibi, 
BÖRÜRNCƏ MESELE burada iki mefül alan ə dv Y fili. nasbetmiştir. Bu 

kelimenin, mefukü -ü mutlak olduğu için nasbedilmiş oldu- 
ğunu da söyleyebilirsin. Çünkü 3ux- 5 du Ş tabirinin manası, 3” 5 Ter 1 
“Size kesinlikle kötülük yapamazlar” demektir. 


2- Cenab-ı Hakk”m, şEb ül 53 “Size sıkıntı verecek şeyleri arzu ederler” 
ifadesidir. Bununla ilgili bir kaç mesele vardır: 


“Onu sevdim” manasında $” 454393 denilir. Burada 

BİRİNCİ MESELE geçen (35 kelimesi, zarar ve zorluğun ileri derecesi 

dəmektir. Nitekim Cenab-ı Hak, Ss3 Alı si) “Eger 

Allah dileseydi, sizi muhakkak zorluğa ve meşakkate sokardı”” (Bakara. 220) 
buyurmuştur. 


5) Bir lafzı, onun manasını kapsadığı için, bir başka lafzın yerine koymaktır (ç.). 
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Ayetteki V tafzı, ma-i masdariyyedir. Şu, öyətte olduğu 
İKİNCİ MESELE gibidir: eir kəş gəli yk əə Yİ ə öy” süs UL, şölə 
7 ya “Size olan bu (azab), yeryüzünde haksız yere 
şımariklik etmenizden ve taşkınlık göstermenizdendir" (Mürmin, 78) yani, şımarıklı- 
ğınız ve taşkınlığınız sebebiyledir. Ve all, 13 və. Fir 3 lakı u? r 3 “Göğe ve 
onu bina edene, yere ve onu yayıp döşeyene yemin olsun..” yani, “onu yapana, onu 
döşeyenə...” (Şəms, 5-6). 


Ayetin takdiri, “Onlar, gerek dininiz, gerekse dünyanız 
ÜÇÜNCÜ MESELE hususunda sizi çok zarara sokmayı arzularlar” şeklindeciir. 


Vahidi (r.h), müste”nef bir cümle olduğu için, bu ifadənin 

DÖRDÜNCÜ MESELE İrabtan bir mahalli olmadığını söylemiştir. Bu ifadenin, 

Ala, lafzının sifati olduğu da ileri sürülmüştür ki bu doğru 

değildir. Çünkü bu lAfız, “size kötülük yapmakta hiç kusur etmezler”” cümləsiyle tavsif 

edilmiştir. Eğer, “Size sıkıntı verecek şeyleri arzu ederler”” cümlesi de, o lafzın sıfatı 
olmuş olsaydı, o zaman iki sıfatın arasına atıf harfinin gelmesi gerekirdi. 


Allah”ın “Size kötülük yapmakta hiç kusur etmezler..”” 
BEŞİNCE MESELE buyruğu ile, “Size sıkıntı verecek şeyleri arzu ederler..”” 
buyruğu arasında, mana bakımından şu farklar vardır: ” 


a) Onlar, dininizi bozmada kusur etmezler. Eğer buna muvaffak olamazlarsa, 
en büyük zararlara düşürmeyi arzu ederler. 


b) Onlar, dünyevl işlerinizi bozmada kusur etmezler. Onlar bunu yapamadıkları 
zaman, sizi zarar ve zorluğa düşürme arzuları yok olmaz. 


c) Onlar, sizin işlerinizi bozmada kusur etmezlər. Eğer onlar, başka bir engelden 
dolayı bunu yapamazlarsa, bunu yapma arzusu kalblerinden yine de gitməz. 


3- Allah Te414”nın, səii gə Gkakİl əş 33 “Buğuzları ağızlarından taşmış, 
dışa vurmuştur” ifadesidir. Bununla ilgili olarak da birkaç məsəle vardır: 


sLaki en şiddetli kin manasınadır. s” Zi (en büyük zarar) 
BİRİNCİ MESELE kelimesine nazaran, zə, (zarar) kelimesi nasıl ise, siLak) 
kelimesine nazaran ə kelimesi de aynıdır. 


ö R kelimesi s (ağız) kelimesinin cem”idir. Bunun aslı ğ r 

İKİNCİ MESELE ykelimesidir. Bunun delili cem”inin “ r şeklinde gelmesidir. 
Le - (Komşu) kelimesinin cem”i b yə ve 3 35 (tasma) keli- 

məsinin cem”i de Gl il şeklinde geldiği gibi, 3 Də kəliməsi de “ ə şeklində cemi ol- 
maktadır. Bir insan güzel söz söylediğində 3 yə ds 3 : ağzı geniş olduğu zaman 
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öl denilir. Binaenaleyh el (ağız) kelimesinin aslının YEL vezni üzerə, 3 9İ olduğu: 
sonra hafiflik olsun diye ha harfinin hazfedilip, vAvın yerine, her ikisi de şefevi (dudak) 
harflerinden olduğu için mim harfinin getirilmiş olduğu sübit olmaktadır. 


Hak Teala”nın, “Buğuzları ağızlarından taşmış, dışa 
ÜÇÜNCÜ MESELE vurmuştur” buyruğunun, münafiklar hakkında olduğunu 
söylerse, tefsirinde şu iki izah yapılır: 


a) Münafığın, sözünde nifakına delalet eden ve sevgi ile nasihat hususunda 
samimiyetten uzak olduklarına delölet eden birşey mutlaka bulunur. Bunun bir benzeri 
de, “Andolsun ki sen onları, sözlerindeki üslübundan tamırsın...”” (Muhammed, 30) 
öyetidir. 


b) Katade şöyle demiştir: “Birbirlerini bu durumdan haberdar ettikleri için, 
müslümanların münafik ve köfir dostlarından buğuz dışa vurur.” Fakat bu ifadenin 
yahudiler hakkında olduğunu söylersek, bu durumda aöyetin tefsiri, “Onlar, sizin 
peygamberinizi ve kitabınızı yalanladıklarını açıkça gösterir ve sizi cahillik ve ahmaklık 
ile nitelerlef. Birisinin cehalet ve ahmaklıkta ısrar ettiğine inanan kimsenin onu 
“sevmesi imkansız olur ve ona her durumda kesin buğzeder. İşte Cenab-ı Hakk”ın 

(Onların) buğuzları ağızlarından taşmış, dışa “ə buyruğundan maksadı 
budur. 


Sonra Cenab-ı Hak, £Sİ gə ələ öədi üş “Göğüslerinde gizledikleri ise, daha 
büyüktür” buyurmuştur. Yani, “Münafığın dilinde tezahür eden kin ve buğz alametleri 
onun kalbinde yer eden nefretten, yine onun lisanında zuhur eden kin alametleri, 
onun kalbinde bulunan kindarlıktan daha azdır”, demektir. Daha sonra Cenab-ı Hak, 
mü”minlere, bu sırları ortaya koyup izhar, etmesini, onlara olan nimetlerindən birisi 
olduğunu beyin buyurarak, o yi4s5 əs öl çəki esi Üz di “Eğer düşünürseniz, 
yani akıl, anlayış ve dirüyet ehlinden iseniz, biz size öyetlerimizi açıkladık” dəmiştir. 
O"nun, ə yük es öl ifadesi, “Dost ve düşman olmaya müstehak olan durumları 
eğer ayırd edebilirseniz” şeklinde de tefsir edilmiştir ki, maksat, insanları bu üyeti 
düşünme ve bu delilleri tefekkür etme hususunda aklı kullanmaya teşvik etmektir. 
Allah en iyi bilendir. 
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Siz Onları Sevseniz de Onlar Sizi Sevmezlər 
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“İşte siz o kimselersiniz ki, onları seversiniz, halbuki onlar sizi sevmezler. Siz 
Kitabın tamarnına inanırsınız, onlar ise sizinle karşılaştıklarında, “inandıkl”” 
derler. Aralarında başbaşa kaldıkları vakit de, size olan kinlerinden dolayı 
parmaklarının uçlarını ısırırlar. De ki: ““Geberin kininizle.”” Muhakkak ki Allah, 
onlarn sinelerinde olan herşeyi hakkıyla bilir”" 
(AH-i İmran, 119). 


Bil ki, bu ifade, mü"minleri münüfiklarla içli dışlı olmaktan menetmənin bir başka 
şeklidir. Ayet ile ilgili birkaç mesele vardır: 


Seyyid es-Serahsi (Allah ona selamet versin) şöyle de- 
BİRİNCİ MESELE miştir: “Ayetin başındaki la lafzı, tembih edatıdır. gə 
kelimesi mübtəda, s Y şi keliməsi de onun haberidir. 40:23 
cümlesi ise, ism-i işaretten1 hal olarak nasb mahallindedir. Yine s.) 3 kelimesinin əli 
manasında olması, sə əxi cümlesinin onun sılası ve sılası ile birlikte ism-i mevsulün, 
sl kelimesinin habəri olması da caizdir.” Ferr8 ise, "sy 3 kelimesi haber, əş) əd” 
cümlesi ise ikinci bir haberdir” demiştir. 


Hak Teala, bu öyette üç şey zikretmiştir. Bunlardan herbiri, 
İKİNCİ MESELE mür"minin mü”min olmayanları kendisine sırdaş edinməsinin 
Bu Sevme ve Sevmemənin NƏ cliz olmayacağına delalet etmektedir: 
Şekillerde Tezahür Etliği a) Ayetteki, “(Siz) Onları seversiniz, halbuki onlar sizi 
sevmezler"” ifadesi... Bu cümlenin izahı hakkında birkaç 
görüş vardır: 


a) Mufaddal şöyle demiştir: “Ayetteki “Onları seversiniz”” ifadesi, “Siz onlar 
hakkında, en hayırlı şey olan İslam” istersiniz” manasındadır. “Halbuki onlar sizi 
sevmezler”” tabiri de, “Çünkü onlar, sizin küfür üzerə kalmanızı arzu ederler” 
manasındadır. Şüphe yok ki bu, helak olmayı gerektirir.” 


b) “Sizlerle onlar arasındaki süt kardeşliği ve akrabalıktan dolayı, siz onları 
seversiniz. Halbuki onlar, müslüman olmanızdan dolayı sizi sevmezler.” : 
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c) "Siz onları, size karşı "inandık” demeleri sebebiyle seversiniz. Halbuki onlar, 
yçlerinde küfürleri iyice yerləşmiş olduğu için sizi sevmezler.”” 


d) Ebü Bekr el-Esamm şöylə demiştir: “Sizlər onları, çeşitli afet ve sıkıntılara 
düşürmək istememek suretiyle seviyorsunuz. Onlar ise sizi çeşitli bela ve sıkıntılara 
düşürmek, başınıza her türlü musibetin gelmesini beklemek suretiyle sizi sevməzlər." 


e) “Siz onları, Peygamber (s.a.s)”i sevdiklerini söyledikleri ve Peygamberi seven 
sevileceği için seversiniz. Onlar, Hz. Peygamber (s.a.s)”i sevdiğiniz, kendilerinin isə 
ona buğzettiklerini bildikleri için sizi sevmezler. Buğzedileni sevene de buğzedilmiş 
olur.” 


f) “Sizler onları seversiniz. Yani onlara karışır, dini sırlarınızı onlara açarsınız. 
Halbuki onlar sizi sevmezler, yani, size aynı şekilde davranmazlar.” 


Bil ki yaptığımız bütün bu izahlar, mü”minlerin onları sevmesini, onların da 
buğzetmelerini gerektiren sebebləre işarettir ki bütün bunlar öyetin muhtevasına 
dahildir. Allah Te313, mü”minlere, onların kendilerine kin beslediklərini ve onların bu 
buğzetmelerinde baksız olduklarını bildirince, bu husus. tabii ve şer" bakımdan, 
mü"minlerin münafiklara buğzetmesine sebep olmuştur. 


Bunun ikinci sebebi, is ən o əə “Siz kitabın tamamına İnanırsınız” 
ayetinin ifade ettiği husustur. Bu ifade ile ilgili birkaç mesele vardır: 


Ayette bir hazif vardır ve takdiri şu şekildedir: "(Onlar kitaba 

BİRİNCİ MESELE inanmadıkları halde) siz kitabın tamamına inanırsınız.” 

Bu hazif yerinde bir haziftir. Çünkü biz iki zıddın birlikte 

anlaşılacağını söylemiştik. Binaenaleyh iki zıddan birisinin zikredilmesi, diğerinin 
zikredilmesine gerek bırakmaz. 


: Cenab-ı Hak, burada “kitap” keliməsini şu sebeplerden 
İKİNCİ MESELE dolayı müfred olarak getirmiştir: : 
a) Kitap cinsi manasına alınarak.. Bu, Arapların, m ü rı 
vü səl m. “insanların elinde dirhem (para) çoğaldı” demeleri gibidir. Bundan mak- 
sat “paralar, dirhemler”dir. 


b) Masdar ancak, te”vil edilerek cəmi sayılır. İşte bu sebepten ötürü “kitap” yerine 
"kütüb” denilmez. Eğer birisi böyle der ise, bu da tevessüan caizdir. (Normal bir 
cevaz sayılmaz.) 


Sözün takdiri şöyledir: “Siz, bütün kitaplara imön edersiniz. 

ÜÇÜNCÜ MESELE Onlar ise, buna rağmen size buğzederler. Öyle ise, onlar 
sizin kitabınızın hiçbir şeyine iman etmezlerken, daha ne 

diye onları seviyorsunuz?” Bu ifadede, “Onlar, sizin hak düvanızda səbütınızdan, 
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kendi batıl davalarında daha katıdırlar” denilərek, şiddetli bir tevbih (azar) yapılmıştır. 
Bunun bir benzeri de, “Siz elem duyuyorsanız, şüphesiz ki onlar da sizin.gibi elem 
duyuyorlar. Halbuki siz, Allah”tan onların ümid etmeyecekleri şeyleri umuyorsunuz” 
(Nisa, 104) ayətidir. 


Müslümanların onlarla içli dişli olmalarının çirkinliğinin üçüncü sebebi de, Bı) İş 
Aİ: se HəSi esdi 1olaz yz 1313 gəl dü s Fa “Onlar sizinle karşılaştıklarında 
derler. Aralarında başbaşa kaldıkları vakit de, size olan kinlerinden dolayı, 
parmaklarının uçlarını ısırırlar” ki imran, 119) ayetinin ifade ettiği husustur. Bunun 
manası şudur: Onlar, birbirleriyle başbaşa kaldıklarında, mü”minlere karşı düşmanlığın 
ve kinin en ilerisini ortaya korlar. Öyle ki bu şiddet onların, parmaklarının ucunu 
isirmaları derecesine varır. Bu, tipki birimizin gayesini elde edememekten dolayı, iyice 
öfkelenip, alabildiğine hüzünlendiği zaman, parmaklarının ucunu ısırması gibidir. 
Kızan insanların böyle yapması çok rastlanan birşey oduğu için, “parmakları isırma” 
kizginliktan kinayə olan bir tabir halini almıştır. Öyle ki, ortada hakiki manada bir ısırma 
bulunmasa bilə, kızan kimseler için, “O, öfkesinden parmaklarını ısirıyor” denilmiştir. 
Müfəssirler, “Onlar, mü"minlerin birbirləriyle ülfet edip, söz birliği əttikləri ve 
birbirlerinin aralarını bulduklarını gördükleri için, bu denli öfkelenmişlerdir” 
demişlerdir. 


Sonra Cenab-ı Hak, “ĞA, 1995 İ) “Deki: “Geberin kininizle...” buyurmuştur 
ki bu onlar için, ölünceye kadar kinlerinin artmasına yapılan bir bedduadır. Onların 
kinlerinin artmasından murad isə, kinlərinin artmasını gerektiren İslam"ın daha fazla 
kuvvet buluşu, ve müslümanların izzet sahibi olmaları ve kendilerinin de zillet ile hizy 
içine düşmeleridir. 


Buna göre, “De ki: “Geberin kininizle...” ifadesi, kinlerini sürdürmelerini emirdir. 
Müslümana ve İslam”a kin tutmak ise küfürdür. Binaenaleyh bu, onların küfürde 
devam etmələrini emretme olur ki cüiz değildir?” denilir ise, biz deriz ki: “Bunun, 
onların gayzının artmasını gerektiren şeylerin artması, yani İslam”ın kuvvet bulması 
manasında bir dua olduğunu beyan etmiştik. Böyləce, bu sual sakıt olur. Bir de bu, 
onlar arzuladıklarına ulaşmazdan önce, ölmelerinə duğ etmedir. 


Daha sonra da Cenib-ı Allah, ,y.Bali yəti, 642 Aİ öl “Muhakkak ki Allah, 
onların sinelerinde olan herşeyi hakkıyla bilir” buyurmuştur ki bununla ilgili birkaç 
mesele vardır: 


T kelimesinin, müzekkerin nisbeti için konulmuş bir kelime 

BİRİNCİ MESELE oluşu gibi, 4415 kelimesi de müennesin nisbeti için konul- 
muş bir lafizdir. Buna görə ) bali və, tabirinden murad, 

kalplerde bulunan düşünceler, orada yer edən niyet ve maksatlardır. Bunların herbiri, 
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kalpte bir hal oldukları için ona nisbet edilmiş ve böyləcə o hal, kalbin adətə sahibi 
olmuştur. Binaenaleyh bu tabirin manası, “Allah Teğla, sizin kalbinizde bulunan, 
düşünceler, niyetler, ard niyetler ve maksatları bilir” şeklindedir. 


Keşşəf sahibi, bu ifadənin de ,İ) (De ki) keliməsinin, məf- 

İKİNCİ MESELE .ülü (mekulu"l-kavi) olabileceği gibi olmayabileceğini de 

söyləmiştir. Birinci ihtimale gelincə, bu durumda takdir 

şöyle olur: “Onlara, kəndileriyle başbaşa kaldıklarında kin ve hasədlerindən dolayı 

gizlice parmak uçlarını ısırdıklarını haber ver ve de ki: “Allah, sizin aranızda gizlediği- 

niz seylerden daha gizlilerini bilir. Bu da, göğüslerde sakladıkları şeylerdir. Binaen- 
aleyh siz, sırlarınızın Allah”a gizli kalacağını sanmayınız...” 


İkinci ihtimale gelince bu da, bu ifadenin, “ə sözünün mef"ülü olmamasıdır. Buna 
göre bunun manası şudur: “Ey Muhammed, onlara bunu söyle.. Benim, seni onların 
gizlemiş oldukları şeylere muttali kılmama şaşma. Çünkü ben, bundan daha gizlisini 
bilirim: bu da onların kalplerinde saklayıp da, dilleriyle izhar etmedikləri şeyləerdir..” 
Burada herhangi bir sözün söylenmiş olmaması ve Hak TelA"nin ““Geberin 
kininizle...”” ifadəsinin de, İslam” aziz kılmak ve bu vesileyle de onları zelil kılarak 
o küfirlerin kin ve hasetlerinden helak olacaklarına dair, Allah”ın peygamberine olan 
va"adini gərçekleştirmek için onun nefsini hoş tutmak, ümit ve beşaretini 
güçlendirmek gayesiyle Hz. Peygamber”ə bir emir olması da muhtemeldir. Buna göre 
sanki, Hz. Peygamber”e “Bunu nefsine söyle” denilmiştir. Allah en iyi bilendir. 


Mü”minleri Sevindiren İşler Münafıkları Üzer 
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- 


sokd rı 


“Eğer size bir iyilik dokunursa onları tasaya düşürür. Şayet size bir fenalık 
gelirse, onunla sevinirler. Eğer sabreder, sakınırsanız onların hileleri size hiçbir 
şekilde zarar veremez. Şüphe yok ki Allah, onların yaptıkları herşeyi ihata 
edicidir"" 

(Aki İmran, 120). 
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Bil ki bu öyet, münafikların sifatlarının bir tetimmesidir. Böylecə Cenab-ı Hak, 
onlarda bulunan kötü sıfatlar ve çirkin fiillerin yanında, mü"minlərin başına çeşitli beli 
ve sikıntiların inməsini gözlədiklerini beyün etmiştir. Ayette birkaç məsəele vardır: 


örəİİ kelimesinin asıl manası, əl ilə dokunmaktır. Daha son- 
BİRİNCİ MESELE rateşbih yoluyla, kişiye dokunan, isabət əden her şəy gəli 
(dokunan) diye isimlendirilmiştir. MeselA Arapça”da, vi 
vel ə x "Falancaya yorgunluk ve bitkinlik isabet etti” denilir. Nitekim 
Cenab-ı Hak da, vz Rk o”, (222 3 “Bize, hiçbir yorgunluk da dokunmamıştır”" 
(Kaf, 35) Ve di ə Şal ... 1913 “Denizde size bir sıkıntı değdiği zaman.. 
(sra, 6n buyurmuştur. Keşşif sahibi şöyle demektedir: “Burada əli “İsabet etmek” ı 
manasındadır. Nitekim Cenab-ı Hak, şəyə iz düzəl öl “Eğer sana bir iyilik 
isabet ederse bu, onların hoşuna gitmez. Şayet sana bir kötülük isabet ederse... 
(Tevbe, 50), ““Sana isabet eden her İyilik, Allah “tandır. Sana İsabet eden her kötülük 
de, kendindendir"” qusa, zə) ve (5 yə əsi 4224 By yz Zal 223 31 "İnsan: ken- 
disine şer dokundu mu, feryadı basandır. Ona hayır dokununca da çok cimridir" 
(Meöric, 19-20) buyurmuştur. ) 


Buradaki 4Z.3- (iyilik) kelimesinden maksat, muhtəlif du- 

İKİNCİ MESELE rumlardaki dünya” menfaatidir. Məsela, beden sağlığı, 

bolluk, bereket, ganimet elde etmek, düşmanlara hükümran 

olmak: dostlar arasında da bir sevgi ve yakınlığın, ülfetin bulunmasıdır. “ö kelime- 

sinden murad ise bunun zıddı olan şeylerdir ki, bunlar da hastalık, fakirlik, düşman 

karşısında hezimete ve yenilgiye uğramak, dostlar arasında ayrılıkların bulunması, 

öldürülmək, yağmaya ve baskına uğramak vb. şeylerdir. Böylecə Allah Tealə, onların, 

müslümanlar için çok çeşitli iyi hal ve durumların meydana gəlmesindən dolayı üzülüp 

kederləndiklerini, müslümanların başına gelen muhtelif kötülüklerden dolayı da 
sevindiklərini de beyan buyurmuştur. 


Arapçada əə sö £ el ə sLə (Birşey kötü oldu, kötü 

ÜÇÜNCÜ MESELE gluyor, o şey kötüdür) denilir. 5 İİ keliməsinin müennesi 

"da kelimesidir. £U. fili, “çirkin oldu, kötü oldu” anlamına 

gelir. Cenöb-ı Hakk”ın, ö ui (Və) “Yaptıkları şey ne çirkindirl”” (vaide, 66) ayətin- 

deki "“s8”e” kelimesi de bu anlamdadır. .sİ Ye (En kötü, en çirkin) kelimesi de, 
zəAİİ "En iyi, en güzəl...” kelimesinin zıddıdır. 


Cenab-ı Hak daha sonra, " işyai öl “Eğer sabrederseniz”” buyurmuştur. Yani, 
“Allah”ın töatine ve, bu uğurda karşılaşacağınız sıkırıtı ve hüzünlere sabrederseniz...” 
demektir. İ ə iş “Ve sakınırsanız” yani, “Sizi nehyettiği herşeyden sakınır da, 
bütün işlərinizde Allah”a tevekkül ederseniz..” demektir, 
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Siz Sabredər ve İttika Edərsəniz Onların Hiləlert Size Zarar Verməz 


DEL” 


Cenab-ı Hak sonra, izə (345 (5 Zay 3: “Onların hileleri size hiçbir şekilde 
zarar vermez” buyurmuştur. Burada birkaç mesele bulunmaktadır: 


İbn Kesir, NAfi ve Ebü Amr, ya harfinin fethası, dad 
BİRİNCİ MESELE harfinin kesresi ve vav harfinin de sükünuyla 65 ş-ai 1) şek- 
linde okumuşlardır. Buna göre kelime, “zarar verdi, zarar 
vermek” anlamındaki 1) şir s) şa)? — s yu — əyə filinden  iştikak etmiş olur. Diğer 
kırAat ölimleri ise, düd ve şeddeli ra harfinin ötresiyle ə ə. Y şeklinde okumuşlardır 
ki, bu durumda filin aslı all (zarar vermek, sıkıntı vərmək) masdarındandır.. ə Zay 
tabirinin aslı, cezimli olmak üzere (53 by S idi. RA harfleri birbirine idğam edildi, bi- 
rinci ra harfinin dammesi dad harfine nakledildi. Son ra harfinin harekesi de, en yakın 
harəkeye, yani död harfinin dammesine tabi kılınarak ötre yapıldı. (Böyləcə ifadə 
57 ə Y halini aldı) Bazı alimler de burada bir takdim ve tehirin bulunduğunu, buna 
göre ifadənin, 155 5 1) ai ou üs iz ya y şeklində olduğunu söyləmişlərdir. 
Keşşaf Sahibi.ise şunu demiştir: “Mufaddal, Asım"dan, rü harfinin fethasıyla 
.. a) Y şeklinde rivayet etmiştir” : 


PES kelimesinin manası, insanın, başkasını istenmeyen 
İKİNCİ MESELE bir durumla yüzyüze getirmek için, hiləler, yollar, çareler 
araştırmasıdır. İbn Abbas, buradaki “Sİİ kelimesini, 

"düşmanlık” diye açıklamıştır. 


Üzə kelimesi, masdar olmak üzerə mansubtur. “Herhangi ” 
ÜÇÜNCÜ MESELE bir zarar, hiçbir zarar” manasındadır. 


, Ayetin manası şöyledir: “Allah”ın emirlerini yerine getirme 

DÖRDÜNCÜ MESELE konusunda sabırlı olan ve Allah”ın nehyettiği hususlardan 

— da ittika edən herkes, muhakkak ki Allah”ın muhafaza- 

sında olur. Bundan dolayı o kimseye, kafirlərin tuzağı ve hilekarlafın hilesi zarar 
vermez..” 


Bu hususta, sözün tahkikf izahı şudur: Allahu TeölA, “Ben cinleri de insanları 
da, ancak bana kulluk etsinler diye yarattım”” (zariyaı, se) ayetinde de buyurduğu gibi, 
varlıkları sırf küllük etsinler diye yaratmıştır. Kul, ubüdiyet ahdini yerinə getirir de, 
Allah Teala, onu öfatlardan ve korkulardan korumada rubübiyyət ahdini fazlasıyla 
yerine getirir (bunu ifa etmemekten münezzehtir): İşte bu hususa, Cenab-ı Hak, “Kim 
Allah”tan ittika ederse, (Allah) ona bir çıkış yerl ihsan eder ve onu hatır-u hayaline 
gelmeyecek bir cihetten rızıklandırır"” (Tatak, 2-3) ayətiyle işaret etmiştir. Bu, Allah”ın 
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o kimseye, her türlü kolaylığı vəreceğina bir işarəttir. Bir filozof: “Haset ettiğin kimseyi 
rezil ətmək istediğinde, faziletler kazanmak için çalış” demiştir. 


“an mə $ 
Daha sonra Hak Teala, “əxa ö yisə, ki Ali ol “Şüphe yok ki Allah onların 
yaptıkları herşeyi ihata edicidir" buyurmuştur. Bu tabirle ilgili birkaç məsele vardır: 


Buradaki fil, “Allah, onların sizə düşmanlık olarak yaptıkları 

BİRİNCİ MESELE şeyi bilir ve bundan dolayı onları cezalandırır" manasına 

gayb sigasıyla R) əki Uu (Yaptıkları herşeyi) şeklinde 

okunmuştur. Bu fiil, muhatab sigasıyla (ta”lı olarak) R) Yu Uu (yaptıklarınızı) şeklinde 

okunduğunda manası, “Allah, sizin sabır ve takvə olarak yaptıklarınızı bilir ve ihAta 
eder. Binaenaleyh size, müstehak “olduğunuz şeyləri yapar” demek olur. 


“Muhit” (ihöta eden) lafzının Allah hakkında kullanılışı 

İKİNCİ MESELE  mecözidir. Çünkü birşeyi ihata edip kuşatan, o şeyi her 

tarafından saran demektir ki, bu cisimlere ait bir sıfattır. 

Fakat Allah Teala, herşeyi bilip, bütün mümkinlere kadir olduğu için məcazi olarak 

herşeyi “muhft" sayılması vı həs et 3 ə üş 3 “Allah onları arkalarından 

kuşatıcıdır"" (Burüc, 20), əş Gİ, həs in, “Allah kafirleri kuşatıcıdır”" (Bakara, 19), 

“Onlar, bunu ilmen ihata edemezler” (aha, 10) ve “O, onların nezdinde olup biteni 
kuşatmış, herşeyi sayı ile saymıştır"” (Cim, os) Əyetleri de aynı manadadır. 


Allahu Təala, həz o ə ak v, dn öl buyurmuş, fakat 

ÜÇÜNCÜ MESELE - o şsk, U, həz Alı öl buyurmamıştır. Çünkü Araplar, 

daha mühim ve daha ilgili şeyi cümle içinde önce zikredər- 

ler. Burada maksad, Allah”ın alim olduğunu beyön etmek değil, aksine amellerin 

Allah”ın malumu olduğunu ve onlara bir karşılık vereceğini beyn etmektir. İşte, bu 
sebeple burada amelleri bildiğinden bahsetmiştir. Allah en iyi bilendir. i 
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Uhud Savaşından Önce Hz. Peygamber”ih Mü”minlere 
Savaş Düzeni Vermesi 


zz a AZAL, 


- 


ey Quşısıaasia 


“Hani sen, mü”minleri savaşa uygun yerlere yerleştirmek üzere, erkenden 
ailenden ayrılmıştın. Allah semi” ve alimdir. O zaman içinizden iki zümre 
nerede ise bozuluyordu. Halbuki onların yardımcısı Allah”dı. Mü"minler ancak 
Allah"a tevekkül etsin”" 

(AH İmran, 121-122). 


Bil ki Allah Tedla, “Eğer sabreder, sakınırsanız onların hileleri size hiçbir şekilde 
zarar veremez”” buyurunca, bunun peşisıra onlar sabredip ittikA ettiklerində, ilahi 
nusret, yardım ve onlardan düşmanın zararlarını gidermedeki ve sabretmedikleri 
takdirde bunun aksini yapmadaki sünnetullahına delalət eden hususu zikretmiş ve 
“Hani sen, mü”minleri savaşa uygun yerlere yerleştirmek üzere, erkenden aflenden 
ayrılmıştın...”” buyurmuştur. Bu: “Onlar, Uhud gününde savaş için çok sayıda kimse 
idiler. Hz. Peygamber (s.a.s)”in emrine muhalefet edince, hezimete uğradılar. Halbuki 
Bedir günü savaşa yətecek sayıda adamları yoktu ve savaşa hazırlıklı da değildiler. 
Fakat Resülullah (s.a.s)”ın emrine itaat ettikleri için galip gelip düşmanlarına üstün 
oldular” demektir ki, bizim görüşümüzü te”kid eder. Burada bir başka izah da şudur: 
Uhud günündə mü"minlərin kırılmaları münafik Abdullah İbn Übeyy”in ordudan 
ayrılmasıyla vukü bulmuştur. Bu da münüfikları sirdaş edinmenin cöiz olmayacağına 
delalet eder. Bu öyetlə ilgili birkaç məsələ vardır: 


Ayetteki Gülaİ x, əşə2 İİ “Hani sen, erkenden allenden 
BİRİNCİ MESELE ayrılmıştın” buyruğu hakkında şu. üç izüh yapılmıştır:” 
a) Ayetin takdiri, €? üb S s 31) “erkenden ayrıldığın 
o vakti hatırla...” şeklindedir. . 


”b) Ebü Müslim şöyle demiştir: “Bu ifade, atıf vövr ile, “(Bedir savaşında) 
karşılaşan iki toplulukta sizin için bir ibret vardır. Onlardan biri Allah yolunda 
döğüşüyordu, diğeri ise kafirdi...”” öisiimran, s) ayetine atfedilmiştir. Yani Hak Teala, 
şöylə demək istemiştir: “Allah”ın mü”minləre yardım ettiğini biləsiniz diye, Allah”ın 
az olan mü”minlərə, sayısı çok kafirlere karşı yardım etməsində sizin için ibret alınacak 
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pek çok şey vardır. Hz. Peygamber (s.a.s), mü"minləri savaşa uygun yərləre 
yerləştirmek için evindən erkenden çıkışında da onlar için böylə ibret vardır.” 


c) Bu ifadenin amili, İs,əxz lafzıdır. Takdiri ise .4əş35 31 həz ə dak vi ilı) 
“Allah, onların yaptıklarını ve erkenden... çıktığın zamanı bilir” şəklindədir. 


Alimler, bu günün hangi gün olduğu hususunda ihtllaf 

İKİNCİ MESELE etmişlerdir. Ekseri alimler “Bu, Uhud günüdür” demişlerdir. 

Bin Hani Savaş Olduğunda Parti öyüşir İbn Abbas, Süddi, İbn İshik, Esamm ve Ebu Müsilm”in 

görüşü budur. Bunun, Bedir günü olduğu söylenmiştir ki, 

bu Hasan el-Basri”nin fikridir, Ahzab (Hendek) günü olduğu da ileri sürülmüstür ki, 

bu ga Mücahid ve Mukatil”in görüşüdür. Bu günün Uhud s. olduğunu 
söyleyenlerin delilleri şunlardır: 


a) Siyer ölimlerinin ekserisi, bu öyetin Uhud savaşı hakkında nazil olduğunu öne 
sürmüşlerdir. 


b) Hak Tedla bu öyetin hemen peşindən, “Andolsun ki Allah size, Bedir"de 
yardım etmişti”” (8 İmran, i23) buyurmuştur ki, aşikar olan, bu. sözün önceki söze 
atfedilməsidir. Matüf"un, “matüfun aleyh”ten başka olması gerekir. Bunun, Hendek 
günü olduğu görüşüne gelince, ashüb, Ahzab günündə değil de Uhud gününde Hz. 
Muhammed"e muhalefet etmişlərdir. Binaenaleyh, bu ifadenin Uhud kıssası hakkında 
olması daha uygundur. Çünkü bu kıssanın zikredilmesindən maksat, Hak Teğle”nın, 
“Eğer sabreder ve ittika ederseniz, onların hileleri size hiçbir şekilde zarar veremez”” 
(AH İmran, 120) öyetini izah etmektir. Böylecə bu günün Uhud günü oMuşu ortaya 
çıkmıştır. 


c) Müslümanların kırılmaları və düşmanların baskın çıkması, Ahzab günündən 
ziyadə, Uhud gününde meydana gelmişti. Çünkü Uhud günündə onlar, sahabenin 
ileri gelenlerinden büyük bir topluluk öldürmüşlerdi. Ahzab günündeysə böylə bir 
şey olmamıştır. Binaenaleyh öyeti Uhud gününe hamletmek daha evla olur. 


Rivayet olunduğuna görə müşriklər çarşamba günü 

ÜÇÜNCÜ MESELE Uhud"da karargöh kurdular. Bunun üzerine Hz. Peygamber 
Ul Siyaşı Korusunda Hi. Peyşanlarin (s.a.s) ashabı ile istişare etti ve daha önce hiç çağırmadığı 
İtişan Emesi — halde Abdullah İbn Übeyy”i çağırıp onunla da istişare 

etti. O ve çoğu ənsar, “Ya Resülullah Medine”de kal, 

“onlara doğ çıkma. Biz şimdiye kadar hangi düşmana karşı çıktıksa, heziməte 
uğradık, Fakat hangi düşman üzerimize geldiyse, biz de onu hezimete uğrattık. Sen 
içimizde iken, ya nasıl olur? Bin8enaleyh onları bırak, eğer orada durur iseler, kötü 
bir yerde durmuş olurlar. Yok eğer üzerimize gelirlerse erkeklerimiz onlarla yüz yüze 
harbeder, kadın ve çocuklarımız onlara taş atarlar. Eğer dönerler isə, umduklarını 
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bulamadan pişman olarak geri dönmüş olurlar” dediler. Diğər bazıları da: “Bizi, şu 
köpeklere karşı çıkar da kendilərinden korktuğumuzu zannetmesinler” dedilər. Bunun 
üzerinə Hz. Peygamber (s.a.s): “Rüyamda, yanımda bir sığır kesildiğini gördüm ve 
bunu hayra yordum. Kilicimin ucunda bir gedik gördüm ve bunu da bir hezimete 
yordum. Sanki sağlam bir zırha sokulduğumu gördüm. Bu zırhı da Medine diye 
yordum. Medine"de kalıp, onları kendi haline bırakmaya ne dersiniz?”” buyurdu. 


Bedir savaşına katılamayan və Uhud”da Allah”ın kendilerine şehadeti nasib ettiği 
bir grup müslüman, “Bizi, düşmana karşı çıkar” dediler ve bu hususta sonuna kadar 
israr ettiler. Binaenaleyh Hz. Peygamber (s.a.s)”de ümmeti hatırına zırhını giydi. O 
zırhini giyince, israr edenler pişman oldular ve “Biz ne kötü yaptıkl Fiz. Peygamber”e 
vahiy geldiği halde, Ona yol göstermeye kalktık” diye pişman oldular da, Hz. 
Peygamber (s.a.s)e “Ya Resulallah, nasıl istiyorsan öylü yap” dediler. Hz. 
Peygamber də, “Ümmeti hatırına zırhını gn bir peygambere, savaşmadan o zırhı 
çıkarmak yakışmaz”" dedi. 


Hz. Pəygamber”in Askere Savaş Düzeni Vermesi 


Cuma günü, namazdan sonra çıktı, Cumartesi sabah şevvalin ortasında Uhud”un 
Şi"b bölgesine ulaştılar. Piyadə olarak yürüyordu. Ashabını savaş için saf haline 
getirdi. Safları o kadar düzgün yapıyordu ki ileri çıkan bir göğüs gördüğünde “gəri 
çekil” diyordu. Uhud vadisinin bir tarafına kondu, kendinin ve askerinin sırtını Uhud 
dağına verdi. Abdullah İbn Cübayr (r.a)”i okçulara kumandan yaparak, “Düşmanın 
arkamızdan saldırmaması için, bizi oklarınızla koruyun” dedi. Okçulara da, “Burada 
sağlam durun. düşman sizi görünce dönecektir. Sakın dönenleri takip etmeyin ve 
buradan kesinlikle ayrılmayın” dedi. 


Hz. Peygamber (s.a.s), Abdullah İbn Übeyy münafığının görüşünə muhalefet 
ettiği için bu, onun gücüne gitmiş ve “O, çocukların sözünü tuttu da benimkini 
tutmadı” demişti. Sonra kendi adamlarına da: “Muhammed, düşmanı ancak sizinlə 
yənebilir. Ashabına, düşmanın kendilerini görüncə hezimete uğrayacağını va”ad ətti. 
Binaənaləyh onların düşmanlarını gördüğünüz zaman siz bozulunuz, onlar da bozulur 
ve peşinizdən gelir. Böylecə iş, Peygamberin dediğinin aksine olmuş olur” dedi. İki 
ordu karşılaşınca Abdullah İbn Übey, üçyüz arkadaşıyla kaçınca geriye yediyüz 
müslüman kaldı. Sonra Hak Teğla onlara güç verdi, böylecə onlar müşrikleri DORqÜDA 

uğrattılar. 


Mü"minler Galip Gelince Okçuların Çoğunun Yerlerinden Ayrılmaları 


Mü”min okçular, müşriklerin bozguna uğradığını görünce ve Allah Teğla onları 
böylecə müldelediği için bu hadisənin Bedir gibi olacağını düşünerek, kaçanların 
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peşine düştüler ve arzuladıkları şeyi Allah onlara gösterdikten sonra, Peygamberin 
emrine muhalefet ederek mevzilerini terkettiler. Böylece Allah Teöla, Peygambəre 
bir daha muhalefet etmesinler ve Bedir günü elde ettikləri zaferin Allah”a ve 
Resülullah”a itaat etmelerinin berekətiyle olduğunu ve Allah Tealü”nın onları düşmanla 
başbaşa bırakması halinde onlara mukavemət edemeyeceklerini bilsinlər diye, bu 
gibi hareketlerden onları iyicə koparmak istedi. Sırf müslümanların Hz. Peygamber”ə 
muhalefetleri yüzünden Cenab-ı Hak müşriklerin kalplerinden korkuyu alıverdi ve 
tekrar dönüp hücuma geçtiler. 


Müslüman Ordusunun Dağılması 


Müslümanlar Hz. Peygamber (s.a.s)”in etrafından dağıldılar. Nitekim Cenab-ı Hak, 
“Hani siz, durmadan uzaklaşıyor ve hiç kimseye bakmıyordunuz. Peygamber ise 
arkanızdan sizi çağırıyordu”" (Al imran, 153) buyurmuştur. O esnada Hz. Peygamber 
(s.a.s) in yüzü yaralandı ve dişi kırıldı. Talha (r.a)”nın Hz. Peygamberi korurken kolu 
kesildi. Hz. Peygamber (s.a.s) in yanında sadece Hz. Ebu Bekir, Hz. Ali, Hz. Abbas, 
Hz. Talha ve Hz. Sa”d (radyallahu anhüm) kalmıştı. Askər arasında “Muhammed 
öldürüldü” sesleri yükseldi. Ensar”"dan künyesi Ebü Süfyan olan birisi Ensara şöylə 
sesleniyordu: "Allah”ın Resülü işte, Allah”ın Resülü işte..” Bunun üzerine muhaücir 
ve Ensar ona doğru geldiler. Bu savaşta müslümanlarda yetmiş kişi şehid olmuş, pek 
çok kişi de yaralarımıştı. Bundan dolayı Hz. Peygamber (s.a.s), 25 və əə ğ in, "”. ” 
ədl 51 “Kardeşini savunan müslümana Allah merhamet etsin” buyurdu ve ber- 
berindekilerle birlikte müşriklerin üzerine hücum etti. Onları, ölüler ve yaralılar 
verdirerek uzaklaştırdı."” En iyisini Allah bilir. 


Bu Kıssadan Çıkan Ders 


Bu kissanın gayesi şudur: Kafirler üçbin, müslümanlar ise bin, hatta daha az 
idiler. Sonra Abdullah İbn Übeyy üçyüz kadar adamıyla müslümanlardan ayrılınca, 
Hz. Peygambər (s.a.s) yediyüz kişiyle kaldı. Bundan dolayı Allah Teal8 onlara yardım 
etti de kafirleri həzimete uğrattılar. Sonra onlar Hz. Peygamber"in emrinə muhalefet 
edip, ganimet elde etme arzusuna düşünce, durum aleyhlerine çevrildi de bozguna 
uğradılar ve olan oldu. Bütün bunlar, Hak TeğöləA"nın, “Eğer sabreder ve ittika 
ederseniz, onların hileleri size hiçbir surette zarar veremez”” (M-imran, 120) buyruğu ile, 
düşmanla yüzyüze gelip ona karşı koyanın, Allah”ın.kendisine yardım ettiği kimsələr, 
düşmandan yüz çevirip kaçanın da, Allah”ın kendisinden yardımını kestiği kimsəler 
olduğu hususunu te"kid eder. 


Bir Finzəyi bir yere yerleştirip kondurduğunda, "kı p də is 
DÖRDÜNCÜ MESELE 3 7 yə AF İy denilir. 223 - SöLzİİ kelimeləri de, konak- 
lama yeri anlamına gəlir. Buna göre Cenab-ı Hakk”ın, 
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"Savaşa uygun yerler” ifAdesinin manası, ““savaşma yerleri, savaşma mahalleri” 
demektir. Araplar, dəlili ve bili kelimelerinin mekün manasında kullanılmaları 
hususunda sınırı geniş tutmuşlardır. Hak Teal5”nın, Qaza “kə əl “Hak ve doğruluk 
meclisinde...” (xamer, sə) ve dilədi kə $ m. öl İİ “Sen makamından kalmadan 
önce”” (Nem,, 39) üyetleri de böyledir. Yani, “Sen, meclisinden ve hüküm yerindən 
kalkmadan önce...” demektir. Cenab-ı Hak burada, şu iki sebepten dolayı, məküni, 
yeri 42/42 lafzıyla ifade etmek istemiştir. 


a) Hz. Peygamber (s.a.s) onlara bulundukları yerde kalmalarını ve oradan hiç 
ayrılmamalarını emretmişti. Bir yerde oturan kimse, oradan ayrılmaz. Böylecə Cenab-ı 
Hak, onların orada kalmakla memur olduklarına ve kesinlikle oradan ayrılmayacak- 
larına dikkat çəkmek için orasını Aziz diye isimlendirmiştir. 


b) Savaşanlar bazan, düşmanla yüzyüze gelinceye kadar belirli mıntıkalarda 
bulunur: gerektiğinde de, savaşmak için oralardan kalkarlar. İşte Cenab-ı Hak o 
yerleri, bu sebepten dolayı dAS diye adlandırmıştır. 

Cenab-ı Hakk”ın, Agla kəs şəli kis Xi dial gə dəşab İş 
BEŞİNCİ MESELE ,)gili “Hani sen, mü”minleri savaş için uygun yerlere 
yerleştirmek üzere, erkenden ailenden ayrılmıştın” buyru- 
ğudur. Rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygamber (s.a.s) sabah erkenden Hz. Alşe"nin 
hanesindən ayrılmış ve yaya olarak Uhud"a kadar gitmiştir. Bu, Mücahid ve Vakıdi”nin 
rivayetidir. Böylece bu nass, Hz. Alişe (r.anha)”nin (o sıralarda) Hz. Peygamber”in 
hanımı olduğuna delalet etmiştir. Yine Cenab-ı Hak, “Temiz kadınlar temiz erkeklere, 
temiz erkekler de temiz kadınlaradır”” (Nur, əs) buyurmuştur. Böylece bu nass, Hz. 
Aişe”nin her türlü çirkin fiillerden tertemiz ve uzak olduğuna delölet eder. Bakmaz 
mısın? Hz. Nuh"un çocuğu kafir olunca Cenab-ı Hak, “O, senin ailenden değildir” 
(Nüh, 46) buyurmuştur. Lüt (a.s)”un karısı da böyledir (Tahrim, 10). 


Cenab-ı Hak daha sonra, gel” gəzsə il, “Allah, herşeyl hakkıyla işiten ve 
hakkıyla bilendir"”” buyurmuştur. Yani, “Allah sizin sözlərinizi hakkıyla duyan, sizin 
kalplerinizde sakladığınız şeyleri ve niyetlerinizi yine hakkıyla bilendir.” Biz daha öncə, 
Hz. Peygamber (s.a.s)”in bu harp konusunda ashabıyla müşavere ettiğini zikretmiştik. 
Ashabınıdan bazıları O”na, “Medine"de kali” bazıları da, Mədinə dışına çık” 
demişlerdi. Onların her bir kısmının böyle söyləmelerinde birer maksatları var idi. 
Her bir görüşe de hem taraftar, hem de muhalif olanlar var idi. İşte bunun üzerine 
de Cenab-ı Hak, “Ben onların dediklerini bihakkın işften ve gizlediklerini de bihakkın 
bilenim” buyurdu. 


Cənab-ı Hak daha sonra, “i.a: öİ ə. old, “za 3 “O zaman içinizden iki 
zümre, neredeyse bozuluyordu”” buyurmuştur. Bu hususta birkaç mesele vardır: 
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Hak Teala”nın bu beyüninda amil olan kelimənin ne olduğu 
BİRİNCİ MESELE hususunda şu açıklamalar " yapılmıştır: 
a) Zeccüc, bunun amilinin “.s s keliməsi olduğunu, mana- 
nın da, “Yerleştirmek işi o zamanda idi” şeklinde olduğunu söylemiştir. 


b) Bunun amilinin, O"nun gul£ £zazı sözünün olması.. 
c) Bu ifadenin, 59345 31 sözünden bedəl olması da caizdir. 


Ayette bahsedilen iki töifeden maksat, Ensördan olan iki 

İKİNCİ MESELE kabiledir ki bunlar da. Hazreç”ten Benü Seleme ve Evs”ten 

.Benü Harise"dir. Abdullah İbn Ubey münafığı ordudan 

ayrılınca, bu iki grup da İbn Ubeyy”e tabi olmayı gönüllerinden geçirmişlerdi. Ama 

Cenab-ı Hak onları korudu da, böylece onlar Resulullah"ın yanında kaldılar. Alimlerden 

bazıları şöyle dəmişlərdir: Allahu Teöla bu iki cemaatın kim olduğunu açıkça 

söylemeyip müphem bırakmış ve bunu gizli tutmuştur. Binaenaleyh bizim, Allah”ın 
saklı ve gizli tuttuğu şeyin perdesini kaldırmamız caiz olmaz. 


əli keliməsi, korkmak ve çığlık atmak anlamlarına gelir. 

ÜÇÜNCÜ MESELE Buna görə şayet, “Bir şeye kastetmek, azmetmek demek- 

(andı Alan Günahkir kinseeyi tir. Binaənaleyh, öyetin zöhiri bu iki taifenin korkmaya 

İimaye Elmesi Meselesi ve savaşı bırakmaya azmettiklerine dellet eder. Bu ise 

: , masiyettir. O halde daha nasıl bu iki cemaat hakkında 

“Halbuki onların yardımcısı Allah”dı"” (Ah imran, ızz) denilebilir?” denilirse, buna şöylə 
cevap verilir: 


edi kelimesiyle bazan azmetmek, bazan düşünmek, bazan kişinin zihninden 
bazı şeyler geçirmek kastedilir, bazan ise bu kelimeyle, düşmanın gücüne, sayısının 
çokluğuna, teçhizatının mükemmel olduğuna delalet eden bir mana murad. edilir. 
Çünkü, kendisinden böyle şeyler sadır olan kimsenin, kalbinin zayıflamasına 
sebebiyet veren şey kendisinden sadır olması sebəbiyle, korkmayı ve feryad etmeyi 
aklından geçirmiş olmakla vasfedilmesi doğru olur. Böyləcə Cenab-ı Hakk”ın, “O 
zaman içinizden iki zümre, neredeyse bozuluyordu” buyruğu onlardan herhangi bir 
masiyət ve günahın çıkmış olduğuna delalət etmez. Hem, onlardan böyle bir masiyetin 
sudür ettiği farzedilse bile, bu masiyetin, O”nun, “Halbuki onların yardımcısı Allah”dı"” 
buyruğunun delaletiyle, büyük günahlardan değil de küçük günahlardan olduğu 
söylenebilir. Çünkü böyle bir şeye kastetmek, eğer büyük günahlardan olsaydı, 
Allah”ın onların yardımcısı olması söz konusu olmazdı. 


Cenab-ı Hak daha sonra, rar in, “Halbuki onların yardımcısı Allah”dır” 
buyurmuştur. Burada birkaç mesəle vardır: 


1 (ZAL DİMRAN SİRİESİ 17121 122) 57—— 1: 


Abdullah İbn Mesud, bu tabiri 4: dı 3 “Allah onların 
BİRİNCİ MESELE yardımcısıdır” şeklinde okumuştur. Bu, Hak Teğli"nın tipki 
idi Səsşəli ge Əlil, öl “Mü"minlerden İkİ talfe 

vuruştuklarında...” (Hucurat, 9) buyurması gibidir. 


Bu tabirin mönası hakkında şu izahlar anını 
İKİNCİ MESELE 4a) Bundan murad, bu niyetin, onları Allah”ın dostluğundan 
çıkarmadığını beyan etmektir. 


b) Sanki şöyle denilmek istenmiştir: Allah Teala, onların yardımcısı ve onların 
işlerinin idarecisigir. O halde daha nasıl onlara bu korku ve, Allah Tealö”ya tevəekkül 
etmeme yakışabilir? 


c) Burada, bu korku ve hezimete uğramanın vukü bulmadığına dikkat çekmek 
söz konusudur. Çünkü Allah Teala, bu iki grubun da dostudur. Böylece, tevfiki ve 
ismetiyle onlara yardım etmiştir. Bundan maksat, Hak subhünəhü”nun muvaffak 
kilması ve doğruya iletməsi olmasaydı, hiçkimsenin günahların karanlıklarından 
kurtulamayacağını beyan etmektir. Bu izahın n doğruluğuna, O”nun, bu sözün hemen 
peşinden gətirmiş olduğu, ö şir zəl “ər Kə All (463 “Mü"minler ancak Allah"a 
tevekkül etsin” ifadesi de delalet etmektedir. 


Buna göre şayet, “Bazı kimselerin, bu öyet nazil olduğunda Hz. Peygamber 
(s.a.s)”in “Allah"a yemin olsun ki, Allah bize o iki grubun dostu ve yardımcsı olduğunu 
haber vermişken, o iki gurubun kasdetmiş olduğu şeye bizim kastetmemiş olmamız 
bizi sevindirmedi?”” dediğini rivayet etmelerinin manası nedir?” denilirse, biz deriz 
ki: Bunun manası, Allahu Tealö”nın, onları övmesi, haklarında, kendisinin onların 
yardımcısı olduğunu söyleyen bir ayet indirmesi ve bu düşüncenin onları Allah"ın 
dostluğundan çıkarmamış olması sebebiyle onlar için meydana gelmiş olan şereften 
dolayı çok büyük bir sevinç ve neşə duymaktır. 


2 Sonra Cenab. Hak, “Mü”minler ancak Allah”a tevekkül etsin” buyurmuştur. 
is İİ kelimesi ,İA5 babından bir masdardır. Bu kelime, bir kimsə bir işi kendi 
üzerine almayıp, o hususta başkasının yeterliliğine itimad ettiği zaman söylənilən, 
əə “il o öl 5? 3 “İşini falancaya bıraktı” tabirinden alınmadır. Ayet-i kerime, 
insanın, kendisine arız olan kötülük ve belaları, Allah”a tevekkül ederek 
savuşturmasının ve bu tevekkül ile feryadı, figanı yok etmesi gerektiğine bir işaret 
vardır. 
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Bedir"deki Yardım Takva Sebebiyle Olmuştu 
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“Andolsun ki, siz daha zayıf ölduğunuz halde Allah size ““Bedir”“de kat"i bir 
zafer verdi. Binaenaleyh Allah”tan ittika edin, ta ki şükretmiş olasınız” 
(Al: İmran, 123). 


Ayetin öncesi ile irtibatı hususunda iki izah vardır: 


a) Allah Tel, Uhud”dan bahsedince peşisıra Bedir savaşı kıssasını getirmiştir. 
Çünkü müslümanlar Bedir günü, alabildiğine fakir ve güçsüz idiler. Kafirler ise, bunun 
aksine son dereçe güçlü ve kuvvetli idiler. Daha sonra Allah Teüla bu müslümanları, 
müşriklere galip kıldı ve bu, insanın maksad ve gayesine ancak Allah"a tevəkkül ve 
O”nün yardımını diləmesiyle ulaşabileceğine delAlet eden en kuvvetli delillərden biri 
oldu. Bu hadiseyi zikretmenin maksadı, “Eğer sabreder ve sakınırsanız, onların hileleri 
size hiçbir şekilde zarar veremez”” (imran, 120) ve “Mü"minler ancak Allah”a tevekkül 
etsin”” (AH İmran, 122) ayetlerini te”kid etmektir. 2 


b) Allah TealA bu iki cemaatin, nerede ise bozulmak üzere olduğundan bahsetti, 
daha sonra da, “Halbuki onların yardımcısı Allah”dı. Mü"minler ancak Allah"a 
tevekkül etsin” yani, “yardımcısı ve destekcisi Allah olan kimselere böyle dağılma, 
korku ve za"af nasıl uygun düşer” buyurdu. Cenab-ı Hak, bunu Bedir hadisesi ile 
te"kid etti. Çünkü müslümanlar, o zaman son derece güçsüz idiler. Allah Teğla onlara 
yardım ettiği için, gayelerine ulaşmış ve düşmanlarını ezmişlerdi. İşte burada da 
böylədir. Ayetin öncəsi ile münösebəetinin izahı budur. Bu ayetle ilgili birkaç mesele 
bulunmaktadır: 


ı . "““Bedir”” kelimesi hakkında şu görüşler vardır: 
BİRİNCİ MESELE a) “Bedir”, bu ismi taşıyan bir adamın sahip olduğu kuyu- 

Bedr Kelimesi Hakkında nun ismidir. O kuyu, sahibinin adıyla adlandırılmıştır. Bu, 

Şa”bi”nin görüşüdür. 

b) “Bu kelime, bir kuyunun adıdır. Bu, bir yerin, sahibinin ismi verilmeksizin başka 
bir isimle isimlendirilmesi gibidir.” Vahidi ve hocalarının görüşü böyledir. Bunlar, 
Şa”bi”nin görüşünü kabul etmemişlerdir. Bedir, Mekke ile Medine arasında bulunan 
bir su (kuyu)dur. 
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İİŞİ kelmesi, “zelil"in çoğuludur. Vahidi şöylə demiştir: 
İKİNCİ MESELE “Fa”t vezni üzərində bulunan kelimeler sıfat iseler, “zarif” 
kelimesinin “zurefa”: “kəsir” kelimesinin “küser3” ve 
"şərik" kelimesinin “şurekA” vezninde cemi olması gibi, fu”alA veznində cəmilənirlər. 
Fakat Araplar muzaaf (şeddeli) olan kelimeleri, fu”alü vezninde cemiləməkten 
kçinmişlardır. Çünkü onlar eğer, “kalil”in cəmisi olarak s 513: “halil"in cəmisi olarak 
"SUL demiş olsalardı, aynı cinsten iki harf bir arada bulunmuş olurdu. Bundan 
dolayı fu"ala kalıbını bırakıp “ef"ile” kalıbına dönmüşlerdir. Çünkü fa”i vezninin 
cemilərindən birisi de “ef”ile”dir. MəselA xzə 5” s 2 Z1 ve: 23 65755) kəliməlerində 
olduğu gibi, Böylece Araplar, “zəlil” kelimesini 4851 şeklinde cəmi yapmışlardır. 
Keşşaf sahibi, isi kelimesinin cem-i killet vezninde olduğunu, Cenab-ı Hakk”ın da, 
onların zelil oluşlarının yanısıra sayıca azlıklarına delalet etməsi için bu vezni 
zikrettiğini söylemiştir. 


: Ayettəki iİşi £5i) “Siz daha zayıf olduğunuz halde..”” 
ÜÇÜNCÜ MESELE cümləsi "hal”dir. Müslümanlar şu sebeplerden dolayı zəlil 
(zayıf) idilər: 


a) Allah Teala, “Halbuki şeref, kuvvet ve gölibiyyet Allah"ındır, peygamberindir . 
ve mü"minlerindir"" (vünafkün, s) buyurmuştur. Binaenaleyh burada bahsedilen zilletin, 
bu ayetin manasına ters düşməyəcek şəkildə təfsir edilmesi gerekir. Bu da, kelimenin, 
"müslümanların sayılarının az olması, hallerinin zayıflığı, silah ve mallarınırı yetersizliği 
ve düşmana karşı koyacak gücü olmama” ile tefsir edilməsidir. Buna göre buradaki 
zilletin manası, düşmana karşı koyamamadır ki bunun zıddı izzettir. İzzet de, şeref, 
kuvvet ve galibiyyet demektir. Müslümanların Bedir”de üçyüz küsür olduklari, sadece 
bir tek süvarilerinin bulunduğu, ekserisinin piyade olduğu ve çoğu kez bir grubun 
tek deve ile idare ettikleri, kafirlerin ise ikibin kadar oldukları, çok silah ve mükemmel 
hazırlıklarının yanısıra yüz civarında süvarileri bulunduğu rivayet edilmiştir. 


b) Belki de bundan murad, sayıları ve silahları az olduğu için, müslümanların, 
müşriklərinlinanç ve iddialarına göre zelil sayılmalarıdır. Bu husus, Cənab-ı Hak, 
kafirlərin “En şerefli ve kuvvetli olan, oradan en zelil olam muhakkak çıkaracaktır"”” 
ivünöfikün, 8) dediklərini nakletmesi gibidir. 


c) Sahabe Mekke”de, köfirlerin bir güç ve servet içində olduklarını görüyorlardı. 
Bu vakte kadar, köfirler üzerinde bir hükümranlığın kurulduğu görülmemişti. Böylecə, 
onların heybətleri müslümanların kalplerinde varlığını sürdürüyor, onların büyük ve 
kuvvetli sanılması, gönülerinde yer ediyordu. Bu sebeplə müslümanlar, onlardan 
korkuyor ve onlardan çekiniyorlardı. 


Daha sonra Hak TeğlA, in öö “Resülüyle sebAt etme hususunda Allah”tan 
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korkünüz”: 6533 SİAİ “Ümülür ki, takvanız ile, Allah" size nimet olarak 
vermiş olduğu yardıma şükretmiş olursunuz” buyurmuştur. Veyahut-da ““Cenab-ı 
Hak size, kendisine şükredeceğiniz bir başka niməti in”am edər” şeklindedir. Böylecə 
şükür in”amın sebebi olduğu için, Cenab-ı Hak şükür kelimesini “in”am etmək” 
kelimesi yerinde kullanmıştır. 


Üçbin Meleğin Yardıma Gelmesi 


"O vakit sen mü”minlere, ““indirilen üçbin melekle Rabb”inizin size imdad 
etmesi yetmez mi size?” diyordun”” 
(AH İmran, 124). 


Bu öyətte birkaç mesele vardır: 


Müfessirler, bu va”adin Bedir gününde mi, yoksa Uhud 

BİRİNCİ MESELE gününde mi meydana geldiği hususunda ihtilaf etmişlerdir. 

Sİ edatının amilinin izahı da, bu iki görüşe göre yapıl- 

maktadır. Biz bu va"adin Bedir gününde yapıldığını söylersek, 351 ifadesinin amili, 

"Allah size zafer verdi” ifadesi olur. Buna göre ifadenin takdiri şöyledir: il er pal Hİ 

gəagəl ya di 30) sələ yö "Sizler zayıf olduğunuz halde, Allah size zafer vərdiğində 

sen mü"minlere... yodun.” Bu va”adin Uhud günü olduğunu söylediğimizdə, öl 

kəliməsi, .ə 345 h “Hani erkenden yola çıkmıştın...”” sözünden ikinci bedel olmuş 
olur, 


Melek Gönderme Va”adi Uhud İçin Yapılmıştır 


Bunu iyice-anladığın zaman biz deriz ki: 


Birinci görüş, bu vö”adin tahakkuk ettiği günün Uhud günü olduğunu 
söylemektedir. Bu, İbn Abbas, Kelbi, Vahidi Mukatil ve Muhammed İbn İshük”in 
görüşüdür. Bu görüşün birkaç yönden delili vardır: 
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Birinci delil: Bedir gününde Hz. Peygamber”e, bin melek ilə yardım olunmuştu. 
Allahu Tedla Enfal süresindəe, “Hani siz, Rabb"inizden yardım istiyordunuz da, O 
da: “Muhakkak ki ben size ard arda gelen bin melek ile yardım edeceğim” diyerek 
düanizi kabul buyurmuştu”” tenta, 9) buyurmuştur. O halde Bedir gününde üçbin ve 
beşbin meleğin indirilməsinden nasıl bahsedilebilir? 


İkinci delil: Kafirler Bedir günü bin veya bine yakın bir sayıda idilər. Müslümanlar 
ise, bunların üçde biri kadardı. Çünkü müslümanların sayısı, üçyüz küsur idi. İşte 
bunun üzerine Allahu Teöla Bedir günü bin melek indirdi. Böylece kafirlərin sayısı, 
müslümanların sayısı hariç, meleklerin sayısına denk olmuştu. İşte bu nedenle kafirlər 
bozguna uğradılar. Aynı şekilde Uhud gününde, müslümanların sayısı bin, kafirlerinki 
ise üçbin idi. Bu günde de, Bedir”de olduğu gibi, müslümanlar köfirlerin üçte biri 
kadardı. Bundan dolayı Allah Teala bu gündə, kafirlerin sayısı, müslümanlar hariç 
meleklerin sayısına denk olsun diye, üçbin melek indirmeyi va”adetti. Böylecə bu 
husus, müslümanların, Bedir"de onları hezimete uğrattıkları gibi, Uhud”da da bozguna 
uğratabileceklerine bir delil olmuş oldu. Sonra bu üçbin melek, o gün müslümanların 
kalplerinin kuvveti artsın ve korkuları silinsin diye beşbine çıkarılmıştır. Bu va”adin 
Uhud günü olduğunu söylersek, bu mananın meydana geləcəği malumdur. 


Üçüncü delil: Allahu Teala, “(Düşmanlar da) ansızın üstünüze gelecek olurlarsa, 
Rabb"iniz size alemetli beş bin melekle imdad edecektir"” (ökilmran, 125) buyurmuştur. 
Bundan murad, "Size düşmanlarınız ansızın geldiklerinde...” demektir. Düşmanların 
müslümanlara ansızın geldiği gün, Uhud günüdür. Ama Bedir gününde, düşmanları 
onlara gelmemiş, aksine onlar (müslümanlar) düşmanlarına gitmiştir. 


Uhud Savaşını Kabul Etmekteki Müşkli 


Buna göre şayet, “Hak Teala"nın, “İndirilen üçbin melekle Rabb”inizin size imdad 
etmesi yetişmez mi?”” ayetinin Uhud günü hakkında olduğunu söylersek, sonra bu 
yardım da meydana gelmeyince, yalan söylenmiş olur” denilirse buna İki şekilde 
cevap verilir: 


a) Cənab-ı Hakk”ın beşbin melek indirmesi, müslümanların ganimetler konusunda 
sabredip ittika etmelerine bağlanmıştır. Sonra birkısım müslümanlar da ganimetler 
hususurda sabr ve ittikA etmeyip, aksine Hz. Peygamber (s.a.s)”in emrine muhalefet 
etmişlərdir. Binaenaleyh, şart tahakkuk etmeyince, “meşrüt” da bulunmaz.. Üçbin 
melek indirmesi hususuna gəlince, Hz. Peygamber (s.a.s) bunu, savaş için elverişli 
mahallere yerleştirdiği ve kendilerine, bu mahallerde kalıp sebat etmelerini emrettiği 
mü"minlere va”adetmiştir. İşte bu da, Hz. Muhammed (s.a.s)/in onlara, o mahallerde 
kalmaları şartıyla, bu va”adde bulunduğunu gösterir. Onlar bu şarta riayət etmeyince, 
haliyle meşrüt da meydana gelməmiştir. : 
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b) Biz, məleklerin inmediğini kabul etmiyoruz. Vakıdi”nin Mücahid"den rivayet 
ettiğine görə o şöylə demiştir: “Uhud günü melekler geldiler, ama savaşmadılar." 
Yine Hz. Peygamber (s.a.s)”in sancağı Mus”ab İbn Umeyr”e verdiği, Mus”ab şehid 
edilince onu, Mus"ab”ın süretinde olan bir meleğin aldığı, bunun üzerine de Hz. 
Peygamber in, ileri geç, ya Mus”ab dediği, bunun üzerine meleğin, “Ben Mus"ab 
değilimi” cevabını verdiği, böylece Hz. Peygamber (s.a.s)”in bunun, kendisine yardım 
eden bir melek olduğunu anladığı.. rivayet edilmiştir. Yine Sa”d İbn Ebi Vakkas (r.a) ın 
şöyle dediği rivayet edilmiştir: “O gün ben ok atıyordum, attığım oku bana, beyaz 
ve güzel yüzlü bir adam gəri getiriyordu. Ben, onun kim olduğunu bilmiyordum. Bunun 
üzerine ben onun bir melek olduğunu zannettim., (anladımy”" Bu hususur izahı 
hakkında söyleyeceğimiz şey, bundan ibarettir. 


Bunu iyice kavradığın zaman biz deriz ki, bu açıklamaya göre, ayetin kendinden 
önceki öyetlerle münasebet vechi şudur: Allahu Teala Uhud savaşını zikretmiş, daha 
sonra da, ““Mü”minler ancak Allah”a tevekkül etsin"" buyurmuştur. Yani, 
tevekküllerinin, sayılarının ve teçhizatlarının çokluğuna değil, yalnız Allah”a olması 
gerekir. Çünkü Allah Teall, zelil bir haldə iken, size Bedir"de zafer ihsan etmiştir. 
Tıpkı bunun gibi, Cenüb-ı Hak diğer yerlerde də, savaş meydanlarında da bu gibi 
şeylere kadirdir. Cenab-ı Hak sözü daha sonra Uhud kıssasına getirerek, “O vakit 
sen mü"minlere, “/indirilen üçbin melekle Rabb”inizin size imdad etmesi yetişmez 
mi size?” diyordun” buyurmuştur. 


Ekseriyete Göre, Melekler Bedir Günü Gelmiştir 


İkinci görüş: Bu va"adin Bedir günü meydana gelmesidir ki, bu ekseri müfəssirinin 
görüşüdür. Bu görüşte olanlar, görüşlerinin doğruluğu hususunda şu delilleri 
getirmişlerdir: 


Birinci hüccet: Allah Teala, “Andolsun ki, siz daha zayıf olduğunuz halde, Allah 
size Bedir”de kat"i bir zafer verdi”” (hi imran, 123), “O vakit sen mü"minlere, ... 
diyotrdun”" (AH İmran, 124) və şöyle şöyle buyurmuştur. Böylece bu ifadelerin zahiri, 
Allahu Tela"nin onlara, Hz. Peygamber (s.a.s)"in mü”minlere bu sözü söylədiğinde 
yardım etmiş olmasını gerektirir ki bu da, Hz. Peygamber"in bu sözü Bedir gününde 
söylemiş olmasını gerektirir. 


İkinci hüccet: Sayının ve teçhizatın azlığı Bedir gününde daha fazla söz 
konusudur. Bu -günde, kalplerin takviye edilmesine daha çok ihtiyaç vardır. 
Binaenaleyh bu sözü, Bedir gününe hamletmek daha evla olur. 


Üçüncü hüccet: Cenab-ı Hakk"ın üçbin melek indireceğine dair va”adi, herhangi 
şarta bağlanmamış olup multlaktır. Binaenaleyh, bunun meydana gelmiş olması 


3:6, AL, LİMRAN SÜRESİ viz. —?.€lLa? 


gerekir. Bu ise ancak, Uhud değil, Bedir gününde meydana gelmiştir. Hiç kimsə, 
meleklerin indiklerini, fakat savaşmadıklarını söyləyemez. Çünkü va”ad, üçbin mələklə 
yardım ətmək şeklinde idi. Ve, meləklərin sırf indirilmesiyle də yardım tahakkuk etmez: 
aksine meleklərin bizzat yardım ətməsi, destek verməsi gərekir. Meleklerin yardımı 
ise, Uhud gününde değil, Bedir gününde olmuştur.. 


Sonra bu görüşte olanlar, birinci görüşte olanların delillərine cevap vermiş və 
şöyle demişlerdir: 


“Hz. Peygamber (s.a.s) e, Bedir günü bin melekle yardım edilmiştir” şəklindəki 
birinci delilinize iki bakımdan cevabp verilir: 


1- Allahu Teala, Hz. Peygamber (s.a.s)”in ashabını bin məlekle desteklemiş, sonra 
onlara ikibin melek daha göndermiştir. Böylece meleklerin sayısı üçbin olmuştur. 
Sonra buna ikibin melek daha ilave etmiş ve sayı beşbine ulaşmıştır. Hz. Peygamber 
(s.a.s) ashabına sanki, “Rabbiniizin size bin melekle yardım etmesi, yetməz mi size?” 
demiş, onlar da, “Evet, yeter” demiş. Sonra Hz. Peygambəer (s.a.s), “Rabb”inizin 
üçbin meleklə yardım etmesi, yetməz mi size?” demiş, onlar yinə, “Evet, yetər” diye 
cevap vermişler. Daha sonra Hz. Peygamber (s.a.s) onlara, “Eğer sabreder ve 
müttakilerden olursanız, Rabb”iniz sizi beşbin melekle dəstekleyecek” demiştir. Bu, 
Hz. Peygamber (s.a.s)”in ashabına söylediği rivayet edilen şu söz gibidir: 
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“Cennet ehlinin dörtte biri olmanız sizi sevindirir mi?” Dediler ki: “Evet, 
sevindirir.” Bunun üzerine, “Cennet ehlinin üçte biri olmanız sizi sevindirir mi?”” 
buyurdu. Dediler ki, “Evet, sevindirir.” Bunun üzerine Hz. Peygamber “Ben sizin, 
cennet ehlinin yarısı olmanızı umuyorum”” buyurdular.”6 


2- Bedir savaşına katılanlara, Enfal süresinde zikredildiği üzere, bin melek Ile 
yardım edilmiştir. Sonra müslümanlara, bazı müşriklerin kalabalık bir sayıyla 
Kureyşliləre yardım etmək istediği haberi ulaşınca onlar bundan korkmuşlar ve, 
sayılarının azlığından dolayı bu onlara çok zor gelmişti. Bunur üzərinə Cenab-ı Hak, 
mü”minləre, “Eğer kdfirler Kureyşlilere yardımcı olarak gelirlerse, ben de size beşbin 
melekle yardım ederim” va"adinde bulunmuştu. Sonraysa, bu yardım Kureyş"ə 
gelmemiş, aksine, Kureyş”in hezimete uğradığı haberi kerdilerine ulaşınca da gerisin 
geriye dönmüşlerdi. Bundan dolayı da müslümanların, bine ilave sayıdaki bir yardımla 
desteklenmesine gerek kalmamıştı. 


6) Müslim, İman, 376 (1/200-201): Tirmizi, Cennet, 13 (4/684). 
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“Kafirlər Bedir gününde bin kişiydiler, bunun için de Cenab-ı Hak bin mələk. 
İndirmişti. Uhud gününde ise üçbin kişi olduklarından, Cenab-ı Hak üçbin melek 
İndirmiştir”” şeklindeki ikinci delilinize gelincə, buna da şöylə cevap verilir: Bu güzel 
bir “takrib”dir, deliller güzel sevkedilmiştir. Fakat bu, durumun böyle olmamasını 
gerektirmez. Bilakis Cenab-ı Hak, iradesine göre, sayiyı ister artırır, isterse eksiltir. 


"“Cenab-ı Hakk”ın, “Eğer onlar size ansızın gelecek olurlarsa...” (AH İmran, 125) 
buyruğuna tutunmak olan üçüncü delile ise şöyle cevap verilir: 


Müşrikler, Hz. Peygamber ve ashabının Kureyş kervanına saldırdığını 
duyduklarında, kaiplərindəki kin və kızgınlık artmış, toplanarak Hz. Peygamber ve 
(ordusunun) üzerine yürümeyi tasarlamışlardı. Sahabe bunu duyunca korkar, bunun 
üzerine de Cenab-ı Hak onlara, şu habəri verir: “Eğer onlar size ansızın gelecek 
olurlarsa, Rabb”iniz size beşbin melekle yardım edecektir.” İşte bu iki görüşün ortaya 
konulmasında söylenilmiş olanların neticəsi.bundan ibarettir. Allah, kendi muradinı 
en iyi bilendir. 


Alimler meleklerin sayısı hakkında ihtilAfa düşmüştür. 

İKİNCİ MESELE Məleklerin sayısı hakkındaki görüşlərin təsbitini şöylə yapa- 
Gelen Meleklerin Adedi biliriz: Alimlerden bazıları, eksik olan sayıyı fazla olan 
sayıya ilave etmişler ve şöyle demişlerdir: Çünkü üçbin 

melekle yardım etmede bir şart söz konusu değildir. Beşbin melek ile yardım etme 
ise, sabretmeye, muttaki olmaya ve de, kafirlerin ansızın mü”minlere gelmesine 
bağlanmıştır. Binaenaleyh, bunların başka başka olması gerekir. Bu görüş zayıftır. 
Çünkü beşbin melekle yardım etmenin bir şarta bağlanmış olmasından, onun cüz”ü 
ve kismi olan üçbin melekle yardım etmenin de aynı şartla meşrüt olması gerekməz. 
Bir kısım alimler ise, eksik olan sayıyı fazla olan sayının içinde mütalaa etmişlərdir. 


Birinci ihtimölin kabul edilmesi haline gelince: Eğer biz öyət-i kerimeyi Bedir 
kıssasına hamledərsək, o takdirde meleklerin sayısı dokuzbin olur. Çünkü Cenab-ı 
Hak bin, üçbin ve beşbin sayılarını zikretmiştir ki, bunun toplamı dokuzbin eder. Eğər 
öyeti Uhud kıssasına hamledersek, bu takdirde burada bin sayısı zikredilməmiştir. 
Bilakis bu kıssa hakkında üçbin ve beşbin sayıları zikredilmiştir ki, toplamı sekizbin 
edər. 


İkinci ihtimalin-ki bu, eksik olah sayıyı fazla olan sayıya girdirmek idi--kabul 
edilmesi haline gelince, bu görüşte olanlar şöyle demişlerdir: Meleklerin sayısı 
beşbindir. Çünkü onlara bin meleklə yardım va”adedilmiştir. Sonra ise buna diğer 
ikibin ilave edilmiş, böylece onlara üçbin melek ile yardımın va”adedilmiş olması 
gerekmişti, Sonra bu sayıya ikibin daha ilave edildi, böylece de onlara beşbin məleklə 
yardım edileceği va"adedilmiş oldu. 
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Biz ölimlərin birinin şöyle dediğini rivayət etmiştik: “Bedir”e katılan müslümanlara 
bin məlek ile yardım edilmiştir.” Denildi ki, /Kürz İbn Cabir el-Muharibi, müşriklere 
yardım etmeyi isteyince, bu müslümanlara zor geldi. Bunun üzerine Hz. Peygamber 
(s.a.s) onlara, “Müşriklere yardım gelmesi halinde, Rabb”inizin de size üçbin ve beşbin 
melekle yardım etmesi, yetmez mi size?”” demiştir. Sonraysa müşriklere yardım 
gelmemiştir. Aynen bunun gibi, binin üzerindeki melekler, müslümanlara yardıma 
gelmemiştir. İşte bu açıklamalar, hepsi de muhtemel olan izahlardır. Allah, muradını 
ön iyi bilendir. 


Tefsir ve siyer aölimleri, Allah Te313”nın, Bedir günü 

ÜÇÜNCÜ MESELE melekleri indirdiği ve meleklerin kafirlerle savaştığı husu- 

Velekin Filen Savaşı Savaşmadilan sunda icma etmişlerdir. İbn Abbas (r.a), “Melekler, Bedir 

gününden başka bir günde savaşmamışlardır. Bedir”in 

dışındaki savaşlarda ise, sadece sayı ve dəstəkçi olarak bulunuyorlar, ne savaşıyorlar, 

ne de vuruşuyorlardı..” demiştir. Bu görüş aynı zamanda, ekseri ölimlerin görüşüdür. 

Ebu Bekr el-Esamm ise, bu fikri şiddetle reddetmiş ve bunun aleyhine şu delilleri 
getirmiştir: 


Birinci hüccet: Tek melek, bütün yeryüzünü helak edebilir. Meşhur olan şudur 
ki, Cebrail (a.s) kanadını Lüt kavminin dört şehrinin altına sokmuş ve kanadı yedinci 
kat yer tabakasına kadar ulaşmış, sonra da onu göklere kaldırarak altını üstüne 
getirmiştir. Binaenaleyh Cebrail (a.s) Bedir gününde hazır bulunduysa, rnüslümanların 
kafirlerle savaşmasına ne gerek var? Sonra, onun hazır bulunduğunu kabul etmemiz 
halinde, diğer melekleri göndermenin faydası ne ki? 


İkinci hüccet: Kafirlerin ileri gelenleri meşhur idiler. Yine, bu meşhur kafirlerin 
her birinin karşısında da bilinen ve tanınan bir sahabe bulunmaktaydı. Durum böyle 
olunca, o köfirlerin öldürülməsini köfirlere isnad ətmək imkönsız olur. 


Üçüncü hüccet: Eğer melekler savaşmış olsalardı, onlar ya insanların onları 
gördüğü yerde bulunurlardı, veyahut da insanların görmediği yerde.. Eğer insanlar 
onları görmüşlerse, onları ya insan süretinde görmüşlerdir, veyahut da başka bir 
sürette. Birinciyi kabul edersek, bu takdirde Hz. Peygamber”in.ordusundan müşahedə 
edilen miktarın üçbin veya daha fazla olması gerekirdi ki, hiçkimse bunu 
söyləməmiştir. Bir de Cenab-ı Hakk"ıh, “Sizi de onların gözlerinde azaltıyordu”” (Emma, 
44) üyetinin aksine olmuş olur. Eğer müslümanlar o melekleri, insan süretinde 
görmemişlerse, o zaman o insanların kalplerine çok şiddetli bir korkunun düşmesi 
gerekirdi. Çünkü, mesela cinni gören kimse .çok korkar.. Bu husus isə, kesinlikle 
nakledilməmiştir. 


— İnsanların melekleri görməmiş olması durumunda kelamın takdiri şöyle olur: 
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“Melekler savaşıp, düşmarlların başlarını koparıp, karınlarını dəşip ve kifirleri 
atlarından düşürdükleri zaman insanlar, bunu yapanlardan hiç kimsəyi görmedikləri 
halde, bu fiillerin meydana geldiğini müşahede ediyorlardı. İşte bu gibi şeyler, en 
büyük mu”cizelerdendir. Bu durumda, böyle bir hali inkar edənin inatçı bir kafir olması 
gerekir. Böyle bir inkör olmadığına görə, bu delilin yətersizliği de ortaya çıkar (yani 
insanların melekleri görməmiş olması ihtimali geçersiz olur.) 


Dördüncü hüccet: İnen bu meleklerin, ya kesif veyahut da lafif bir cisim oldukları 
söylenebilir. Birinci ihtimale göre onları herkesin görmüş olması ve, onları görmenin, 
başkalarını görmek gibi olması gerekir. Halbuki durumun hiç de böyle olmadığı bilinen 
bir gerçektir. Eğer onlar, meseta hava gibi latif cisimler idiyseler, onlarda katılık, 
sertlik gibi özellikler bulunmaz, böylece onların atlara binmiş olmaları da imkönsız 
olmuş olur. Bütün bunlar ise, sizin de kabul ettiğiniz hususlardır. 


Bil ki böyle bir şüphə, ancak Kur"an”ı ve nübüvveti inkür eden kimseye yakışır. 
Ama Kur”an”: ve peygamberliği kabul eden kimseye, böyle bir şey söyleməsi hiç mi 
hiç yakışmaz. Kur”an nassının bunu belirtmiş olması ve bu hususun, rivayet edilmiş 
olan haberlerde mütevatir derecesine ulaşmış olması sebebiyle, Ebü Bekr 
el-Esamm"ın bunu inkür etmemesi gerekirdi. Abdullah İbn Ömer”in şöylə dediği 
rivayet edilmiştir: Kureyş Uhud”dan döndüğünde meclislerinde başarılarını konuşuyor 
ve şöylə diyorlardı: “Biz Bedir gününde gördüğümüz alaca atları ve beyaz adamları 
Uhud”da görmedik..” Ortaya atılan bu şüpheyi Allah”ın kudretinin kemaliyle 
karşılaştırdığımızda, böyle bir şüpheye yer kalmaz, ortadan kaybolur. Çünkü Allah 
Teala bütün mümkinata kadir olduğu için, istediğini yapar, her türlü ihtiyaçtan 
münezzeh olduğu için, dilediği her şeye hükmeder. 


Alimler, meleklerin yardımının şəkli hususunda ihtilaf 
DÖRDÜNCÜ MESELE etmişlerdir. Bazıları onların mü”minlerle birlikte savaştıkla- 
Meeklerin Mi minlere Yaşla Yardımın Şəki rini, bazıları da bu yardımın, onların kalplerinə kuvvet 

vererek, onlara muzaffer olacaklarını bildirərek ve küfirlerin 
kalplerine korku atarak olduğunu söylemişlerdir. Yardım hususunda açık olan husus 
şudur ki, melekler, kendilerine ihtiyaç hissedildiğinde savaşta bizzat orduya 
katılmışlardır. Savaşta bizzat orduya katılmalarına ihtiyaç kalmaması ve mü”minlerin 
kalplerini güçlendirmək için orada bulunmalarının yeterli olacağını söyləmek de 
caizdir. Müfessirlerden pekçoğu” meleklerin Bedir”de savaştıklarını, diğer 
savaşlardaysa savaşmadıklarını iddia etmişlerdir.. . 


s5əS, Kil ““Yetmez mi size..?” buyruğu hakkındadır. 

BEŞİNCİ MESELE “Kifaye” masdarının manası, ihtiyacı gidermek ve işi yerine 
getirmek demekktir. Birisi, bir başkasının ihtiyacını gidərdi- 

ğinde 1İ7 2 307 “Ona, o şu işte yetti” denilir. “hala” masdarının manası, bir 
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şeyi peyderpey vermektir. Mufaddal, bu imdadın, takviye ve yardım şeklinde olması 
halinde 3-4 adal denildiğini: “ek yardım şeklinde olması halinde d. sls) ələ 
denildiğini ve, Hak Teala”nın, du səd 3 “denizde ona yardım eder..”” (Lokman, 27) 
buyruğunda da böyle olduğunu söylemiştir. 


İbn Amir zl £. kelimesini, teksir ve mübalağa sigasıyla, 
ALTINCI MESELE za harfini şeddeli ve fethalı olmak üzəre, .,İ zə şeklinde 
okumuştur. Diğer kır3at imamları ise, za harfinin fethasıyla 

vo şeddesiz olarak il £ə şeklinde okumuşlardır ki, bunlar iki kullanıştır. 


Keçşşaf sahibi şöylə dəmiştir: Kalplerini kuvvotlondirmek. 

YEDİNCİ MESELE onları sebəta teşvik edip azimlendirmek ve Allah"ın yardı- 

mına güvenlerini artırmak için, meleklerin ineceği va”adi 

önce yapılmıştır. “Size yetmez mi?” ifadesinin manası, "Onlara, üçbin melekle 

vapılan yardımın yetmeyeceği zannını reddetmek olup istifham-ı: inkaridir, yani 

yoteceğini ifade etmektir.” Azlıkları. zayıflıkları ve düşmanlarının sayısının çoklukları 

sebebiyle, onların zaferden ümidi kesmis kimseler gibi olduklarını ihsas ve buna işaret 
icin, fil olumsuzluğu te”kid eden əl edatıyla beraber gelmiştir. . 


x Məad - .y 
o xəz dür süz “nm Gəz s də” 


“Elbette siz sabreder, ittika ederseniz. onlar da ansızın ü$tünüze gelevel 
” olurlarsa, Rabb.iniz size nişanlı beşbin melekle yardım edevektir” 


tAlaı İmran. 125) s 


Ayette birkaç mesele vardır: 


i “s kelimesi, 2 edatınıdan sonra gelen ifade için olumluluk 

BİRİNCİ MESELE ifade eder. Yani mana şudur: “Bilakis, bu yardım size 
yetecektir.” Böylece bu kelime, mutlaka yeteceğini göster- 
miştir. 


Cenab-ı Hak sonra, İla əşşi şə 5 uş AŞ) İş yən o “Siz sabreder, ittika 
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ederseniz, onlar da ansızın üstünüze gelecek olurlarsa...” buyurmuştur. Yani, “Eğer 
müşrikler, ansızın üstünüzə gelecek olurlarsa, Rabb”iniz sizə, bundan.daha fazla 
sayıdaki meleklərle yardım eder. Bu da beşbin məlektir.” Buna görə beşbin meləğin 
gelmesi, üç şartın tahakkuk ətmesine bağlanmıştır: Sabır, takva ve küfirlerin ansızın 
bastırıvermesi... Bu şartlar bulunmadığı için, meşrüt da bulunmamıştır. 


3 TI kelimesi, tencere kaynadığında Arapların söyləmiş 
İKİNCİ MESELE olduğu Ke əy “Tencere kaynadı” tabirinden alınma 
bir masdardır. Nitekim Cenab-ı Hak, 339 921 sz və 
2 a ““Nihayet cmrimiz gelip de firm kaynadığı zaman..” qad, so) buyurmuştur. 
Bu kelimenin, tencere kaynarken Suyun kabarmaya başladığı ilk yere denildiği de 
söylenmiştir. Sonraysa Araplar bu lafzı, istiare yoluyla, sürat ve hız anlamında 
kullanmıştır. Nitekim ə $ ö" gö33 998 3 “Falanca geldi ve süratle geri döndü” 
denilir. Fıkıh usülcülerinin, “Emir, fevr veya terahi içindir” (Emir derhal veya gecikməli 
olarak yaplmayı ifade eder) sözleri bu kabildendir. Bunun ifade etmek istediği mana, 
“Düşmanın gəlişinin hızlılığını, isteğini ve süratini” ifade etmektir. 


ÜÇÜNCÜ MESELE İbn Kesir, Ebü Amr ve Asım, vav harfinin kesresi ilə, 
“Aimetli" (Nişanli) Tabirinin Manası kelimeyi Şey şeklinde, yani ““kendilerini husüsi bir 
takım alametlerlə alametlendirmiş olduklari halde” mana- 
sında okumuşlardır. Rivöyetlerin çoğu, o meleklerin atlarını bir takım nişanlarla ala- 
metlendirdiklerini ifade eder. Diğer kıraat imamları ise, bu kelimeyi, vöv”ın fethası ile 
Qə yə şeklinde, yani “Allah veya kendileri tarafından alametlendirilmiş olarak” 
manasında okumuşlardır. Buna göre, bu kelimenin ifade ettiği “tesvim” 
İZ ənd ne murad edildiği hususunda şu iki görüş vardır: 


a) “ Yə kelimesi, “bir şeyi başkalarından ayıran ve tanınmasını temin eden ala- 
met" manasınadır. Bunun tefsiri, 44 5--əİl Həd 3 (AH İman, 14) öyetinin tefsirinde 
geçmişti. Bu alamet, düşmanla karşılaşıldığında süvarinin tanınmasını  sağlayan ə 
zə Nitekim hadis-i şerifte Hz. Peygamber (s.a.s)”in Bədir günü “Sşəuli ola 
“ə yə Gİ “Kendinizi alametlendiriniz. Çünkü melekler de kendilerini inadı: 
ler”“ dediği yer almıştır. İbn Abbas (r.a), “Melekler, kendilerini sarı sarıklar sararak 
alamətlendirmişler ve atlarını da nişanlamışlardı. Onlar, alın ve kuyruklarına beyaz 
yünler takılmış alaca atlar üzerinde idiler ” demiştir. Hz. Hamza İbn Abdulmuttalib 
(r.a)”in, deve kuşu tüyü takarak, Hz. Ali (r.a)”nin beyaz yün takarak, Hz. Zübeyr (a.s)in 
sarı sarık sararak, Ebu Bücane (r.a)”nin kırmızı sarık sararak kendilerini 
alametlendirdikləri rivayet edilmiştir. 


b) Bu kelimə, “salıverilmiş” manasınadır ve Arapların otlağa salıverilmiş develer 


V Cüz, AL LİMRAN SURESİ UlYƏ 127 / CİLTV3İ 


için kullandıkları mi 4-4 “Deveyi saldım” tabirindən alınmıştır. Bu fiilin “tef”il” 
babında 424 y denilir. Bu tıpkı senin - 5 bçe də 5 demen gibidir. Bu kelimeyi 
vavın kesresi ile “müsevvimin” şeklinde okuyanlara göre manası, “melekler, kafirləri 
öldürmek ve esir etmek için, atlarını onların üzerine salıverdiler” şəklində olur. 
“Müsevvemin” diye okuyanlara göre ise mana, “Hayvanların otları ve bitkileri helAk 
etməsi gibi, Allah Teala da müşrikleri helak etsinler diye, melekleri onların üzerine 
salmıştır” şeklinde olur. 


Bu Yardımın Mü”minleri Müidelemek İçin Yapılması 


iiə 
) 


“ HEÇ YAT “23926016- “x 
AA 23 V33 33 4cİa yuz 


- 


z 23.6 
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“Allah bu (yardımı), ancak size bir müfde olsun ve kalpleriniz onunla yatışsın 
diye yaptı. Nusret ancak aziz ve hakim olan Allah”ın yanındadır. (Bir de bunu) 
kdfirlerin ileri gelenlerini kessin, yahut onları tepesi aşağı getirip de emellerine 
kavuşmayanlar olarak gerisin geri dönsünler diye (yaptı)"" 
(Ali İmran. 126-127). 


Bu öyettəki Aaz (Bunu.. yaptı) ifadesindəki zamir masdara racidir. Hak Tela 
sanki, “Allah bu yardım ve desteği, ancak muzaffer olacağınıza bir müide yaptı” 
buyurmaktadır. Bir öncəki ayetteki ER pəs (size yardım edecek) buyruğu bu yardıma 
delAlet etmektedir ve yardım bu ayette zamirle ifade edilmiştir. Nitekim Allah Teala 
“(Kesilirken) üzerlerine Allah”ın ismi anılmayanlardan yemeyin. Çünkü bu bir fisktur"" 
(En"am, 12) buyurmuştur. Bu, “Onu yemek bir fısktir” manasına gelir. Buna, 
"yemeyin” fiili delalet etmektedir ve bundan dolayı zamirle ifadə edilmiştir. Zəccüc, 
“Bu öyet, “Allah, bu yardımı ancak size bir müide olsun diye zikretmiştir” manasın- 
dadır” dəmir "Büşra” kelimesi, EL masdarından bir isimdir. Bu kəlimənin izahı 
l yə Xə ys 3 (Bakara, 25) Ayetinin tefsirinde geçmişti. 
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Fillin İsme Atfedilmesinin İzahı 


Allahu Teğla daha sonra, 4 sö Tn 2ely 137ve Kalpleriniz onunla yatışsın diye..." 
buyurmuştur. Bununla ilgili bir soru vardır, o da şudur: Ayetteki ezəhs kelimesi 
fiil, .s ya kelimesi i ise isimdir. Fiilin isme atfedilmesi güzel kabul edimaz Binğənaleyh 
ya Ül) ) ssl yu 2 Tancak size bir müfde ve itminan olsun diye...”, veyahut da 
A . ə ozəl, gs pes Vİ “ancak sizi müidelemek ve kalpleriniz itminan bulmak 
için...” şeklinde olması gerekirdi. Öyle ise riiçin bunlar bırakılmış ve fiilin isme 
atfedilmesi yoluna başvurulmuştur? Buna iki şekilde cevap verilir: 


1- “İmdad” kelimesinin zikredilmesinde iki gaye bulunmakta olup bunlardan 
birisi, arzu edilme bakımından diğerinden daha kuvvetlidir. Bu gayelerin birincisi, 
mü”minlerin kalbine neşe vermek, onları neşelendirmektir. Cenab-ı Hakk”ın, “ancak 
bir müfde olsun diye”” buyruğu ile murad edilen budur. İkincisi ise, Allah”ın yardım 
ve muzafferiyetinin onlarla beraber olduğu, bu sebeple de savaştan korkmamaları 
hususunda bir itminan ve güven meydana gelmesidir. Esas maksad da, işte budur, 
İşte, arzu edilme bakımından bu iki durum arasında bir farklılığın bulunduğuna dikkat 
çekmek için Cenab-ı Hak bu iki ifadeyi ayrı ayrı zikretmiştir. Binaenaleyh bunun bir 
mülde olması, arzu edilen bir şeydir, ama daha güçlü olarak arzu edilen ise, bu 
itmi”nan ve güvenin meydana gelmesidir. İşte bu 20503 Cənab-ı Hak, illet bildirən 
lam barını itmi”nan fiilinin başına getirerek, gedə” 13 “ve.. yatışsın, güven bulsun di- 
ye. ” buyurmuştur. Bunun bir benzeri de, Cenab-ı Hakk"ın, əə”d13 dal) 3 Hələ ? 
Az) “) ə Yoş x “Hem onlara binmeniz için, hem zinet için de atlan, katırları, merkepleri 
yarattı”” (Nahi, a) buyruğudur. Esas maksat binmek olduğu için, illet bildiren ləm harfi, 
“binmek" fiilinin başına getirilmiştir. İşte, burada da böyledir. 


2- Cevap sadedinde bazıları şöyle demiştir: Buradaki vav harfi zaiddir. Kəlamın 
takdiri ise, “Allah bunu ancak, kalpleriniz onunla yatışsın diye. size bir müilde 
yapmıştır” şeklindedir. 


Cenab-ı Hak daha sonra, Aİ .öz xə ” yaəll “Nusret ancak Allah"ın yanındadır” 
buyurmuştur. Bundan maksat, mü”minlerin tevekküllerinin meleklere değil ancak 
Allah”a olması gerektiğidir. Bu, kulun imanının ancak, sebebleri bir tarafa bırakıp, 
müsebbibü”l-esbüb olan Allah”a tamamıyla yönelmekle kemale ereceğine dikkat 
çekmektedir. Allah”m, “Aziz ve hakim olan”” tavsifine gelince, “aziz”-kelimesi O"nun 
kudretinin kemaline, “hakim” kelimesi ise O”nun ilminin kemaöline işaret ətmektedir. 
Binaenaleyh kulların ihtiyaçları Hak Tealö”ya gizli kalmaz ve O, kulların dualarına 
icabette acze düşmez. İşte muzafferiyet ancak böyle olan bir zat”ın rahmetinden, 
yardım da ancak böyle olan bir varlığın lütf-u kereminden beklenebilir. 


Hak Teğla daha sonra 1 yi gedi o iyə göz “Kafirlerin ileri gelenlerini kes- 
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sin...” buyurmuştur. Bu ifadenin başındaki lam hari-i cerri, “Nusret ancak, aziz ve 
hakim olan Allah"ın yanındadır” cümlesine mütsallıktır. Buna göre manası, “Allah 
Teala"nın size, melekleri imdada göndərerek yardım etməsinden maksadı, 
mü”minlerin köfirlerden bir grubu 1 kesmeleri, yani onları vurup öldürmeleridir. 7 
bu lam hari-i cerrinin, 4, şs Tu səslə) 3 ifadesine ma”tuf olduğu da söylenmiştir. Fakat 
bu ifade, başında atıf vüvı olmaksızın getirilmiştir. Çünkü cümlənin kısımları birbirine 
yakın olduğu zaman atıf harfinin düşürülmesi caizdir. Bu, efendinin hizmetkarına, atıf 
harfini hazfederek, sadə, py səd) ədəd 52 Sİ “Sana, benim hizmətimi 
görmen, bana yardım etmen ve hizmetimi yerine getirmen için ikramda bulundum” 
dəmesi gibidir. Çünkü bu cümlənin kısımları birbirine yakın oldukları için atıf harfi 
düşmüştür. İşte burada da böyledir. Ayetteki 0 /ə kelimesi, bir taife ve cemaat 
manasınadır. Burada “vasat” (orta) kelimesinin değil de “taraf” kelimesinin 
gətirilmesi yerinde olmuştur. Zira birşeyin ortasına ancak onun bir tarafından aldıktan 
sonra ulaşılabilir. Bu, ə KTUR er “Kafirlerden size yakın olanlarla muharebe 
edin"” tfevta, rza) ve UŞil dəl yə İziğ əz yi “ö Ül 37 s 3İ “Görmediler mi ki biz 
yeryüzüne yönelerek onu etrafından eksiltiyoruz”" (Rard, 4) ayetlerine uygundur. 


Sonra Cenab-ı Allah gs 3 “yahut onları tepesi aşağı getirir” buyurmuştur. 
“sü kelimesi Arapça”da birşeyi yüz üstü yere vurmaktır. Mesela e-ü “s 
“Onu, yüz üstü yere vurdum, o da yüz üstü yere çakıldı” denilir. Kelimenin izahı 
budur, sonra ileride yine izah edilecektir. Bundan murad, rezil rüsvay etmek, helak 
etmek, lanetlemek, hezimete uğratmak, kızmak ve zelil kılmaktır. İşte bu kelimenin 
tefsiri hakkında müfessirler, bunları zikretmişlerdir. 


Ayetteki ,ə15 “emellerine kavuşamayanlar”” kelimesine gelince, izəli kəli- 
mesi, mahrumiyet manasınadır. Bu kelime ile “ye”s” arasındaki fark şudur: Haybət, 
ancak birşey umulduğunda meydana gelir. Ye”s ise, bazan birşeyin olmasını 
umduktan önce, bazan da sonra olur. Bu sebeple “ye”s”in zıddı, reca (ümit), haybet"in 
zıddı ise “zafer” (elde etme)dir. Allah en iyisini bilir. 


— 
ok 
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ə AZİZA 


ş İşten hiçbirşey sana ait değildir. (Allah) ister onların tevbesini kabul eder, ister 
onları azaplandırır. Çünkü onlar zalimdirler"” 
(At-i İmran, 128). 


Ali İmran 128. Ayetinin Nüzul Sebebi Hakkında Rivayetler 


Bu öyetle ilgili birkaç mesele bulunmaktadır: 


Bu öyətin sebeb-i nüzulüne dair iki görüş vardır: 
BİRİNCİ MESELE a) Meşhur olan görüşe göre, bu üyet-i kerime Uhud kıssası 
hakkında nözil olmuştur. Bu görüşte olanlar üç değişik 
izah üzere ihtilaf etmişlerdir: 


1- Hz. Peygamber (s.a.s), kafirlere beddua etmək isteyince bu öyet nazil 
olmuştur. Bunu söyleyenler de üç ihtimal zikretmişlerdir: 


Birincisi: Rivayete göre Utbe İbn Ebi Vakkas, Hz. Peygamber (s.a.s)”in başını 
yardı ve dişini kırdı. Bunun üzerine Peygamber (s.a.s)”in yüzünden kanlar akmaya 
başladı. Ebu Huzeyfe”nin kölesi Salim (r.a) ise, bir taraftan Hz. Peygamber”in 
yüzündeki kanları yıkarken, bir taraftan da, “Keridilerini yaratıcılarına inanmaya 
çağıran peygamberlerinir yüzünü kanlara boyayan bir kavim nasıl iflah olurl” diyordu. 
Sonra Hz. Peygamber (s.a.s) o küfirlere beddua etmek isteyince, bu öyet nazil oldu. 


İkincisi: Salim İbn Abdullah”ın babası İbn Ömer (ra.)”den rivayet ettiğine göre, 
Hz. Muhammed (s.a.s), müşrik topluluklara lanet ederek şöyle demiştir: “AHah”ım 
Ebu Süfyan”a lanet et: Hars İbn Hişam”a lanet et: Safvan İbn Ümeyye”ye lönet etl” 
İşte bunun üzerine, o ayət nazil olmuştur. Ayetteki “(Allah) ister onların tevbesini 
kabul eder” buyruğunun de gösterdiği gibi, Cenab-ı Hak bu kimselerin tevbesini kabul 
etmiş ve bunlar çok güzel müslümanlar olmuşlardır. 


Üçüncüsü: Bu öyet, Hz. Hamza İbn Abdulmuttalib (r.a) hakkında nazil olmuştur. 
Çünkü Hz. Peygamber (s.a.s), savaş meydanında Hz. Hamza”nın cesedini ve ona 
müşriklerin yaptığı işkenceleri görünce, “Yemin ederim ki ben de onlardan otuz kişiye 
işkence yapacağım”” demişti ve bunun üzerine bu ayet nazil oldu. Kaffal (r.h) şöyle 
demiştir: “Bütün bunlar Uhud savaşında olmuştur. Binaenaleyh öyet, hepsi hakkında ” 
birden nazil olmuş olup, bütün ihtimallere hamletmek imkansız değildir.” 
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2. Bu üyet, Hz. Peygamber (s.a.s)”in emrinə muhalefet eden ve mevzilerini 
lerknden müslüman okçulara lAnet etmek istemesi sebəbiylə nözil olmuştur. Böylecə 
Hak Te4lA, onu bundan menetmiştir. Bu, İbn Abbas (r.a)”dan rivayet edilmiş olan 
görüşür. 


3 Hz. Peygamber (s.a.s), emrine muhalefet eden, bozguna sebep olan ve 
kendilerine beddua ettiği müslümanlar için istiğfar dilemek istedi de bu öyat nazil 
oldu. İşte bütün bu ihtimal ve izahlar, “Bu ayet, Uhud kıssası hakkında nazil olmuştur” 
yeklindeki görüşümüze dayanmaktadır. 


b) “Ayet-i kerime başka bir hadise hakkında nazil olmuştur, o da şudur: Hz. 
Paygamber (s.a.s), aşhabırıın seçkinlerinden bir topluluğu, Kur"an öğretmeleri için 
Bir-i Ma"üne halkına göndermişti. Amir İbn Tufeyil, askerleriylə birlikte onların üzerine 
gilli ve onları yakalayıp öldürdü. Hz. Peygamber (s.a.s) buna çok üzüldü ve köfirlere 
kirk gün beddua etti. İşte Ayet, bunun üzerine nazil olmuştur.” Bu, Mukütil”in görüşü 
olup, uzak bir ihtimaldir. Çünkü ekseri ölimler, bu öyet-i kerimenin Uhud kıssası 
hakkında olduğunda ittifak etmişlerdir. Sözün gəlişi de buna delület eder. Burada 
sözün başı ve sonuyla ilgisi olmayan bir kıssa anlatmak uygun değildir. 


Bu ayetin zahiri, Hz. Peygamber (s.a.s)”in yapma 

İKİNCİ MESELE durumunda olduğu bir iş hakkında gelmiş olduğuna delalet 

H: Peygamberiin İsmeti Hakkındaki etmektedir. Böylece bu, Hz. Peygamber (s.a.s)”i o davra- 

Şüpheye Cavap: nıştan menetmek gibi olmuştur. Bu durumda ortaya şöyle 

bir müşkil çıkmaktadır: Eğer Hz. Peygamber (s.a.s)"in 

, bu davranışı Allah"ın emriyle olmuşsa, Allah Teala, O”nu bundan nasıl menetmiş 

olabilir? Eğer bu davranışın Allah”ın emri ve izni ile olmadığını söylersek, bu durum 

Cenab-ı Hakk"ın, “O (Peygamber), kendi heva-vü hevesinden söylemez”” (Necm, 3) 

, öyətiyle nasıl uyuşur? Yine öyet-i keriməler, peygamberlerin ismətine (günahsız 

olduklarına) delalet etmektedir. Buna görə bu öyette menedilmiş olan şey, eğer iyi 

ise, Allah onu niçin menetmiştir? Eğer çirkin isə, onu yapan nasıl mösüm (ismet sahibi) 
sayılır? 


ü 


Bu soruya birkaç şekildə cevap verilebilir: 


1- Bir işten menetmək, menedilen şeyin yapılmış olduğunu göstərməz. Çünkü 
Cenab-ı Hak, Hz. Peygamber (s.a.s)e “Eğer şirk koşarsan, andolsun ki amellerin 
boşa gider"” (Zümer, es) demiştir. Halbuki Hz. Peygamber (s.a.s) hiç şirk koşmamıştır. 
Yine Hak Teala, “Ey Peygamber Allah"tan kork...”” (Anzab, yybuyurmuştur. Bu emir, 
Hz. Peygamber (s.a.s) in Allah”tan korkmadığına delalət etmez. Bunun peşine Cenab-ı 
Allah, “Kafirlere itaat etme” (enzab, ybuyurmuştur. Bu da, onun köfirləre itaat ettiğine 
dəlilet etmez. Bu menetmenin faydası şudur: Amcası Hz. Hamza”ya öldüktən sonra 
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işkence edilməsi ve müslümanların öldürülmesi gibi çok şiddətli hüzün ve büyük 
kızgınlıklara sebep olabilecek hadiseler meydana gelmişti. Açık olan: şudur ki, 
kizginlik, insanı uygun olmayan söz ve filllere sevkedebilir. İşte bu nahoş durumları 
görmüş olması Hz. Peygambər”i, yakışmayan söz ve filllere sevketmesin diye, ismətini 
takviye ve temizliğini te”yid için, Hak TealA O”nu bu öyetle menetmiştir. 


2- Hz. Peygamber (s.a.s), bu işi yapmış olsa bile, bu efdal ve evlA olanı terketmə 
kabilindən olan birşeydir. Bundan dolayı Allah Teğla ona, efdal ve evlA olanı şəçmə 
yolunu göstermektedir. Bunun bir benzeri de, “Eğer, herhangi bir ceza fle karşılık 
verecek olursanız, ancak size yapılan ukübetin misliyle cezalandırın. Sabrederseniz, 
andolsun ki bu sabredenler için daha hayırlıdır. Sabret. Senin sabrın ancak Allafi(ın 
muvaffak kılmasıyladır)”” (nanı, t26) ayetidir. Allah Teala sanki “Eğer sen bu zöülimi 
cezalandıracak isen, misliyle mukabele etmekle yetin” demiş, sonra da şöylə devam 
etmiştir: “Eğer onu serbest bırakırsan bu daha evladır.” Daha sonra ise, Hz. 
Peygambere onu bırakmasını kesin olarak emrederek, “Sabref, senin sabrın ancak 
Allah(ın muvaffak kılmasıyladır )” buyurmuştur. 


3- Belki de Hz. Muhammed (s.a.s) in gönlü onlara lAnət okumaya meyledincə 
bu hususta Rabb”inden izin istemiş, Cenab-ı Hak da bu öyette, onu bundan 
nehyetmiştir. Bu açıklamaya göre, buradaki nehiy Hz. Peygamber (s.a.s)”in Ta 
bir zarar vermez. 

Cenab-ı Hakk”ın, 5 şə ,” gə Gİ Gİ “İşten hiçbir şey 
ÜÇÜNCÜ MESELE sana ait değildir” buyruğu hakkında iki görüş vardır: 
1- Bunun manası, “Bu vakıa ve bu hadisədən sana terettüb 
eden bir şey yoktur” şeklindedir. Buna göre müfessirlerden şu açıklamalar 
nakledilmiştir: 


a) “Vahyettiğim şeylerin dışında, kullarımın maslahatlarından sana bir şey 
terettüp etməz.” 


b) “Onları helak etme meseləsinde sana terettüp eden hərhangi bir şey yoktur. 
Çünkü Allahu Tele onların maslahatlarının ne olduğunu daha iyi bilir və çoğu kez 
onların tevbelerini kabul eder.” 


c) "Allah"ın, onların tevbelerini kabul etmesi üə onlara azab etməsində sana 
hərharıgi bir şey terettüp etməz.” 


Hz. Peygamber"in Küfirlere Lönet Etmeyişinin Hikmeti 


2- Bundan murad, nəhyin zıddı olan emirdir. Buna göre mana, “Benim emrimə 
uygun olması dürümü hariç, kullarımın işinden sana terəttüp eden bir şey yoktur" 
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şeklindedir. Bu Hak TeAlA"nın, “İyi biliniz ki bütün hüküm Allah”ındır” (evim. 52)v6 
"Önünde de sonunda da emir Allah”ındır”” (Rum. 4) yetlərinde olduğu gibidir. Bu iki 
görüşe göre de Ayetin maksadı, Cenab-ı Hakk"ın izni ve emri olması durumu hariç, 
Hz. Peygambər (s.a.s) /i her türlü fil ve sözden mən etmektir. Bu da, kulluk 
derecelerinin en mükemmeline iletme ve irşad etmedir. Sonra alimler Hz. 
Peygambər"in lAnet etmekten men edilmesinin hangi sebepten dolayı olduğu 
hususunda ihtilAf etmişlerdir. Bazıları, bunun sebebi, “Cenab-ı Hakk”ın çoğu kəz bazı 
kafirlerin halinden onların tevbe edeceğini biliyor veyahut tevbe etməsə bilə, ne varki 
Cənöb-ı Hak, o küfirden müslüman, itaatkör ve müttaki bir çocuğun doğacağını biliyor. 
Allah"ın rahmetine layik oları böyle bir kimseye, tevbe etmeSine veya böyle bir 
çocuğun ondan dünyaya gelmesine kadar, dünyada mühlet vererek, çeşitli belaları 
ondan savuşturmasıdır. Hz. Peygamber bu kimselere helak olmaları için bedduü 
ettiğinde eğer onun duası kabul olunursa, böyle bir gaye elden kaçırılmış olurdu. 
Eğer duası kabul olunmazsa, bu Hz. Peygamber”e önem verməmek gibi bir şey 
olurdu. İşte bu manalardan dolayı Cenab-ı Hak, Hz. Muhammed (s.a.s)"i linet 
etmekten men etmiş ve ona, her şeyi Allah”ın ilminə havalə etməsini emretmiştir" 
demişlerdir. Bazıları da bunun maksadının, kulluk acziyyetini ortaya koymak ve kulun, 
Allahın mülk ve melekütu hakkındaki incelikləre və sırlara dalmamasını tembihtir. 
Bana göre en güzel olan izah şekli budur ve rubübiyyet, ubüdiyyet hakikatine delelət 
eden usül bilgisine en uygun olan da budur. 


FerrA, Zeccaüc ve bunların dışında kalanlar, bu yet 
DÖRDÜNCÜ MESELE hakkında şu iki hususu zikretmişlerdir: 

1- Hak Tealö”nın, “(Allah) ister onların tevbesini kabul 
eder” buyruğu, kendindən öncəki ifadelere atıftır. Kelamın takdiri ise, “Kafirlerin ileri 
gelenlerini kessin, yahut onları tepesi aşağı getirsin, yahut onların tevbəsini kabul 
buyursun veyahut da onlara azap etsin” şəklindedir. Buna görə Hak Tedl”nın, “İşden 
hiçbir şey sana ait değildir” buyruğu, matüf ile. matufun aleyh arasına girmiş olan 
başka bir söz gibi olur. Bu senin, "552 3 - db gisi - üş cəyə “Zeyd"i döğdüm 
“Bunu bil- ve Amr”ı da döğdüm” demen gibidir. Bu görüşə göre bu öyət, kendinden 
öncəki ifadəlerle irtibatlıdır. 


: 2- Buradaki 3İ edatı, .Ş”” veyahut da öl bü manasınğadır. Bu senin ul Y 
əə” “slasİ İİ demen gibidir ki bu, ələ S” veya ə” öl ŞI deməktir. Bu ifadenin 
manası ise, “Hakkımı verinceye kadar, sen hakkımı vərmədikçə, peşinden 
ayrılmayacağım” demektir. Bu izaha göre bu öyətin manası şöyle olur: “Allah onların 
tevbelerini kabul edinceyə ve sən de onların bu durumundan sevinç duyuncaya kadar, 
veyahut Allah onlara azöp edip de sen də onlardan kurtuluncaya kadar sana onların 
durumundan bir şey terettüb etmez.” ” 
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Cenab-ı Hakk"ın, gi” Şi 31: (Anan) ister onların 
BEŞİNCİ MESELE tevbesini kabul eder” buyruğu bizim alimlerimize göre 
Allahin Külda Tevbeyi Yaratması— Cenab-ı Hakk”ın insanlarda tevbeyi halketmesi diye tefsir 
əedilmiştir ki, bu da O”nun, o insanlarda, yapmış oldukları 
şeye karşı pişmanlık hissini ve gelecekte de aynı şeyleri bir daha yapmama 
hususunda bir azim yaratmasından ibarettir. Alimlərimiz sözlerine şöyle devam 
etmektedirler: “Bu müna, akii delillerle de te”kid edilmiştir. Çünkü pişmanlık, geçmiştə, 
gelecekteki flillerden bir fiili terketmeyle ilgili bir iradenin bulunmasından ibarettir. 
Kalpte iradelerin ve isteksizliklerin bulunması, kulun fiiliyle olmaz. Çünkü kulun 
fillinden önce irade vardır. Eğer irade etmeler kulun filli olsaydı, kul o iradeleri yapma 
hususunda başka bir iradeye muhtaç olurdu, bu durumda da teselsül gerekirdi ki, 
bu da imkansızdır. Böylece biz kalpte istek ve isteksizliğin bulunmasının, doğrudan 
ancak Allah”ın yaratması ve var etmesiyle olduğunu anlamış oluruz. Tevbe, pişmanlık 
duyup aynı şeyi bir daha yapmamaya azmetmekten ibaret olup, bunlar da isteme 
ve istememe cinsinden bir şey olunca, tevbenin kulda ancak Allah”ın yaratmasıyla 
“meydana gelmiş olduğunu anlamış oluruz. Böylece bu akfi delil, Kur"an"ın zöhirinin, 
yani, “(Allah) ya onların tevbesini kabul eder”” ifadesinin delületine uygun düşmüş 
olur. Mutezile ise Hak Tealö”nın bu ifadesini, O”nun lütuf fiilleri veya tevbeyi kabul 
" etməsi şeklinde tefsir etmişlerdir. 


Hak Teala"nın, ö şəllb göl “Çünkü onlar zalimdirler”” buyruğuna gelince, 
bu hususta birkaç mesele vardır: 


Eğer ayetten maksat, Hz. Peygamber i köfirlere beddua 

BİRİNCİ MESELE etmekten men etmek ise, bu söz doğrudur. Bu da Cenab-ı 

: Hakk”ın kafirleri zlim diye adlandırmış olmasıdır. Çünkü 

şirk, zulümdür. Nitekim Cenab-ı Hak, ““Muhakkak ki şirk, büyük bir zulümdür"" 

(Lokman, 13) buyurmuştur. Yok eğer bu ifAdeden maksat, Hz. Peygamber (s.a.s)”), 

emrinə muhalefet eden müslümanlara beddua etmekten men etmek isə, ifade yine 
doğru olur. Çünkü Allah”a asi olan herkes kendisine zulmetmiş demektir. 


"Bu öyette zikredilen azaptan muradın, öldürmek ve esir 
İKİNCİ MESELE almak demek olan, dünya azabı olması muhtemel olduğu 
gibi, bundan muradın ahiret azabı olması da muhtemeldir. 

Her iki takdire göre de bunun ilmi, Allah”a havale edilmiştir. 


Hak Teala”nın, “Çünkü onlar zalimdirler"" ifadesi müstakil 

ÜÇÜNCÜ MESELE bir cümledir. Ancak ne var ki, bunun burada zikredilmesinin 

maksadı, onlara azap etmenin yeriğde olmasının sebebini 

açıklamaktır. Buna göre mana, “Yahud da onları azöplandırır. Çünkü, ağer Allah 
onlara azöb ederse, onlara ancak zölim oldukları için azab etmiştir.” 


— 
ƏL. 
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Göklerin ve Yerin İdaresi Allah”a Alttir 


tə 269.) q 2 X- 023n 
əşar 


Göklerde ve yerde bulunan her şey Allah"ındır. O, dilediğini bağışlar, dilediğine 
de merhamet eder. Allah çok bağışlayıcı ve çok merhamet edicidir"” 
(Ali İmran, 129). 


Bu hususta iki mesele vardır: 


Bu ifadeden maksat, Cenab-ı Hakk"ın daha öncə zikretmiş 

BİRİNCİ MESELE olduğu, “İşden hiçbir şey sana ait değildir” (AH imran, 128) 
ifadesini te”kid etmektir. Buna göre mana, “İş ancak, 

mülk kendisinin ölan kimseye aittir. Göklerin ve yerin mülkü, yalnız Allah"a aittir, O 
halde, göklerde ve yerde bulunan bütün işlər Allah”a aittir. İşte bu, kesin akif delildir. 


Cenab-ı Hak, 32 değil də, ,zəYİ Q ş yəkə gə 

İKİNCİ MESELE “-Göklerde bulunan her şey ve yerde bulunan her şey” 

buyurmuştur. Çünkü O”nun maksadı, hakikat ve mahi- 

yetlere işaret etmektir. Bu sebeple her şey, bu hakikat ve mahiyetin içine dahil 
olmuştur. 


Allah Dilediğini Af, Dilediğine Azab Eder 


.... 


Cenab-ı Hakk”ın, siz) gə Gəliş xü Şə AR “O dilediğini bağışlar, dilediğine 
de merhamet eder” buyruğuna gelince, bil ki: Alimlerimiz bu öyət-i kerime ile, Cənab-ı 
Hakk"”ın, ulühiyyetinin hikmeti gereği bütün kafir ve asileri cennete: bütün, Allah”a 
yakın kulları (mukarrebün) ve sıddikleri de cehenneme sokabileceği ve bu işler 
hususunda kendisine itiraz edilemiyeceği konusunda istidlal etmişlerdir. Ayetin bu 
manaya delateti açıktır. Akli delil de bunu te”kid etmektedir. Bu böyledir, çünkü kulun 
filli iradeye dayanır. O iradeyi de Allah yaratmıştır. Allah o iradeyi yaratınca, kul itaat 
eder. Allah başka bir irade yaratınca ise, kul isyan eder. Binaenaleyh kulun töatı da 
masiyeti de Allah”tandır. Halbuki Allah”ın fili, kendisine hiçbir şeyi kesinlikle vacib 
kilmaz: binaenaleyh, töat sevabi, ma”siyet de ikabı gerektirmez. Aksine bütün bunlar, 
Allah"ın uluhiyyeti, kahrı ve kudreti”nin hikmeti muktezasınca O”ndandır. Böylece 
bizim yukarıda öne sürdüğümüz, “Şayet Allah bütün mukarrəb kullara azab etsə, 
bu güzel olur, bütün firavunlara merhamet etse, bu da doğru olur” şeklindəki görüş 


2 ÖU m H5:-057£....lısu. 
doğru olur. Bu, “O, dilediğini bağışlar, dilediğine de merhamet eder”” ifadəsinin 
zahirinin dellet etmiş olduğu akll bir delildir. Buna göre şayet, “Allah”ın, köfirleri 
bağışlamıyacağı ve meleklere, peygamberlere azöp etmeyeceği sabit olan bir-husus 
değil midir?” denilirsə, biz deriz ki: Ayetin münası şudur: Allah dilərse yapar. O"na 
itiraz edileməz. Bu kadar bir ifade, O”nun bunu yapacağını ya da yapmayacağını 
gerektirməz. Bu söz, son derece açık bir sözdür. 


Daha sonra Cenab-ı Hak bu ifadesini, gr”? 3 ə dür “Allah çok bağışlayıcı ve 
çok merhamet edicidir” sözüyle bitirmiştir ki, bu ifadenin maksadı şunu açıklamaktır: 
Bütün bunlar, Allah”tan güzel olan şeylerdir. Ancak ne var ki, Cenab-ı Hakk"ın mağfiret 
ve merhamet tarafı, vücub yolu üzere değil, ama fazi ve ihisan yolu üzere olmak üzere, 
gölibtir. 


Faizin Yasaklanması 


Hi 


uz adda Za zə 


. 
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“Ey iman edenler, ribayiı öyle kat kat arttırılmış olarak yemeyin. Allah”tan 
korkunuz ki, felaha eresiniz. Ve, kafirler için hazırlanmış olan ateşten sakının. 
Ve, Allah"a ve Peygamber”e itaat edin. Umulur ki, merhamet edilirsiniz”" 
(AH İmran, 130-132). 


Bil ki, ölimlerden bazıları şöyle demişlerdir: “Allah Teüla, mü"minlere, din ve 
cihad ile ilgili, kendilerine “en uygun olana iletmesiyle alakalı olarak nimetlerinin 
büyüklüğünü açıklayınca, b nun peşinden əmir, nehiy, terğfb ve sakındırmayla ilgili 
şeyleri getirmiş ve 1, ,3il HEYŞİ ə gəli ri Uu “Ey iman edenler, ribiyı yemeyin” 
buyurmuştur. Bu takdire görə öyet, bir başlangıç cümləsi olup, makabli (öncesi) ile 
bir münasebeti yok demektir. Kaffal (r.h), “Müşriklərin, riba sebəbiyle toplamış 
oldukları malları ordularına harcamış olmaları cihetiyle de Ayetin kendinden öncəki 
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İfAdelərie ilgili olması da muhtemeldir. Böylece bu durum, müslümanların, mal toplayıp 
kendi ordularına harcayıp, bu suretle küfirlerden intikam alabilmeləri için ribaya 
yönelmelerine bir sebəp ve davet edici olmuştur. İşte bundan dolayı Cenab-ı Hak, 
hiç şüphesiz müslümanları bundan nehyetmiştir” demiştir. 


Kat Kat Faizin Manası 
Hak Teale”nın, 245La: ÜlZəİ “Kat kat” ifadesi hakkında iki mesele vardır: 


Cahiliyye dönəminde bir kimsenin bir başkası üzərində, 

BİRİNCİ MESELE belrli bir zamana kadar yüz dirhem alacağı olduğunda, 

borcun ödenme zamanı gelip de, borçlu kimse o borcu 

Ödeyemediğinde alacaklı olan kimse, “Benim için, sen malı artır, ben de sana ödeme 

mühletini uzatayım” derdi. Çoğu kəz, bu yüz dirhəmi ikiyə katlayarak, ikiyüz dirhem 

yapardı. Daha sonra, bu ikinci ödemə zamanı gelince, aynı şeyi yapardı. Bu iş, pekçok 

kəreler yapılırdı. Böylece alacaklı olan kimse, o yüz dirheme mukabil, onun kat kat 
fazlasını alırdı. İşte, 224 Üüzəl "Kat kat" tabirinden murat budur. 


ülzəi kelimesi, hal olduğu için mansübtur. , 
İKİNCİ MESELE Cenab-ı Hik daha sonra, o yoli ŞSİAİ ilı yö “Allah”. 
tan korkunuz ki, feliha eresiniz” buyurmuştur. Bu nehy 
hakkında Allah”tan ittika etmenin vacip olduğunu ve felahın da ittikaya dayandığını 
bil. Binaenaleyh bir kimse riba yese ve ittika etmese, felah söz konusu olamaz. İşte 
bu tabir ribünın, küçük günahlardan değil, keböirden olduğu hususunda bir nastır, 


Cənab-ı Allah"ın, ifadesinin tefsiri, Bakara süresinde (öl sili (53 i ui 
oya esli HAVA ə geli 3 (yet, ən) ayetinin tefsirinde geçmişti. Yine ribə ile ilgili 
sözün tamamı, Bakara süresinde (yet, 275 - 280) geçmişti. 
z ..d ? 
Cenab-ı Hak sonra, ça ĞI dəlal ii yö 1441) “Ve, kafirler için hazırlanmış 
olan ateşten sakının” buyurmuştur. Bu hususta da birkaç soru vardır: 


z 


Ayetle İlgili Bazı Sorular ve Cevaplar 


Birinci soru: Kafirler için hazırlanan ateş, onların küfürleri miktarınca olur. Bu 
ise, müslüman bir kimsenin, fıskı sebebiyle hakettiğinden daha fazla olur. O halde 
daha nasıl Cenab-ı Hak, “Ve, kafirler için hazırlanmış olan ateşten sakının” buyur- 
muştur? 


Cevap: Ayetin takdiri, “Ribönın haram kılındığını inkar etmekten sakınınız. Aksi 
halde kafir olursunuz” şeklindedir. 
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Cehennem Kafirlər İçin Hazırlanmış İse Mü”min Girer mi? 


İkinci soru: Hak Teali”nın, “Kafirler için hazırlanmıştır” ifadesinin zühiri, 
cəhənnəmin sadece köfirler için hazırlanmış olmasını gerektirir. Bu da, mü”minlerden 
hiçkimsenin cehenneme girmeyəceğine kesin olarak hüküm verməyi gerektirir ki, 
bu hüküm, diğer öyətlerin aksine bir hüküm olur. 


Buna birkaç bakımdan cevap verilir: 


1- Cehennemdə, bir kısmı köfirler, bir kimı da fasıklar için hazırlanmış olan çeşitli 
"derəke” (tabakaların) bulunması uzak bir ihtimal değildir. Buna göre Cenab-ı 
Hakk”ın, “Kafirter için hazırlanmış olan ateş...” tabiri, Cenab-ı Hakk”ın kafirler için 
hazırlamış olduğu hususi tabakalara bir işaret olmuş olur ki-bu, O”nun, kafirlerin 
dişinidakilere hazırlamış olduğu başka tabakalar bulunmasına müni değildir. 


2- Cehennemin köfirler için hazırlanmış olması, mü”minlerin oraya girməsine möüni 
değildir. Çünkü, cehennemliklerin eksərisi kafir olduğu için, cehennemin onlar için 
hazırlanmış olduğunu söylemək uzak bir ihtimal sayılmaz. Nitekim, hərhangi bir 
ihtiyacı için üzerine binmiş olduğu bir hayvan hakkında bir kimse, “Ben bunu, 
müşriklerle savaşmak için hazırladım (besliyorum)” derse, o, her ne kadar o saatte 
başka bir gayeyle ona binmiş olsa dahi, bu sözünde doğru söyləmiş olur. İşte burada 
da böyledir. 


Kur”an”ın Tamamı Bir Tek Süre Gibidir 


3- Kur"an, tek bir süre gibidir. Binaenaleyh, bu ayet, cehennemin, kafirler için 
hazırlanmış olduğuna, diğer öyetler de cehennemin hırsızlık yapan, adam öldüren, 
zina eden ve iftirA atan kimseler için hazırlandığına delület edər. Bunun misali, Cenab-ı 
Hakk”ın, “Bir güruh onun içine atılınca, kendilerine bekçiler sordular: “Size, azüp 
ile uyaran (resul) gelmedi mi?” (xüx, a) üyetidir. Halbuki bu, bütün köfirləre denilməz. 
Yine Cənab-ı Hak, “Artik onlar da, o azgınlar da, İblis”in orduları da toptan yüz üstü 
cehenneme atılmışlardır. Orada birbiriyle çekişerek şöyle dediler: “Allah"a andolsun 
ki, gerçekten biz apaçık bir sapıklık içindeydik. Çünkü sizi, ölemlerin Rabbiyle aynı 
seviyede tutuyorduk”” (Şuara, 9a-əs) buyurmuştur. Halbuki bu, onların tamamının sıfatı 
değildir. Ancak ne var ki bu şartlar, diğer sürelerde de zikredilince, burada zikredilen 
gibi olmuştur. İşte bizim zikrettiğimiz konuda da durum ayrıdır. Allah en iyi bilendir. 


4- Cenab-ı Hakk”ın, “köfirler için hazırlanmıştır” buyruğu, cehennernin köfirler 
için hazırlandığını isbat etmektedir. Bu tabir cehennemin sırf kafirler için hazırlanmış 
olduğunu göstermez. Bu, Cenab-ı Hakk”ın tıpkı, cennet hakkında, “Müftakiler için 
hazırlanmıştır” (Himean, 133) buyruğu gibidir ki, bu ifade, cennete onların dışında kaları 
çocukların, delilerin ve hurflerin. girməyeceklerine delület etmez. 
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5- Cəhənnəmin, küfirler için hazırlanmış olmakla vasfedilməsinden maksat, 
qaydırıcılığın ve men etmənin oranını arttırmaktır. Bu böylədir, çünkü, kendilerine 
günahlan sakınmaları söylenilen mü”minler, takvadan ayrıldıkları zaman kafirler için 
hazırlanmış olan cehənneme sokulacaklarını bildiklerində ve, onların akıllarında da 
kifirlerin cezüsinin azameti yer edince, işte o zaman onların günahlardan sakınmaları 
daha ileri bir seviyedə olmuş olur. Bu tıpkı, babanın çocuğunu, “Bana İsyan ədersen, 
səni vahşi hayvanların bulunduğu yere sokarım” diyerek korkutmasına benzer. Bu 
fada, oraya, başkalarının girmeyeceğine delület etmez. 


Cehennem Şimdi Mevcut mudur? 


Üçüncü soru: Ayet, cehennemin şu anda yaratılmış olup olmadığına dəlalət edər 
mi? 


"Cevap: Evet delület eder. Çünkü, Hak Teale”nın, dədəl “Hazırlandı” sözü 
geçmişten habər veren bir ifadedir. Binaenaleyh o şeyin varlık aləminə girmiş olması 
ve mevcut olması gerekir. 


Cenab-ı Hak sonra, 6 şəs" şöli rər dn bl? “Ve, Allah"a ve Peyğam- 
ber"e İtaat edin. Umulur ki, merhamet edilirsiniz” buyurmuştur. Hak Teğla va”idden 
bahsedince, Kur”an”da her zamanki Adeti üzere, peşisıra va”adini getirmiştir. 
Muhammed İbn İshak İbn Yesar, bu ayetin, Hz. Peygambər (s.a.s) Uhud günü 
müslümanlara əmirlerini verdiği zaman, ona isyan eden kimsəlere bir itib olarak 
indiğini söylemiştir. Mu "tezile, bu öyetin, Allah”ın rahmetinin, O"na ve Re”"lüne itaata 
bağlı olduğuna delalet ettiğini, bunurı umümi bir ifade olduğunu və zahirinin de her 
hangi bir hususta Allah ve Resülüne isyan edenlərin ilahi rahmete ehil olmayacaklarını 
gösterdiğini söyləmiştir ki bu “ashab-ı va”ld”in görüşünə delalet eder. 


— 
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Müttakiler için Hazırlanan Cennet 
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“Rabb”inizin mağfiretine ve müttakiler için hazırlanmış, eni göklerle yer kadar 
olan cennete koşuşun”" 
(AH İmran, 133). 


Bu ayetle ilgili birkaç mesəle vardır: 


NAfi ve İbn Amir, başına vav getirmeksizin ayəti ..1,5 kə 

BİRİNCİ MESELE şeklinde okumuşlardır ki Medine ve Şam mushaflarında da 

böyledir. Diğer kıraat imamları ise vöv harfi ile okumuşlardır 

ki Mekke ve lrak mushafları ile Hz. Osman"ın mushafında da böyledir. Başına vav 

getirenler, ayəti kendinden önceki ifadelere atıf saymışlardır. Bunun takdiri, “Allah”a 

ve Resülullah”a itAat edin ve... cennete koşuşun” şeklindedir. Bu ifadənin başına 

"vav gətirmeyenler ise, bu ifAde ile, bundan önceki “A/lah”a ve Peygamber"e İtaat 

edin”” sözünü tek bir şey gibi saymışlardır. Bu iki ifade, manaca birbirlerine yakın 
oldukları için atıl vavı düşürülmüştür. 

: KisAl”nin 1/5 əə ə ai sd Fİ (Mürminün, 61) vƏ £ gə 

İKİNCİ MESELE quxumıdn, se) üyətlerində imale yaptığı rivAyet edilmiştir. Bu, 

medden sonra gelen ra harfi meksür olduğu zaman cöizdir. 

Bu durumda ra harfi meftüh olursa imöle yapılmaz. O, aynı şəkilde meksür “ra” 

harfinde de imöle yapiyordu. 


ı Alimler, bu ifadede bir hazfin bulunduğunu söylemişlerdir 
ÜÇÜNCÜ MESELE ki buna göre mana, “Rabb”inizin mağfiretini icab ettiren 
şeylere... koşuşun” şeklindedir. Allah”ın mağfiretini ge- 
rektiren şeyin, əmredilenleri yapıp, yasaklananları terketmek olduğunda şüphe yoktur. 
Binaenaleyh bu, emredilenleri yapmaya, ve nehyedilen şeyleri bırakmaya koşmayı 
emirdir. Usülcülerin pek çoğu, bu ayeti dəlil getirerek, emrin zahirinin fevriliği (hemen 
yerine getirmeyi) gerektirdiğini ve terahiye (sonraya bırakmaya ve geciktirmeye) mönf 
olduğunu söyləmişlerdir ki, bunun izahı açıktır. 


Mağfiret”in Buradaki Münası 


Müfessirlerin “mağfiret” kelimesi hakkında bazı təfsirləri vardır: 


a) İbn Abbas, “Bu, İslam manasınadır” demiştir ki bunun izahı açıktır. Çünkü ” 
ayətte “mağfiret” keliməsi nekire olarak zikredilmiştir ki bundan murad, son dərəcə 
büyük bir mağfirettir. Böyle olan ise, İsiam ile elde edilen mağfirettir. 


b) Hz. Ali (r.a)”nin, bu mağfiretten muradin, farz ibadetleri yerine getirme 
olduğunu söylediği rivayet edilmiştir. Bunun izahı şöyledir: Bu lafız mutlaktır, 
dolayısıyla hər ibadəti içinə alması gerekir. 


. 
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c) “Bundan maksad ihlastır.” Bu, Hz. Osman (r.a)”ın görüşüdür. Bunun izahı 
da şöylə olur: Bütün ibödetlerin maksadı ihlastır. Nitekim Cenab-ı Hak “Halbuki onlar 
Allah"a, O”nun dininde ihlüs erbabı olarak ibadetten başka Sliçehir 
emrolunmamışlardı...”” (Beyyinə, s) buyurmuştur. 


d) Ebu”1-Aliye, bunun hicret mönasına olduğunu söyledi. 


e) DahhAk ve Muhammed İbn İshak, bunun cihad manasına olduğunu 

söyləmişlerdir. Çünkü, ça “ə 342513 (Az imran, izn) yetinden itibaren altrnış ayet, Uhud 

savaşı hakkında nözil olmuştur. Binaenaleyh bütün buradaki emir ve nehiylər, cihad 
İle ilgili olmuş olurlar. 


f) Sa"id İbn Cübeyr, bunun namazın iftitah tekbiri olduğunu söyledi. 
g) Osman, bunun beş vakit namaz olduğunu söyledi. 


h) İkrime, bunun taatların hepsi manasına olduğunu söylemiştir. Çünkü b: rada 
"mağfirət” löfzı umümidir, dolayısıyla taatların həpsini içine alır. 


i) EsAmm şöylə demiştir: “Koşuşun”” emri, rib3"dan (faiz) ve günahlardan bir 
an önce tevbe etmeye koşun” demektir. Bu şu şekilde izah edilir: Allah TeAl3, önce 
ribüyi yasaklamış, sonra da “Rabb”inizin mağfiretine... koşuşun”” buyurmuştur. İşte 
bu, bundan muradın, daha önce yasaklanan şeyi terketmeye koşma olduğunu 
göstərir. Evla oları, bu ifadeyi, daha önce de söylendiği gibi vöcipleri eda edip, bütün 
mahzurlu şeylərdən tevbe edip uzak durma manasına hamletmektir. Çünkü burada 
"mağfiret" lafzı umümidir, onu tahsis etmeye imkön yoktur. 


Cennetin Boyutlarından Maksat 


Sonra Hak Teala, mağfiretine koşuşmanın gerektiğini beyan buyurduğu gibi, 
cənnetine koşuşmanın (yarışmanırı) vacip olduğunu da beyan etmiş ve bu ikisini 
birbirinden ayırmıştır./ Çünkü ““mağfiret”, cəzayı kaldırmayı, cennet ise, sevaba 
ulaştırmayı ifade eder. Bundan dolayı Cenab-ı Hak, mükelləfin bu iki emri mutlaka 
yerine getirmesi gerektiğini bəlirtmek için, bu öyettə her ikisini də zikretmiştir. 
Cennetin eninin gökler kadar olduğunu beyan etmesinden, hakiki mönanın 
kastedilmediği malumdur. Çünkü bizzat gökler, cennetin eni olamazlar. O haldə bu 
ifadeden maksad, “göklerin ve yerin eni gibi...” manasıdır. Bu hususta birkaç sual 
vardır: 


Birinci sual: Cennetin eninin, gökler ve yerin eni gibi olması ne demektir? Bu 
hususta şu izahlar yapılmıştır: 


a) Bundan murad şudur: Şayet gökler ve yerlerin herbir tabakası, parçalanmayan 
cüzlərden (atomlardan) oluşmuş birer satıh haline getirilse ve hepsi yanyana konulup : 
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tek bir satıh (tabaka) elde edilsə, işte bunun əni, cennetin eni kadar olur. Bu, ancak 
Allah”ın bilebilecaği son derece geniş bir məsafedir. 


b) Eni, gökler ve yerin eni gibi olan cənnet, bir tek insanın hissesine düşecek 
olan cennettir. Çünkü insan, mal ve mülk hususunda son derece arzuludur. Bundan 
dolayı, her birinin mülkü olan cennetin miktarının bu kadar çok olması gerekir. 


c) Ebu Müslim şöyle demektedir: “Bunun bir diğer izahı da şudur: Eğer cennet, 
alış-veriş yoluyla, gökler ve yer karşılığında satışa çıkarılsa, gökler ve yerler ancak. 
cənnətin fiatı olabilir. Çünkü sen, birşeyi, başka birşey karşılığında sattığında, 
ada öz "b va “ AZ )z- dersin. Böylece bu “arz” (en) kelimesi, arasındaki miktar 
bakımından eşitliğin yerine konulmuş olur. “Kıymet” (değer) kelimesinin manası da 
böyledir. Çünkü bu da, birşeyi başka birşeyle değerlendirme ve karşılaştırma 
manasından alınmıştır. Bu iki şeydən herbiri, diğerinin bir misli ve kıymeti olmuş olur. 


d) Maksad, o cennetin alabildiğine geniş olduğunu anlatmaktır. Çünkü bize göre” 
yer ile göklerden daha geniş hiçbir şəy yoktur. Bunun bir benzeri de, “(Onlar), gökler 
ve yer durdukça orada ebedi kalıcıdırlar” (nad, son) öyetidir. Çünkü bizə göre, 
herşeyin en uzun ömürlüsü gökler ve yerdir. Böyləcə biz insanlara, bildiklerimizə 
uygun şekilde hitap edilmiştir. İşte burada da böyledir. 


İkinci sual: Cenab-ı Allah, burada özellikle niçin cennetin eninden bahsetmiştir? 
Cevap: Bunun iki izahı vardır: 


a) Eni, bu kadar olan bir şeyin, uzunluğunun daha fazla olacağı açıktır. Bunun 
bir benzeri de “O (döşeklerin) astarlan atlastandır"” (Rahman, 54) öyetidir. Allahu Teöla 
“burada, döşeklərin astarından bahsetmiştir. Astarın, yüzünden daha az kıymetli 
“olacağı malumdur. Astarı bu kadar kıymetli olan bir şeyin, ya yüzü nasıl olurl İşte 
burada da böyledir, eni böyle olanın, ya boyu ne olur)” İ 


b) Kaffal şöyle demektedir: “Buradaki əndən maksaf, uzunluğun aksi olan en 
dəğildir. Aksine bu genişlik manasındadır. Nitekim Araplar, 3, 5 SU “Geniş bir 
memleket” der. Yine, 23, Rs əsə əda “Bu, geniş ve büyük bir dAvadır” denilir. Bu 
hususta: asıl olan şudur: Eni geniş olan, dar olmaz. Fakat eni dar olan ince olur. 
Böylece en, genişlikten kinaye kiılınmıştır.” 


Üçüncü sual: Siz, cənnetin göklerde olduğunu söylüyorsunuz. O halde cennetin 
eni, nasıl göklerin eni gibi olur? 


Cevap: Buna şu iki bakımdan cevap veririz: 


a) Bizim bu sözümüzden maksadımız, cennetin göklerin üstünde ve Arşın altında : 
olduğunu ifade etmektir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s), Firdevs cennetini anlatırken 
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ə ər MAL “Onun tavanı, Rahman "ın Arşıdır” buyurmuştur. Rivayet olundu- 
ğuna göre Bizans İmparatorunun elçisi Hz. Peygamber (s.a.s)”e bir soru yöneltərək, 
"Sen, eni göklər ve yer kadar olan ve müttakiler için hazırlanmış olan bir cennete 
çağırıyorsun. Öylə ise ya cehennem nerede?” diye sormuştur. Bunun üzerinə Hz. 
Peygamter (s.a.s) “Sübhanallahl Gündüz geldiğinde gece neredel”” buyurmuştur ki, 
Allah en iyisini bilir ya, bunun manası şudur: Felekler döndüğü zaman aləmin bir 
tarafında gündüz, diğer tarafında ise gece meydana gelir. Tıpkı bunun gibi cennet 
üst tarafta, cehennem ise alt taraftadır. Enes İbn Malik (r.a)"e, cənnetin yördə mi 
göktə mi olduğu sorulduğunda o, “Hangi yer ve gök cenneti içine alabilir”" diye cavap 
verdi. “O halde nerededir?"” denildiğinde de-o, “cennet yedi kat göğün üstünde ve 
Arş”ın altındadır” dedi. 


b) Cennet ve cehennemin, şu anda yaratılmış olmadıklarını, Allah”ın onları 
kiyamet koptuktan sonra yaratacağını söyleyenler (vardır). Bu takdirde, cennetin 
,göklerin yerinde, cehennemin de yeryüzünün yerinde yaratılacak olmaları uzak bir 
ihtimal sayılmaz. Allah en iyi bilendir. 


Hak Tealö”nın, əzəli dələk ““Müttakiler için hazırlanmış” ifAdesinin zahiri, 
cennet ile cehennemin şu anda yaratılmış olduklarına delalet etməktedir ki bunun 
izahı daha öncə geçmişti. 


Allah"ın Övdüğü Faziletli İnsanların Vasıfları 


22 ə”. LA (53247 
“Uyu sis ral: əzə 


- 


ou 


“Onlar, bollukta ve darlıkta infak eden, öfkelerini yutan ve insanları 
affedenlerdir. Allah iyilik edenleri sever” 
(Aki İmran, 134). 
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Bil ki Allah Tel, cennetin müttakiler için hazırlanmış olduğunu bildirincə, 
insanlar o sıfatları kazanıp elde etmək suretiylə cennete ulaşabilsinler diyə müttakilerin 
sıfatlarını zikretmiştir. 


Darlık ve Bollukta Allah İçin Harcarlar 


Birinci sıfat: s) İZzall) sl zə əs ö yə gəli “Olar, bollukta ve darlıkta infök eden- 
lerdir”” ifadəsinin anlattığı sıfattır. Bu hususta şu izahlar yapılmıştır: 


a) Bunun münası, “Onlar, bollukta,. genişlikte ve darlıkta infakı bırakmazlar”” 
dəməktir. Hulasa, “172İİ zənginlik: zl Zəlİ isə fakirlik manasınadır. Seləften bir zatın 
çoğu kez soğan tasadduk ettiği hikaye edilmiştir. Hz. Aişe (r.anha)"nin de, bir üzüm 
tanesini tasadduk ettiği rivayet edilmiştir. 


b) Bu, “Onlar ister sevinç, ister üzüntü, ister darlık, isterse bolluk içinde 
bulünsunlar, insanlara iyilik etmeyi bırakmazlar”" manasındadır. 


c) Bunun münası şudur: “Bu ihsan (iyilik) ve infak, ister tabiatlarına uygun olduğu 
için onları mesrur etsin, isterse tabiatlarına uygun gelmediği için onları üzsün, onlar 
herhalde infak ederler.” Zor ve güç bir taat olduğu için, Hak Teöla burada önce” 
infaktan bahsetmiştir. Bir de, infak o zamanda, düşmanla cihad etmək ve 
müslümanların fakirlerini güçləndirmek için kendisine daha çok ihtiyaç olduğundan 
dolayı, taatların ən kıymetlisi idi. 


“Öfkelerini Yutanlar” 


İkinci sıfat: “li əəbiSİi 3 “Öfkelerini yutan(lar)”” ifadəsinin anlattığı sıfattır. 
Bu hususta, iki məsele vardır: 


: Bir insan, öfkesini tutup, onu ne bir söz, ne de bir fill ile 

BİRİNCİ MESELE göstərmediği zaman 4lızi. 65” (Gayzını tuttu) denilir. 
Müberred, bunun münasının, “öfke ile dolmasına rağmen 

öfkesini gizləyen ve tutan” şeklinde olduğunu söyləmiştir. Nitekim, kırbasını (su 
tulumunu) doldurup, ağzını bağladığı zaman insan, “Zə el der. Yine, su 
tulumu iyice dolup, daha birşey almayacak hala geldiği zaman, 4? 5 i. şai vö 
“Falanca, su tulumunu bağlayamıyor” denilir. Bir su kanalını, bir kapıyı veya bir yolu 
tikayan.herşeyə, sas denilir. Tıpaya da Züş ve İsAL denilir. Yine yeraltından 
geçen su kanalına ve borusuna da, dopdolu su kabı gibi, su ile İyice qolu oldukları için 
4əlaS” denilir. Birisi, birisinin boğazını tuttuğunda, əə şs, Ə98 32) denilir. 
Çünkü boğaz, insanın nefəsinin dolduğu yerdir. Yine deve, geviş getirməyip karnın- 
dakini tuttuğu zaman, 15 las” yə gs dənilir. Buna göre, Ayətteki “Aİl gəli? 3 
tabiri, “öfkelerinin. neticesini yürütmeyip, onu -tutarak, İçlerine geri çevirenler"" 
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manasınadır. Bu vasif, şabrın ve hilmin çeşitlərinden biridir. Bu tıpkı, “(Onlar) 
öfkelendikleri zaman, bağışlarlar” (sun, sn üyetinde olduğu gibidir. 
Hz. Peygamber (s.a.s) şöyle buyurmuştur: əvə as ə” 
İKİNCİ MESELE Uuu Ş Gİ Adi Al SL əsil ə yak 93 “Öfkesinin 
gereğini yerine getirebilecek güçte olduğu halde öfkesini 
yutan kimsenin kalbini, Allah emniyet ve iman ile doldurur.” “)Yine O, ashabına, 
"Tasadduk ediniz” dedi de, ashab altın, gümüş ve yiyeceklerinden tasaddukta 
bulundular. Bir müslüman da hurma kabuğu getirip tasadduk etti. Birisi də Hz. 
Peygamber (s.a.s)”ə gelerek, “Sadaka olarak verecek hiçbirşeyim yok.Ancak ben de 
şerefimi tasadduk ediyor ve aleyhimde konuşanları cezalandırmıyorum” dedi. Bu, 
adamın kabilesinden bir həyet Hz. Peygamber”e geldi. Hz. Peygamber (s.a.s) de, 
xə r ƏLat kə di qli düş za, 12) (52, dözər İİ “Sizden bir adam bir sadaka 
verdi ve andolsun ki, Allah onu kabul etti. O, şerefini tasadduk etti”" buyurdu, Yine 
Hz, Peyamber (s.a.s): 4. yal əsli sə 40 4239 43ağ ol Azı Ay das sə 
sU, “Öfkesini çıkaracak güçte iken, kim öfkesini yutarsa, Allah onu istediği kadar 
huri ile evlendirir"”" 6) buyurmuştur. 


Yine Hz. Peygamber (s.a.s): 
SAR ə Rə dəə ə s əə Ra. ə 2024 9293 90 ic 
$əy 5 şer? fa Mizkə ME A Yk 2 zə A ZİRA əv 

“Allah"a şu iki yutkunmadan daha sevgili olah başka bir yutkunma yoktur:” 
Sahibinin, sabır ve güzel bir katlanma ile yutkunduğu, acı verici bir (elem karşısında) 
yutkunması ve, sahibinin yutkunmuş olduğu kiızgınlık yutkunması...””9) 

Yine Hz. Peygambər (s.a.s), .--akİl iz xü dük, ali eşi 22 Zalu Alin gö 
“Güçlü, güreşte galip gelen değildir. Fakat güçlü, kızdığı zaman nefsine hakim 
olabilendir”” 00) buyurmuştur. ” 


İnsanların Kusurlarını Bağışlarlar 


Üçüncü sifat: yeüi Sa gelsliş “İnsanları atfedenlerdir” tabirinin anlattığı 
sıfattır. KaffAl (r.h) şöyle demiştir: “Bu ifadənin, faiz yeme hususunda müşriklərin 
fillini kınama ile ilgili olması muhteməldir. Böylece mü”minlər faiz yemekten men 
edilmiş ve güç durumda olanlardaki alacaktarını bağışlamaya teşvik eğilmişlardir. 


7) Ebu Davud, Edəb, 3 (1V/248). 

8) Ebü Davud, Edeb, 3 IV/248: Keşfu"l-Hafa, 11/275-276: İbn Müce, Zühd, 18 (11/1400), 
9) Cümlu”s-Sağir, II/148. 

10) Camiv"s-Sağır, I//135. 


Yu r. x. THFSİR İ KEBİR 


Nitekim Cenib-ı Hak, ribi (faiz) ve borçlanma ayetlerinin peşisira, “Eğer (borçlu) 
darlık içinde bulunuyorsa, ona geniş bir zamana kadar mühlet (verin). (O alacağı), 
sadaka olarak bağışlamanız ise, sizin için daha hayırlıdır”” (Bskara, 260) buyurmuştur. 
Bunun), Cenab-ı Hakk"ın, diyet hakkındaki “Fakat kimin (hangi katilin) lehinde 
maktülün kardeşi (velisi) tarafindan cüz”i birşey affolunursa, (kısas düşer )”” (Gakara, 
v?a) ifadesi gibi olması da muhtemeldir. 


Yine bu öyeun, müşrikler Hz. Hamza”ya müsle (7) yaptıklarında. Hz. 
Peygamber (s.a.s)”in kızıp da, “Ben de onlara müsle yapacağım”" dediğinde ve 
bundan dolayı Hz. Peygambəre öfkesini yutmasını, sabırlı olmasını ve söylediği şeyi 
yapmamasını teşvik için inmiş olması da muhtemeldir. Böylece O"nun, bu müsleyi 
yapmaması bir af olmuş olur. Nitekim Cenab-ı Hak, bu hadise hakkında, “Eğer 
herhangi bir ceza He mukabele edeçek olursanız, ancak size reva görülen ukübetin 
misillemesiyle ceza verin. Sabrederseniz, andolsun ki bu sabredenler için daha 
hayırlıdır"" (Nahi, 126) buyurmuştur. Hz. Peygamber (s.a.s) de: dəl TE si F 
42 gə əy Ab gəz: ak Ahi iz hai S” “Kül, kendisiyle münasebeti kesen 
akrabalarına sıla-yı rahim yapmadıkça, kendisine zulmedeni affetmedikçe ve 
kendisine vermeyene vermeqikçe fazilet sahibi bir kimse olamaz"“(?) demiştir. Hz. 
İsa (a.s)”nın da şöyle dediği rivayet edilmiştir: “İyilik, sana iyilik edene iyilik etmen 
degildir. Bu bir karşılıktır. İyilik, sana kötülük edene iyilik etmendir.” 


Hak Teala, əzəli ə dn? 3 “Allah iyilik edenleri sever" ” buyurmuştur. Bil ki 
bu ifadedeki əliflamın cins için olması ve her ihsan (iyilik) edeni içine alıp, bahsedilen 
bu sifat sahiplerinin de bunun muhtevasına girmiş olması mümkün olduğu gibi, bu 
eliflamın “ahd” için olup, öyette vasıfları belirtilen belli kimselere bir işaret olması 
da mümkündür. 


Bil ki başkasına iyilik, ya ona fayda vermek veya ondan zararı gidermek suretiyle 
olur. Ona fayda vermek, öyəttəki “Onlar, bollukta ve darlikta İnfakieden(lerdir)” kısmı 
ile ifade edilmiştir ki buna ilim infak etmek de girer. Bu da, cahil insanlara ilim 
öğrətmək ve sapıkları doğru yola çekmekle olur. Yine bu ifadənin içine, çeşitli hayır 
ve ibadət yollarında mal infak etme de girər. Başkasından zararı gidermek ya dünyevi 
olur ki bu, kötülüğə kötülükle karşılık verməmekle olur. Ayetteki, ““Öfkelerini 
yutan(lar)”” kismi ile ifade edilen budur. Yahut zararı giderme uhrevi olur ki bu, insanın 
zimmetinin, öhirette çeşitli hesaplardan bəri olmasıdır. Bu da, “İnsanları 
affedenlerdir”” tabiri ile kastedilən husustur. Binaenaleyh bu ayət, bu bakımdan 
başkalarına iyilik yapmanın bütün yollarını gösterməktedir. Bu üç şey, başkasına iyilik 


11) İnsanın ağzinı, burnunu ve kulağını keserek işkencə yapmak (ç). 
12) Benzeri için bkz. Müsned, 1V/148. “Seninlə münasəbeti kəsən akrabanı “ra et, seni mahrum 
bırakana verl..” 
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olmu müşterek olduğu için, Cenab-ı Hak üçünün sevabını, “Allah iyilik edenleri 
"any: büyürarak ifade etmiştir. Çünkü Allah"ın, kullarını sevmesi, hertürlü mükafaat 
lrnenlerini içine alır. 


.. ölə dəə vəz r əə 
uzr 5036 63 içənə: o əə 


"Ve (Onlar) çirkin bir günah işledikleri, yahut netislerine zulmettikleri vakit 
Allah"ı hatırlayarak, hemen günahlarının bağışlanmasını isteyenlerdir. Günahları 
Allah"tan başka kim bağışlarl Bir de onlar, işledikleri (günah) üzerinde, bile bile 

israr etmeyenlerdir. İşte onların mükafaatı, Rab Taöla"dan bir bağışlanma ve 
altından ırmaklar akan cennetlerdir. (Onlar) orada ebedi kahıcıdırlar. (Böyle) 
yapanların mükafaatı ne güzeldiri”" 
(ALi İmran, 135-136). 


Bil ki, bu öyetlerin, önceki öyetlerle münasebeti şu iki bakımdandır: 


1- Allah Teala, cennetin müttakiler için hazırlandığını bildirince, müttakilərin iki 
kisma ayrıldığını da beyan etmiştir: Birincisi, tüat ve ibadete yönələn kimselerdir ki 
Hak Teala onları, bollukta ve darlıkta infak eden, öfkelerini yutan ve insanları affeden 
kimseler olarak tavsif etmiştir. İkincisi, günah işleyip de sonra tevbekar olanlardır 
ki, işte bunlar da izzil gəl səl KS $ kismi ile anlatılan kimselerdir. Allah TeölA böy- 
lece, bu topluluğun da, birincisi gibi, muttakilerden olduğunu beyön etmiştir. Çünkü 
günahkör, günahından tevbe ettiği zaman, durumu, Allah katında bir makam ile 
ikrama müstehak olmada, hiç günah işlememiş olan kimsenin durumu gibi olur. 


2- Allah Teala, insanı öncəki ayette başkalarına iyilik etmeye: bu aAyette de 
kendisine iyilik etmeye teşvik etmiştir. Çünkü günahkar tevbe ettiği zaman, kendisine 
iyilik yapmış olur. Ayetle ilgili birkaç mesele bulunmaktadır: : 


14/7. ÇIUT TEFSİR-İ KEBİR 


İbn Abbas (r.a) şunu rivayet etmiştir: Bu üyət, birisi 
BİRİNCİ MESELE ensardan, birisi de Sakif kabilesindən olan iki adam 
Aman 135138 İyaleriin lüni Sö hakkında nazil olmuştur. Hz. Peygamber: (s.a.s), bu iki 
müslümanı birbirlerine kardeş kılmıştı ve bunlar hiç bir- 
birlerinden ayrılmıyorlardı. Sakif”li olan, kur”a neticesinde Hz. Peygamber (s.a.s) ile 
bir səfəre gitti. Aralarında anlaşma olduğu için ensardan olan, onun öilesine bakmayı 
üzerine aldı ve bunu yerine getirdi. Sonra onu, hanımını öpməyə yeltendi. Kadıncağız 
ellerini yüzüne kapadı. Bunun üzerine adam pişman oldu. Sakif”li olan Hz. Peygamber 
(s.a.s) ile seferdən dönünce, ensarlı olanı göremedi. Ensarlı, tevbe etmək için başını 
alıp dağlara gitmişti. Hz. Peygamber (s.a.s) durumu öğrenincə, bu ayət nazil oluncaya 
kadar bekledi, hiç birşey söylemedi. 


İbn Mes"üd (r.a) da şöyle dəmiştir: “Mü”minlər Hz. Peygamber (s.a.s)”e, 
“İsrailoğulları Allah katında bizden daha kıymetli. Çünkü onlardan biri bir günah 
işlediğinde, günahının keffareti, evinin eşiğine, (mesela), “Burnunu kes, şöyle şöyle 
yap...” diye yazılması idİ.” dediler. İşte bunun üzerine Hak Teali, bu əyeti indirip, 
böylece ümmet-i Muhammedin günahlarının kəffaretinin tevbe olduğunu bildirerek, 
onların İsrailoğullarından daha şerefli olduğunu beyön buyurmuştur. 


: Ayetteki “fahişe” kelimesi, mahzüf bir kelimenin sıfatıdır. 

İKİNCİ MESELE Takdiri ise, Azər(ö 4lö “çirkin bir fil” şeklindədir. Alimler, 

Fahişe Kelimesinin Manası ayetteki “fahişe” (çirkin günah) ile nefse zulmetme ara- 
sındaki farkı göstermek için şunları söylemişlərdir: 


a) Keşşaf Sahibi şöyle demiştir: “Fahişe, yapılması tamamen çirkin olan bir 
şeydir. Nefse zulüm ise, insanın hesaba çekildiği herhangibir günahtır.” 


b) “Fahişe”, büyük günah, nefse zulüm ise küçük günah manasınadır. Küçük 
günahlardan istiğfar etmek, Hz. Peygamber (s.a.s)"in, “günahından dolayı istiğfar 
€t”” (Muhammed, 19) Əyetiyle mağfiret talebinde bulunmakla emrolunmasından dolayı, 
vüciptir. Halbuki Hz. Peygambər (s.a.s) in istiğfarı küçük günahlar için değil efdöl 
“olanı birakmadan (terk-i evla) dolayıdır. 


c) “Fühişe”, zina, nefsə zulüm ise, öpme, dokunma ve bakmadır. Bu, ayəti İbn 
Abbas”dan rivayet ettiğimiz sebeb-i nüzüle göre alanların görüşüne göredir. Bir de 
bunun sebebi şudur: Cenab-ı Hak zinayı “fahişe” diye adlandırmış ve “Zinaya 
yaklaşmayın. Şüphesiz o, bir “fahişe””dir"” sra, sə) buyurmuştur. 


Günahtan Sonra Allah”ı Hatırlama 


Hak Tedla"nn, 4 1,53 “Alah” hatırlarlar” buyruğu hakkında şu iki izah yapıl- 
miştır: 


4 Cüz, AL LİMRAN SÜ 
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1- Bunun münası, “Onlar, Allah"ın va”idini veya ikabını veyahut da Allah”ı saymayı 
ve O"ndan utanmayı gerektiren cəlalini hatırlarlar” şeklindedir. Buna göre, bu, 
ifadedeki "Allah” lafzının muzaüfiı hazfedilmiştir. Buradaki “zikir”, “nisyan"” 
(unutmalnın ziddidir, Bu, Dahhök, Mükatil ve Vükidİ”nin görüşünün ifadə əttiği 
manadiır. Çünkü Dahhök şöyle demişlir: "Onlar, Allah”a karşı en büyük arzedilişi 
(yani kiyaməti) hatırlarlar.” Mükatil ile Vakidi ise, “Onlar, Allah”ın kendilerini hesaba 
çekeceğini düşünürler” demişlerdir. Bu böyledir. Çünkü Cenab: Allah, bu kelimenin 
pəşinden, “Hemen günahlarının bağışlanmasını isterler”” buyurmuştur ki, bu da, 
bağışlanma isteyişin, o hatırlamanın bir neticesi ve eseri gibi olduğunu gösterir. 
İstiğfarı gerektiren hatırlamanın, ancak Allah”ın ikabını, nehyini ve va"Tdini hatırlama 
olacağı malumdur. Bu öyətin bir benzeri de ““Takvaya erenler (yok mu?), işte onlara 
şeytandan herhangi bir vesvese iliştiği zaman, iyice düşünürler, bir de bakarsın ki 
onlar (gerçeği) görüp bilmişlerdir”” tərrat, 20) öyetidir. 


2- Bu öyətteki "zikir”"den murad, Allah”ı medh-ü sena edip, zikrətməktir. Çünkü 
Allah”tan bir şey isteyen kimseyə, o isteğini ifade etmeden önce Allah”ı hamd-ü sen 
etmesi gerekir. Burada da, murad onların günahlarının bağışlanmasını istemeleri 
olunca, onlar öncə Allah”"ı hamd-ü sena edip, sonra da istiğfara yönəlmişlerdir. 


Daha sonra Allahü Teğli, 6: şü İşəARZAİ “Hemen günahlarının bağışlanmasını 
isterler”” buyurmuştur. Bundan murad, tevbeyi doğru bir şekilde yapmaktır. Bu da, 
gelecekte o günahın benzerini yapmamaya kesin kararh olarak, yaptığı işə pişman 
olmaktır. İşte tevbenin hakikati budur. Dil ile istiğfar etmeye gelincə, bunun günahı 
silmede bir tesiri yoktur. Fakat töhmeti kaldırmak ve Allah”a yöneldiğini ortaya koymak 
için, insanın dili ile açıktan istiğfar etmesi vaciptir. (4: əlli tafzındaki lam hari-i cerri, 
“günahlarından dolayı” manasınadır. 


Daha sonra Cenüb-ı Hak, 2İl ” sə ön AN 233 “Günahları, Allah"tan haski 
kim bağışlar” buyurmuştur ki bundan maksat, kulun, bağışlanmayı ancak Allah"tan 
isteyebileceğidir. Çünkü dünya ve ahirette insanları cezalandırmaya kadir olan 
Allah”tır. Binaenaleyh o günahın cezasını kaldırmaya kadir olan da O”dur. Öyle isə 
mağfiret ancak O”ndan talep ediləbilir. 


Sonra Cenab- Allah: 1 iii iz (şa) 6İ3 “Birde onlar, işledikleri (günah) üze- 
rinde israr etmeyenlerdir"” buyurmuştur. Bil ki öyetteki “Günahları, Allah”tan başka 
kim bağışlar” buyruğu, ma”tüf ilə ma”tüfun aleyh arasına girmiş bir mu”tarıza (ara) 
cümlesidir. Buna göre takdir, “(Onlar) hemen günahlarının bağışlanmasını isteyenler 
ve işledikleri (günah) üzerinde ısrar etməyenlerdir” şeklindedir. 


Hak Teala"nın, ə şəli ça “Bile bile (bildikleri halde)” buytuğu hakkında da 
şu iki izah yapılmıştır: : 
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a) Bu ifAde, 1 yal eb fiilinin failinden “hal”dir. Takdiri ise, “Onlar, o günahın 
mahzurlu ve haram olduğunu bilip dururken, o günahta ısrar etməzler” şeklindedir. 
Çünkü bir işin haram olduğunu bilmeyenler bazan mazur sayılabilirler. Fakat haram 
olduğunu bilenter, bile bile yaptıkları o işten dolayı kesinlikle mazur sayılmazlar. 


b) Bu tabirden maksat, akıl , temyiz (iyiyi kötüden ayırma) ve günahlardan 
kaçınabilme imkanı kastedilmiştir. Binaenaleyh, bu ifade Hz. Peygamber (s.a.s) in, 
Şə sə elli gö) “Üç kimseden kalem (mesüliyet) kaldırılmıştır...” ya hadisinde 
ifade ettiği şey gibidir. 


Daha sonra Hak Tedli, si İşe əə yz GÜZ "ə ə” işı R sd yi 
əzəli üs gö Me GəsiLF. “İşte onların mükafaatı, Rab Teala"dan bit bağışlanma 
(mağffret) ve altlarından ırmaklar akan cennetlerdir. (Onlar) orada ebedi kahcıdırlar. 
(Böyle) yapanların mükafaatı ne güzeldiri”” (AH iman, 196) buyurmuştur. Bu, şu manaya 
gelir: “Elde edilmek istenen (mutlüb) şey ikidir. Birincisi, Cenab-ı Hakk"ın ikabından 
emin olmak ki, Allah buna “Rab Taala“dan bir bağışlanma” ifadəsiylə işaret atmiştir. 
İkincisi ise, kullara mükafaat verməsidir ki, bu da “Altlarından ırmaklar akan cennetler 
ki (onlar) orada ebedi kalıcıdırlar"” buyurmakla göstermiştir. Daha sonra Cenab-ı Hak, 
“(Böyle) yapanların mükdafaahı ne güzeldirl” diyerek, onlar için meydana gelen şeyin 
bir mağfiret olduğunu ve cennetlerin de onların amellerinin bir mükafaati ve karşılığı 
olduğunu beyan etmiştir. Kadi şöyle demiştir: “Bu ifade, “mükafaat, Allah"ın bir 
lütfudur, insanların amellerine karşı verilmiş bir karşılık değildir” diyenlerin görüşünü 
iptal eder.” 


... 
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13) Keşfu”1-Hafa, 1/434. 


4 üz AL, İMRAN SURESİ V13? 138 2 LULU 


"Gerçekten, sizden evvel nice vak”alar, şerlatlar gelip geçti... Onun için 
yeryüzünde gezip dolaşın ve (peygamberleri) yalanlayanların akibetinin nasıl 
ölmüş olduğunu görün. Bu, insanlar için bir beyan, müttakiler için bir hidayet ve 


(Aki İmran, 137-138). 


Bil ki Allah Teğla, taatta bulunanlara ve günahlarından tevba ədənləere 
bağışlamayı ve cernneti va"adedince, bunun peşinden, onları, taatlarr yapıp 
günahlardan tevbe etmeye sevkedecek bir hususu zikretmiştir: Bu da, geçmiş 
ümmətlerdən itaat veya isyan edenlerin hallerini düşünmektir. İşte bundan dolayı 
Cenab-ı Allah, “Gerçekten, sizden önce nice vak"alar, şerlatlar gelip geçii...” 
buyurmuştur. Bu öyetle ilgili birkaç mesele vardır: 


Vahidi şöyle demiştir: “Arapça”da 3İ-İİ masdarının asıl 

BİRİNCİ MESELE manası “Yyalnızlık”tır. Meskun olmayan yerlere, “hali” 

denilir. Bu kelime, geçmiş zaman mönasında da kullanılır. 

Çünkü geçen şey, varlık öleminden ayrılıp uzaklaşmış olur. Ümem-i haliye (geçmiş 
ümmetlər) de, bu münadadır. 


Sünnet Kelimesinin Münası 


"Sünnet””, dosdoğru yol ve uyulan örnek demektir. Bu kelimenin iştikakı 
hususunda şu izahlar yapılmıştır: 


1- Bu kelime, “Suyu peşpeşe dökme” manasında söylenilen əə sulh : çe (Suyu 
döktü) fiilinden, “fu”letün” vezninde bir kelimedir. geli “Suyu devamlı dökmek” 
münasınadır. Araplar, dosdoğru olan yolu, dökülen ve devamlı olan suya benzetmiştir. 
Çünkü su devamlı aktığı zaman, tek parça gibi olur. “Sünnet”, ism-i mef ül manasında 
ve “fu”let” vəznindedir. : 


töv 


, —2-Bu kelime, mizrağın ve bıçağın ucunu bilediğin zaman söylediğin Ha diz. 
ok Hi ÜL əl .OUZİ? tabirinden alınmıştır. Böylece Hz. Peygamber (s.a.s)e nisbet 
edilen fiil, “yol kılmış olduğu bir şey” manasında “sünnet” diye adlandırılmıştır. 


3) Bu kelimenin, Arapların, deveyi güzel otlattığı zaman söyledikleri EYİ sə 
ifadesinden alınmıştır. Hz. Peygamber (s.a.s)”in her zaman yaptığı fiil, devamlı yapıp, 
güzelce riayet ettiği için "sünnet” diye adlandırılmıştır. 


Bu öyettən maksat şudur: “Sizden önce, geçmiş ümmetler 

İKİNCİ MESELE hakkında Allah”ın sünnetleri vardı.” Alimlər Allah”ın sünnət- 

. leri hususunda ihtilaf etmişlerdir. Müfəssirlerin ekseriyeti 

bundan muradın, Cenöb-i Hakk"ın, “Yalanlayanların akibetinin nasıl olmuş olduğunu 
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görün” ifüdesinin dəlülətiylə, həlük etme ve kökünü kurutma kanunları olduğunu 
söylərler. Bu böyledir, çünkü onlar, dünyaya ve dünya lezzetlerini arzulamaya çok 
düşkün olmalarından dolayı nebi ve resüllere muhalefet etmişler, sonra da yok olup 
giderək, onların dünyada hərhangi bir izi və eseri kalmamış: geriye dünyada onlara 
lünet, öhirette de şiddətli bir ceza kalmıştır. Böylece Cenab-ı Hak, ümmet-i Muham- 
medi, onları Allah”a ve peygamberlere imana sevketsin ve dünyada riyaset ve makam 
peşinde koşmaktan da yüz çevirsinler diye, geçmiş ümmatlerin hallerini düşünməyə 
teşvik etmiştir. 


Mücahid ise bundan muradın, “Allah"ın gerek kafir gereksə mü”minler 
hakkındaki değişməz kanunlarıdır. Çünkü dünya, ne mü”mine ne de küfire kalır. 
Ancak, mü”min için geriye ölümünden sonra dünyada güzel bir övgü, ahirette de 
bol müköfaat:, köfir içinse dünyada iöinet, ahirette de şiddetli bir azab kalır” şeklinde 
olduğunu söylemiştir. 


Daha sonra Cenab-ı Hak, dəniSəli 13: 55 QAŞ 1, “İDİ “Yalanlayanların akibe- 
tinin nasıl olmuş olduğunu görün” buyurmuştur. Çünkü bu iki kısımdan birinin halini 
düşünmək, ötəki kısmın halini bilme konusunda yeterlidir. Yine bundan maksadın, 
kafirleri küfürlerinden men etmek olduğu da söylenebilir. Bu da ancak, yalanlayıcıların 
ve inatçıların hallerini düşünmekle bilinebilir. Bu ayetin bir benzeri de, Cənab-ı 
Hakk”ın, “Andolsun ki gönderilen kullarımız (resullerimiz) hakkında bizim geçmiş 
bir (va"adimiz) vardır: Muhakkak onlar, kesin mansur ve muzafferdirler. Muhakkak 
ki bizim ordumuz galip olacaktır"” (Sattar, 7t-ı?ay: “(Güzel) sonuç, müttakilerindir"” 
(Araf, 128) ve ““Yeryüzüne ancak salih kullarım, mirasçı olur”” (Enbiya, 105) öyetleridir. 


Hak Teğlirnin, ,33İ ui 1)2--İ “Yeryüzünde gezip do- 

ÜÇÜNCÜ MESELE laşın” buyruğundan maksadı, şüphəsiz ki bunu emretmək 

x değildir. Bilakis bundan maksat, onların hallerini anlamak 

ve bilmektir. Yeryüzünde yürümeksizin bu bilgi meydana geldiği zaman, maksat yine 

hasıl olmuş olur. Yine, “Daha önce yaşamış olan kavimlerin durumlarını ve hallerini 

müşahedeə etmənin, onların hallerini dinlemeden daha fazla ve daha güçlü tesiri 
vardır” denilmesi de imkansız değildir. Nitekim şair: 


ƏR ZA bəz yi vda üs yi 3 . 
“Bizim eserlerimiz bize deləlet etmektedirler. Binaenaleyh sen, bizden sonra bizim 
geriye bıraktığımız eserlere bakınız...” demiştir. 
Beyin ve Mevrizanın İzahı 


Daha sonra Cenüb-ı Hak, GəEzİ) 4he 333 .s44) ül S HA “bu, insanlar 
için bir beyin, müttakiler için bir hidöyet ve öğüttür”” buyurmuştur. Cenöb-ı Hak, 
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"aa (bu) ifadesiyle, daha önce geçmiş olan emri, nehyi, va"adi, valdi ve zikretmiş 
olduğu çoşitli delil ve mu"cizeleri kastetmektedir. Burada beyan, hidayet ve öğüt 
kelimalərinin aralarındaki farkı belirtmek gerekir. Çünkü atf, başkalığı gerektirir. Buna 
Mörer biz deriz ki: Bu hususta şu iki izah yapılmıştır: 


a) “Beyün", şüphe mevcut iken, onu izale etmeyi ifade eden bir delalettir, 
Hinnenaleyh fark, “beyan”ın, hangi manada olursa olsun, o mönalar hakkında umüm 
MAdo etmesidir. “Hidayet”, bir kimseye, sapıklık ve azgınlık yoluna uymasın diye, 
doğruluk yolunu izah etmek demektir. “Öğüt” ise, din hakkında uygun olmayan 
yöylerden men etmeyi ifade eden bir sözdür, kelamdır. Binaenaleyh, netice olarak 
diyabiliriz ki beyün, altında iki nev”i bulunan bir cinstir: Birincisi, dini hususlarda uygun 
olun şeyleri yapmaya teşvik eden bir kelamdır ki, bu .s-lə ifadesidir. İkincisi ise, dini 
bukimdan yapılması uygun olmayan şeylerden men eden kelamdir ki, “bu da ilaz şə 
ifAdəsidir. 


b) Beyin, delalet etmedir. Hidayet ise hidayeti kabul etmeye götürmə şartını 
Tuşiyan bir delalettir. Bu konu, Cenab-ı Hakk”"ın Bakara süresindəki eli “ia 
iftara ?) üyetinin tefsirinde geçmişti. 


Ayette, beyan, hidayet ve mev"izenin muttakılere tahsis 
DÖRDÜNCÜ MESELE edilmesinin iki izahı vardır: 

a) Bunlardan istifade edenler, ancak müttakilerdir. Binaen- 
ileyh bu hususlar, müttaki olmayanlar için yok gibidir. Bunun benzeri olan öyetler 
de, Cenabi Hakk"ın, “Sen, ancak ondan (kiyametten) korkacak kimselere o tehlikeyi 
haber verensin”” (xaziat, asi, “Sen ancak, o zikre uyanı inzar edeceksin"” (yasın, 11) Ve 

Allah dan, kulları içinde ancak alimler korkar"" (ratr. a) ifadeleridir. Bu hususun 
izahı, Cenab-ı Hakk”ın, əzəli (edə (8akara. ə) ayetinin tefsirinde geçmişti. 


b) Hak Teala”nın, “Bu, insanlar için bir beyandır” buyruğu umumi bir sözdür. 
Müttakiler, için bir hidöyet ve öğüttür” buyruğu ise müttakilere tahsis edilmiştir. 
Çünkü sad arzu edilenə ulaştırıcı olması şartıyla delalet etmeye denilir. Şüphe yok ki 
bu mana ancak müttakiler hakkında bulunmaktadır. Allah doğruyu en iyi bilendir. 
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İnanıyorsanız Elbette Üstünsünüz 
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ez quz:çıçzə əsə 


"Gevşemeyin, mahzun olmayın. Siz, eğer mü"min iseniz, en üstün olanlarsınız”” 
(AH: İmran, 139). 


Bil ki, Cenab-ı Hakk”ın, daha önce geçen “Gerçekten, sizden evvel nice vak”alar, 
şeriatlar gelip geçti...”” ( İmran, s3z) ifadesiylə, “Bu, insanlar için bir beyöndir"” Q 
İmran, tas) buyrukları, O”nun ““Gevşemeyin, mahzun olmayın”” (ti lmran, 139) buyruğu için 
bir mukaddime gibidirlər. Cənab-ı Hak sanki şöyle demiştir: “Geçmiş millətlerin 
durumlarını incelediğinizdə, her ne kadar batila müntesib olan kimsəler bazan başarı 
əldə etmiş olsalar bilə, işlerinin neticəsinin güçsüzlük ve gevşekliğe müncer olduğunu: 
haktan yana olanların devlet ve ihtişamının yüce olup bötildan yana olanların 
başarılarının da silindiğini anlarsınız. Binaenaleyh, Uhud"da kafirlerin size karşı bir 
başarı elde etmeleri, sizin kalbinizin zayıflamasına, korkmanıza ve acziyyete 
düşmenize səbebiyet vermesi yakışık almaz. -Bilakis sizin kalbinizin güçlenip 
kuvvetlermesi gerekir. Çünkü üstünlük ve hakimiyet ə sizin olacak, güç ve kudret 
ancak size yönelecəktir.” 


Sonra biz deriz ki, Cenab-ı Hakk”ın, l 2 3) 3 hitabı “Cihada karşı gevşeklik 
göstermeyin ve zayıflamayın” demeklir. Bu filin masdarı olan x. Ti kelimesinin 
masdarı, “zayıflik, güçsüzlük dəmektir. Nitekim Cenab-ı Hak, Hz. Zekeriyya”dan 
naklen ,şa ehəl ga? ül “Gerçekten ben... Benim kemiklerim zayıfladı, gevşedi”" 
(Məryem, 4) buyurmuştur. 


19 pı yə 7 ) “(Sizden ölüp yaralananlar hakkında) mahzun olmayın” dəmektir. 


Cənab-ı Hakk”ın, əs 21) “Sizler, en üstün olanlarsınız” buyruğu hakkında 
da şu izahlar yapılmıştır: 


a) Öldürülmə hususunda sizin durumunuz onlardan daha iyidir. Çünkü siz onları 
Bedir günündə, onların sizi Uhud günündə uğratmış oldukları musibetten daha şiddetli 
ve daha əlim bir musibete uğratmıştınız. Bu Cenab-ı Hakk”ın tıpkı, “Size, iki katını 
başlarına getirdiğiniz bir musibet gelip çatmış olduğu için mi, “Bu, nereden (geldi)” 
dediniz” (8 İmran, 16) ayəti gibidir. Veya, “Sizin savaşınız Allah rızası için, onların 
savaşı isə şeytan içindir.” Veyahut da”onların savaşları batıl din, sizinkisi ise hak 
dini içindir. Bütün bunlar, sizin,onlardan daha iyi olmanızı gerektirir.” 
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b) Bundan maksadın, “Siz hüccet, dine sarılma ve güzəl nəticəlere ulaşma 
bakımından daha üstünsünüz” şeklinde olmasıdır. 


c) Mananın, “Sizler, neticede onlara galip gelmeniz ve onlara üstün olmanız 
bakımından ən üstünsünüz...” şeklinde olmasıdır. Bu izah, kəndisinden öncəki 
ifadeye daha uygundur. Çünkü ashabin, bu gevşeklikten dolayı kalpleri kırılmıştı. 
Onlar, kalplerinde kuvvet, gönüllerinde inşirah ve ferahlık meydana getirecek şeyləre 
muhtaç idiler. Böylece Allahu Teala onları, işte bu şekilde müideledi. 


Cenab-ı Hakk"ın, 3zss 92 655” Əl “Siz eğer mü"min iseniz” sözü hakkında da şu 
izahlar yapılmıştır: : 


a) “Siz, imanınızda devam ettiğiniz müddetçe, en üstünsünüz..” Bu ifadenin 
maksadı ise, Allahu Tedle”nın, onların İslam”a -sımsıkı sarılmalarından dolayı 
derecelerini yükseitmeyi tekeffül ettiğini beyan etmektir. 


b) “Siz, üstünsünüz: o halde, Allah”ın size va”adettiği ve sizi kəndisiyle 
müidelediği galibiyeti tasdik ediyor iseniz, bu müfdeyi bihakkın tasdik ediniz.." 


c) Takdirin, “Gevşəmeyin, mahzun olmayın. Siz eğer mü”min isəniz, en üstün 
olanlarsınız. Çünkü Allahu Teala, bu dine yardım edeceğini, onu muzaffer kılacağını 
va"adetmiştir. Eğer siz gerçekten mü”min iseniz, bu halin olduğu gibi devam 
etmeyeceğini: devlet ve üstünlüğün müslümanların eline geçeceğini və 
müslümarıların düşmanlara hükümran olacaklarını bilirsiniz” şeklinde olmasıdır. 
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“Eğer siz bir yara almış iseniz, o kavim de o kadar yara almış idi. Biz, o 
günleri insanların arasında döndürür dururuz. Bu, Allah"ın imanı edenleri bilmesi 
(ortaya çıkarması) ve içinizden şehidler edinmesi, mü”minleri tertemiz yapıp 
kafirleri de helk etmesi içindir. Allah zalimleri sevmez” 

(AH İmran, 140-141). 


DAMI HEESİR LAİMİR 


Bil ki, bu söz, Hak Teala”nın “Gevşemeyin, mahzun olmayın. Siz, eğer mü”min 
iseniz, en üstün olanlarsınız” (AH İmran, 39) Əyetini tamamlayan bir sözdür. Böylecə 
Cenab-ı Hak, onlara isabet eden bu yara-berenin, onların düşmanla cihad etme 
hususundaki gayret ve çabalarını yok etmemesi gerektiğini beyan buyurmuştur. 
Çünkü, bu yara ve bereler müslümanlara isabet ettiği gibi, bundan önce de, aynısı 
onların düşmanlarına da isabet etmişti. Onlar, kendi batıl inançları ve bunun kötü 
neticeleri yanında, kendilerine isabet eden yaralanma ve ölümlerden dolayı harb 
konusunda bir gevşeklik izhür etmemişlerdi. Binaenaleyh, elde edeceğiniz güzel 
netice ve hakka sarılmış olmanız sebebiyle böyle bir gevşekliğin size arız olmaması 
daha evladır. Ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 


Hamza, Kisai ve Asim” ın ravisi Ebu Bekr, kaf ((5) harfinin 

BİRİNCİ MESELE dammesiyle . ki ,Şeklinde okumuş)lardır ki, aynı kıraat 

Cenab-ı Hakk”ın, c gü sskəi Uk gə: “kendilerine yara 

isabet ettikten sonra”” (M: İmran, 172) yeti i için de geçerlidir. Diğer kıraat imamları ise, 

her iki yerde de küf harfinin fethasıyla £ ? şeklinde okumuşlardır. Onlar şu şekilde 
ihtilaf etmişlerdir: 


a) İkisinin manası da bir olup, Aİ, - iqəli “takat, güç”, 22. - 
“Bolluk, zenginlik, vecd...” ve “All — “isla zayiflik kelimeleri iki kullanıştırlar. 


b) Fetha ile okumak Tihöme ile Hicaz”ın, damme ile okumak ise, Necid”in okuyuş 
şeklidir. 


c) Fetha ile okunursa masdar, damme İle okunursa isim olur. . 


d) Bu, Ferra”nın görüşüdür. Buna göre fetha ile okunursa, bizzat .. iaridisl: 
damme ile okunursa, yaranın acısı, sızısı anlamına gelir. 


e) İbn Mıksem, bunların iki ayrı lügat olduğunu, ama ne var ki fethalı okunma- 
sının, bu kelimenin, 25- öl kelimesinin çoğulu olmasını hatıra gətirdiğini söylər. 


Ayət hakkında şu iki izah yapılmıştır: 
İKİNCİ MESELE a) Size Uhud günü bir yara-bere, acı dokunduysa, Bedir”de 
de onlara bunlar isabet etmişti. Bu, Cenab-ı Hakk”ın tıpkı, 
““Size, fki katını onların başlarına getirdiğiniz bir musibet gelip çatmış oldığı için 
mi, “Bu nereden (geldi)” dediniz” (ks imran, 65) üyeti gibidir. 


b) Uhud”da sizin başınıza gelen yaralanma ve öldürülme gibi musibetlerin bir 
“misli de, Bedir”de o kafirlerin başına gelmişti. Çünkü onlardan yirmi küsur kimseyle 
sancakdarları öldürülmüştü. Pekçoğu da yaralanmıştı. Bütün atlarıysa, oklanarak 
öldürülmüştü. Ve onlar gündüzün evvelinde hezimete uğratılmışlardı. 


bibuz MOLİMEVMN MURENİ bon. URA 


Buna göre eğer, “Uhud"da müslümanların yarası müşndərinki kadar olmadığı 
halde, niçin Cenöb-ı Hak, “b. ““Onun misli kadar bir yara”” buyurmuştur?" 
dənilirse biz deriz ki, buradaki, c zl kelimesinin, ölülərin sayısıyla değil, sırf bozulma 
vo hezimete uğrama ile tefsir edilmesi gerekir. 


İlahi Hikmet Gah Zafer, Gah Mağlubiyet İster 


Cenab-ı Hak sonra, yl 33 qiya əsi dili) “Biz o günleri insanların 
arasında döndürür dururuz”” buyurmuştur. Bu hususta”birkaç mesele vardır: 


sli kelimesi mübteda, ASI sifat (müşarun ileyh), ül ab 

BİRİNCİ MESELE ifadesi ise, mütbedanın haberidir. əsi dil “O günlər...” 

2 ,ifadesinin, mübteda ve haber olduğu da söylenebilir. Bu 

senin, “vaz” ds üə “si “ə “Bu günlerdir ki, her yeniyi eskitirler” demen gibidir. 

Buna göre Hak Teala"nın “o günler” tabiri şaşırlıcı bütün olayların günlerinə işarettir. 

Böylece Cenab-ı Hak, bu günlerin dönüp dolaştığını, bazan insan aleyhine, bazan 

de lehine olduğunu, harbteki muzafferiyetin nöbət nöbet olduğunu beyün etmiştir: 
də səli 

Kaffal şöyle demektedir: 2İ yuzİİ keliməsi, bir şeyi bir kim- 

İKİNCİ MESELE seden başka bir kimseye nakletmektir. Nitekim, bir Şey 

elden ele dolaştığında sağ AĞ Ş135 denilir. Hak Teğl6”nın, 

gs ÇAY 33 1,5 03 (5 (asr, nüyeti de böyledir. Yani, “Ta ki sizdən 

sadece zenginler arasında dolaşan bir mal (devlet) olmasın” demektir. Yine di m gön 

denilir ki bu, dünyanın, bir toplumdan başka bir topluma, ondan da daha başka bir 

topluma... geçmesi demektir. Yine, zaman bir kimsenin lehine çalıştığında 32) 4 Qis 

us denilir. Buna göre, öyetin manası şudur: Dünyanın günleri insanlar arasında 

dönüp dolaşır. O”nun ne sevinci, ne de tasası devamlı değildir. Bir gün, kişinin kendisi 

için sevinç, düşmanı içinse kedər meydana gelirken, başka bir gündeyse bunun aksi 

olur. Dünyanın hiçbir durumu daima aynı kalmaz, hiçbir eseri de daima kalıcı olmaz.. 


Bil ki bu elden ele dolaşmadan maksad, Allahu Tedla”nın bazan mü”minləre, 
bazan da kafirlere yardım etmesi değildir. Bu böyledir, çünkü Allah”ın yardımı şerəfli 
bir makam ve büyük bir izzettir. Binaenaleyh, bu kafire layık değildir. Bilükis bu elden 
ele dolaştırmadan maksad, Cenab-ı Hakk”ın, sikinti ve meşakkatleri bazan kafirlere, 
bazan da mü"minlere çok verməsidir. Bunun faydası şunlardır: 


a) Cenab-ı Hak, şayet, her zaman köfirlerin sıkıntısını arttırıp,. mü”minlerin de 
sıkintisini gidermiş olsaydı, iman etmenin hak, etmemenin ise bötül olduğuna dair 
zaruri bir ilim meydana gelmiş olurdu. Eğer bu böyle olsaydı, o zaman da teklifin, 
mükafaat ve cezaniın anlamı kalmazdı. İşte bu sebepten dolayı, şüpheler bulunmaya 
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devam etsin ve mükəllef de, İslam dininin gerçek olduğuna delület edən delilləri 
İnceleyerek bu şüpheleri gidersin, böylece də Allah katındaki mükafaatı büyüsün və 
çoğalsın diye, mihnet ve sıkıntıyı bazan iman edənlere, bazan da küfirləre musallat 
eder. , 


b) Mü”min, bazan isyan etmeye yeltenir. Böylece de, Allah”ın o kimseye dünyada 
şiddetli bir meşakkat ve mihnet vermiş olması, onun için Allah Tağla katında bir terbiye 
etme olmuş olur. Ama küfirin sıkıntısını arttırması, Allah TeölA"nın ona olan 
gazabındarıdır. 


c) Dünyanın lezzet ve elemleri devamlı değil. onun muhtelif halleri sonlu ve sona 
ericidir. Devamlı olan saödetler, ancak Ahiret yurdunda tahakkuk eder. İşte bundan 
dolayı Cenab-ı Hak, dirilttikten sonra canlıları öldürür, sıhhat verdikten sonra da hasta 
eder. Cənab-ı Hakk"ın bu filləri güzel ve uygun olunca, O”nun sevinci sıkıntıya, kudreti 
öcizliğe dönüştürmesi niçin güzel olmasın? Rivayət edildiğine görə Ebü Süfyan Uhud 
gününde hem dağa tırmanıyor, hem de “Nerede İbn Ebf Kebşe (Hz. Peygamber), 
nərede İbn Ebi Kuhafe (Hz. Ebu Bekir) ve nerede İbnu”l-Hattab (Hz. Ömer)?” 
diyordu. Bunun üzerine Hz. Ömer, “Şu, Allah"ın Resülü, şu Ebü Bekir: ben Ömer 
de iştel” dedi. Buna karşılık Ebü Süfyan, “Gün, güne mukabildir. Günler, insanlar 
arasında dönüp dolaşır. Harb (de muzafferiyət), nöbetleşedir” dedi. Buna mukabil, 
Hz. Ömer, “Hayır, bunlar birbirine denk değildir. Bizim ölülerimiz cennette, sizinkilər 
İsə cehennemdedir” dədi. Ebü Süfyan da, “Eğər durum sizin iddia ettiğiniz gibiyse, 
biz muhakkak ki umduğumuzu bulamadık ve hüsrana uğradık demektir..” dedi. 


Hak Teala"nın $ əkə ah 2 “ə: 3 “Bu, Allah”ın ilmini iman edenlere açıklaması 
“ İçindir”” buyruğu hakkında birkaç mesele vardır: 


2İN (9? tafzındaki lam harfi, ya kendisindən öncə, ya da 

BİRİNCİ MESELE kerdisindən öncə takdir edilən bir fille mütəallıktır. Kəndi- 

sinden sonra takdir edilmesi halinde, ifadənin takdiri, 

4 adi ə sa də (gəl gəhi ih g919 “Biz iman ədenleri bildirelim, tanıtalım diye 

bu devlət ve hakimiyetin elden ele dolaşmasını yaptık, yarattık” şeklinde olur. 

Kendisinden önce takdir edilmesi halinde ifadenin takdiri, “Biz şu səbeplerden dolayı, 
o günləri insanların arasında döndürüp durduk: 


a).Allah iman edenleri bildirsin diye... 
b) Sizden şehitler edinmek için.. 

c) Mü”minleri tertemiz yapmak... 

“d) Kafirleri helak etmek.. 


Bütün.bunlar, zamanın döndürüp dalaştırılması için bir səbəp ve illət gibidirler. 
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Hak Teğlö"nın, dn cla: sözünün başındaki vüv harfinin 

İKİNCİ MESELE )İ benzerleri Kur"An-: Kerim”de pek çoktur. Nitekim Cenab-ı Hak 

"Mah Bin ye Şiyl Yapı” Tabii izi: gə şəli şə 0 529 “Kesin ilme erenlerden olması için...” 

(En am, 75) ve ““Bir de, ühirete inanmayanların gönülleri ona 

meyletsin... diye”” (En am, 113) gedi iş buyurmuştur. Bu kelamın takdiri ise, “şöylə 

şöyle olsun... ve bir de Allah bildirsin, tanıtsın diye o günləri.biz insanlar arasında 

dönüp dolaştınyoruz” şeklindedir. Burada, başlarına gelmiş olan musibetlerden dolayı 

onları teselli etmek, onlara, bu vakayı ve bu vakadaki durumlarını bildirmek ve bunda, 

bilmələri halinde kendilerini mesrür edecek çeşitli faydaların mevcut olduğunu 

bildirmek ve bu döndürüp dolaştırmada sadece tek bir maslahatın bulunmadığını ihsas 
etmek için, ma”tufun öleyh hazfedilmiştir. 


Hak Telö”nın “Bu, Allah"ın ilminı iman edenlere 
ÜÇÜNCÜ MESELE açıklaması ... içindir” buyruğunun zahiri, Allahu Te8l8”nın 
bu döndürüp dolaştırmayı böyle bilgiyi elde etmək için 
yaptığını ihsas ettirməktedir. Halbuki, Allah hakkında böyle bir şeyin imkönsız olduğu 
malümdur. Bir müşkillik arzetme bakımından bu öyətin benzeri ifadeler, “Yoksa siz 
"Allah içinizden savaşanları belli etmeden- sebat edenleri belli etmeden cennete 
girivereceğinizi mi sandınız?”" (AH imran, 142) , “Andolsun, biz onlardan evvelklleri de 
imtihan ettik. Allah mühakkak ki dosdoğru olanları da bilir, elbette yalancı olanları 
da bilir” (Ankebut, 3), “İki zümreden hangisi ne kadar beklediklerini daha iyi hesab 
edicidir, bilelim diye” (xeM, 1), “Ta ki sizden mücahidleri ve sabredenleri bilelim 
diye...” (Muhammed, 3), ““O peygambere uyanları...: bilelim İçindir"" (8akara, 143) VƏ 
““Hanginizin daha güzel amel edeceğini imtihan etmek için...” (ük, o) ayetleridir. 
Hişam İbn Hakem, bu ayetlerin zahirine tutunarak, Allahu Te3lA”nın, sadece 
Teala”nın, eşya meydana gelirken onların meydana gelişlerini bildiğine delalet ettiğini 
söyləmiştir. 


KelAmcılar buna şu şekilde cevap vermişləerdir: “Akli dəlillər, Allah Te818”nın 
hadiseleri, vukü bulmadan önce bildiğine delalet ədər. Binaenaleyh Allah”ın ilmində 
bir değişmehin imkansız olacağı sabit olmuştur. Fakat “ilim” kelimesinin “malum” 
(bilinen): “kudret” keliməsinin de “makdür” (güç yetirilen kudrete konu olan şey) 
mönasına kullanılması meşhur bir mecözdir. Mesela bir insanın bildiği şeylər 
kastedilerek, “Bu, falancanın ilmidir”: yine gücünün yettiği şeyler kastedilerek, “Bu, 
falancanın kudretidir” denilir. Binaenaleyh yukarıda zikredilen her öyetin zahiri, 
Cənab-ı Hakk”ın ilminin teceddüd ettiğini (yenilendiğini ve sanki dəğiştiğini) hissəttirsə 
bilə, yenilenen ilmi değil, ilminin tasiluk ettiği şeylerdir. 
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Bunu böyləcə kavradığın zaman biz deriz ki, bu öyeti tefsir için şu izahlar 
yapılmıştır: 


a) “İhlaslı olanı münafik olandan, mü”mini de kafirdən ayırıp ortaya koymak 
için...” 


b) “Allah (dostları) bilsin diye...” Böylece Cenab-ı Hak bu işi yüceltmek için 
kendisine izAfe etmiştir. 


c) “İmtiyazın (aralarında farklılığın) bulunduğunu göstermek için...” Böylece 
"ilim” kelimesi, imtiyazı gösterme manasında kullanılmıştır. Çünkü farklılığın olduğuna 
hükmetme ancak ilimdən sonra olur. 


d) “Bu vakıanın onlardan sudür edeceğini bildiği gibi, bizzat sudürunu da bilmek 
ve görmek için...” Çünkü mücözöt ve mükəfaat, gerçekleşmemiş bilgiye göre olmayıp, 
bizzat tahakkuk edən şeye göre olur. ” 


“İlim” (bilmek) filli bazan bir mef"ul alır. Məsela, Hz Az 
DÖRDÜNCÜ MESELE (Zeyd" bildim) yani, “Zeyd”in kendisini bildim ve tanıdım” 
: denilmesi gibi. Bu fil,bazan da iki mef/ul alır. Mesela, 
Mus b (eəlz: “Zeyd”i, (cömert tanıdım)” denilmesi gibi. Bu ayette murad edilen, bu 
ikinci şəkildir. Fakat ayette ikinci mef”ul hazfedilmiştir ve takdiri şöyledir: “Allah, iman 
edənleri imanlarıyla başkalarından ayrılmış olduklarını bilsin ve görsün diyə...” Yani, 
günleri insanlar arasında böylə dolaştırmanın hikmeti, iman edenlerin, sabırları ve 
İslim”da səbatları ile, iman ettiklerini iddia eden münafiklardan ayrılmalarını temin 
etmedir.” Buradaki “ilim” fiilinin, o insanların kendflerini bilme manasında, tek mef"ul 
alan (ilk) kısımdan olması da mühtemeldir. Buna göre mana, “onların düşmanlarına 
karşı cihadda gösterdikleri sabır sebebiyle, Allah iman edenleri tanısın ve görsün 
diye...” yani, “onların bizzat kendilerini tanısın diye..” şeklinde olur. Fakat ne var 
ki, bu ilmin meydana gelmesinin sebebi olan şey, yani “sabrın ortaya çıkması” öyette 
hazfedilmiştir. 


Şehadet Mertebesinin Yüksekliği 


Hak Tedli”nın, “laş Ş$Sə 1223 “ve içinizden şehidler edinmesi (içindir)” 
buyruğundan murad, bu müdaövəle (günleri döndürmelnin ikinci hikmətini zikretmektir. 
Bu tabirle ilgili birkaç mesele vardır: 


Bu tabirin izhı hususunda şu iki görüş ileri sürülmüştür: 

BİRİNCİ MESELE 1- “Onlardan sadır olan günah ve itaatsizlikler sebebiyle 

siz müslümanlardan, insanlara karşı şaühidler edinmek 

için...” Çünkü müslümanların, insanlar aleyhine şahid oluşları yüksek bir makam 
ve yüce bir derecedir. 
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2- Bundan maksad, "Allah bir topluluğa, şehidlikle ikramda bulunsun diyə...” 
münasıdır. Çünkü müslümanlardan bir kısım, Bedir savaşında bulunamamışlardı. 
Onlar, düşmanla karşı karşıya gelmeyi ve kendileri için Bedir gibi bir gün gelip də 
düşmanla savaşıp şehid olmayı istiyorlardı. Hem Kur"an, şehidlərin yüceliğini göstərən 
ifadelerlə doludur. Nitekim Cenab-ı Hak, “Allah yolunda öldürülenleri sakın ölüler 
sanma, Bilakis onlar Rab Taala katında dirldirler.. (Cennet. nimetleriyle) rızıklanıyor- 
lar”” (ici imran, 169), “Peygamberler ve şüheda getirildi...”” (zümer, eə)ve “Kim Allaha ve 
Peygambere itaat ederse işte onlar, Allah”ın kendilerine nimet verdiği peygamberlerle, 
sıddıklarla, şüheda ile ve salihlerle beraberdirler...”” (Nisa, 6) buyurmuştur. 
Binüənaleyh bu makam, nübüvvetten sonra gelen üçüncü makamdır. Durum böyle 
olunca bu, bu müdavəleden elde edilmek istenen faydaların birisi de bazı mü”minler 
için şehidlik makamının elde edilmesi olmuş olur. 


Alimlerimiz bu ayeti, bütün hadisələrin Allah”ın iradesi ile 

İKİNCİ MESELE olduğuna delil getirerek şöyle dəmişlerdir: “Sizin söylədiği- 

nize göre şəhadət makamını, şayet küfirleri mü”minlerə 

musallat kılmaksızın elde etmək mümkün olsaydı “sizden şəhitler çıkarmak için Allah 

böyle yaptı” ifadesinde bildirilən sebep manasız qlurdu. Yok, eğer mümkün olmaz 

ise, bu durumda, köfirlərin mü”minləri öldürməsi, o şehadetin ayrılmaz bir parçası 

olur. Binaenaleyh o şəhadetin kul için meydana gelmesi murad-ı İlahi olması halinde, 

bu öldürüşün de Allah"ın istediği birşey olması gerekir. Yine .Hak TealA"nın “ve 

ivinizden şehidler edinmesi (içindir)”. buyruğu bu şehödetin Allah”tan olduğunu 
gösteren bir nasstır. Bu da kulların fiillerini Allah”ın yarattığına delalet eder. 


a" 


“Şüheda”, “Kürema” (Kerimler) ve “Zürefa” . (zarifler) 

ÜÇÜNCÜ MESELE vezninde olup, “şəhid” kelimasinin cem”idir: Müslümanlar- 
Şehid Kelimesinin Mönası dan, kafirlerin silahıyla öldürülenlere “şehid” denilir. Bu 
ismin neden verildiği hususunda da şu izahlar yapılmıştır: 


1- Nadr İbn Şümeyl şöylə demiştir: “Şüheda, “Bilakis onlar Rableri katında 
dirtdirler... (cennet nimetleriyle) nzıklanıyorlar"" (A: imran, 169) öyetine göre, aslında 
diridir. Binaenaleyh onların ruhları hayatta olup, selamet yurdu cemnetlerdedirler. 
Onların dışındaki ölülərin ruhları ise cennette şahid (hazır) değildirlər.” 


2- İbnü”1-Enbarf şöylə demiştir: “Allah Teöla ve melekler, onların: cənnətlik 
olduklarına şahadet ederler. Binaenaleyh “şehid” kelimesi, fa”il veznində olup məful 
(yani şahadet edilen) manasındadır.” 


3- Şehitler, Kıyamet gününde peygamberler ve sıddiklarla birlikte bulunacakları 
için “şühedaü” diye adlandırılmışlardır. Nitekim Cenab-ı Hak, “İnsanlara karşı 
(gerçeğin) şahidleri olasınız diye...” buyurmuştur. 
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4- Onlar, öldürüldükləri anda həmen cennete götürüldükləri için, bu adı 
almışlardır. Bunun dəlili, küfirlerin (ruhlarının) ölür ölməz cəhənnəme atılmalarıdır. 
Nitekim Cenöb-: Allah, “(Onlar) suda boğuldular ve hemen cehenneme atıldılar”" 
(Nüh, 25) buyurmuştur. Burada da, Allah yolunda öldürülen o kimsələrin, ölür ölməz 
hemen cennete sokulduklarının söylenmesi gerekir. 


Sonra Cenab-ı Hak, əlli dəy dü, “Allah zalimleri sevmez” buyurmuştur. 
İbn Abbas (r.a), buradaki zalimlerin, “Şüphesiz ki şirk en büyük bir zulümdür” 
(Lokman, 13) ayetindən dolayı, "müşrikler” manasında olduğunu söylemiştir ki bu ifade 
ayette sebepler arasında zikredilmiş bir cümle-i i”tiraziyye olmuş olur. Bu öyətlə ilgili 
şu izahlar yapılmıştır: 


a) Allah, imünda sebat ətmeyən ve cihadda sabır göstermeyenleri sevmez. 


b) Burada, Allah Teğla”nın, mü”minlere karşı, kafirleri bazan güçlendiriyorsa, 
bunun az önce sıralanan hikmet ve faydalardan ötürü olup, köfirleri sevmesindən 
iləri gelmediğine işaret vardır. 


Sonra Cənab: Allah, öz, esl qəs Vəl şalı dür 2a4333 “Mü"minleri tertemiz 
yapıp köfirleri de helak etmesi içindir...”” buyurmuştur. Bu, “mü”minleri günahlardan 
təmizleyip, o günahları mü”minlərden gidermasi..” demektir. Arapça”da asas keli- 
mesi, temizlemek: 54 kelimesi isə, noksanlık dəmektir. Mufaddal 35: birşeyin 
tamamen yok olup, geriye bir izinin görünmemesidir. Hak Teala”nın, a) 4 də) 
“Allah ribinın bereketini tamamen güderir”” (Bakara, 276) buyruğu da bu manadadır, 
yani, “kökünü kazır” dəmektir. Zeccüc, öyetin, “Allah Teöla günleri müslümanlarla 
kafirler arasında dönüp dolaşan birşey kılmıştır. Binaenaleyh eğer köfirler gölip 
gelirlerse, maksad-ı ilahi mü”minlerin günahlarını temizlemektir. Yok eğer mü"minler 
galip gelirler ise, bu durumda maksad-ı ilahi, kafirlerin kökünü kazıyıp onları yok 
etmektir. Böylece Cenab-ı Hak, mü”minleri günahlardan təmizləməyi, kafirləri həlak 
etmeye mukabil kılmıştır. . Çünkü mü”minleri günahlarını yok etmek surətiylə 
temizlemek, kafirlerin bizzat kendilerini yok etmənin mukabilidir. Bu, müna 
bakımından çok latif ve güzel bir muköbeledir. Doğruya en yakın olan şudur: Buradaki 
kafirlerdən maksat, onlardan bəlli bir kısımdır ki bunlar Uhud günü, Hz. Peygamber 
(s.a.s)"e karşı savaşanlardır. Biz, Hak TealA"nın, bütün küfirleri mahvetmediğini, 
aksine çoğunun küfrüne devam ettiğini bildiğimiz için, bu mönayı verdik. Allah en 
iyisini bilendir. 
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Cennət Ucuz Değildir 
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“Yoksa Sİz, Allah tçinizden savaşanlarçla savaşmayanları) belli etmeden ve 
sahredenler(le sabretmeyenleri) ayırmadan cennete girivereceğinizi mi sandınız? 
Amdolsun ki siz ölümle karşılaşinadan önce onu. arzulamıştınız. İşte şimdi onu, 

gözlerinizle bakarak görüyorsunuzl”" 
(AH İmran, 142-143). 


Bil ki, Cenüb-ı Hak, birinci ayette bu günlerin insanlar arasında döndürülüp 
dolaştırılmasını icab ettiren gerekçelerden ve sebeplerden, bahsedince, bu öyettə 
bunun esas sebebinin ne olduğunu anlatarak, 35AİI 1 PEYİKİ gözə $ ““Yöksa siz, 
maşakkatlara katlanmadan cennete girivereceğinizi mi sandınız?” buyurmuştur. 


Ayette birkaç mesele vardır: 


Ayetin başında bulunan Ə munkatıa”dır. Bunun ne mana- 

BİRİNCİ MESELE ya geldiği Bakara süresi 108. ayetin tefsirinde geçmişti. 
Ebu Müslim, ə ö ifadesinin, kınamak için olan harf-i 

istifhamla getirilmiş bir nehiy olduğunu söylemiştir ki bunu kısaca şu şekilde 
anlatabiliriz: “Sizden cihad vuku bulmadıkça, cennete gireceğinizi sanmayınızl..” 
Bu Cənab-ı Hakk"ın tipki, “Elif lam, mim. İnsanlar, inandık demeleriyle burakılıve- 
receklerini, kendilerinin imtihana çekilmeyeceklerini mi sandı?"" (Ankebut, 1-2) öyəti 
gibidir. Cenab-ı Hak, bu sözə, Arapların çoğunlukla sözlərində, bizzat filidə 
değil de, fiilin kime vüki olduğu hususunda şüpheye düştüklərinde kullandıkları " 
edatıyla başlamıştır. Mesela, Araplar, iki şahıstan birisinin dövüldüğüne kesinliklə 
İnanmamakla beraber, hangisinin dövüldüğünü bəelirlemek için 1,2 öl zə 1 
“Zeyd”i mi, yoksa Amr”: mı dövdün?” derlər. Ebü Müslim, sözüne devamla şöylə 
dəməktedir: “Arapların adəti, istifhümın bu nev”ini tekid için getirmələridir. Binöen- 
aleyh Cenab-ı Hak, “Gevşemeyin, mahzun olmayın” (A imran, saə) deyince, O sanki 
şöyle demek istemiştir: “Bunun, sizin kendisiyle emrolunduğunuz gibi mi olduğunu 
biliyorsunuz, yoksa cihad etmeksizin, sabr ü metönet gösterməksizin cennetə 
gireceğinizi mi sanıyorsunuz?”" Cənab-ı Hak bunu pek uzak bir ihtimal görmüştür, 
çünkü Cenab-ı Hak bu hadiseden (Uhud) örce cihadı və onun “sıkıntılarına, 
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meşakkatlerinə katlanma konusunda sabr göstərmeyi farz kılmış ve cihaddaki, gerek 
dinl gerekse dünyevl muhtelif faydaları beyan etmiştir. Durum böyle olunca, insanın, 
bu töati ihmal ettiği halde saödet ve cennete nail olması pek uzak bir ihtimaldir.” 


Zeccüc şöylə demektedir: “ösü də “Falanca yaptı” denil- 

inci MESELE diğinde, buna HA hi “yapmadı” diye cevap verilir Ama, 

əz də 35 “Mühakkak ki falanca yaptı...” denildiğində 

bunun cevabı, de Gİ “Henüz yapmadı...” şeklindedir. Çünkü, kişi müsbət tara- 

fn 3 edatıyla tekid edincə, hiç şüphesiz cevap veren kimse de olumsuz Tarafinı 
Üİ ife tekid ətmiştir.” 


Ayetin zahiri, nefyin ilim, yani bilmeyə vaki olduğuna 

ÜÇÜNCÜ MESELE odelalet eder. Halbuki maksat, bu nefyin malüm hakkında 

: olmasıdır (Burada malum, cihaddır). Buna göre ifadenin 

takdiri, "Yoksa sizden cihad sadır olmadığı sürece, cennete gireceğinizi mi 
sanıyorsunuz?” şeklinde olur. Bunun izahı şöyledir: Malum hangi durumda 
bulunuyorsa o haliyle ilim möluma taalluk eder. Binaenaleyh ilimle mölum arasında 
böyle bir mutabakat bulununca, şüphesiz bu iki kelimedən birisinin diğerinin yerinə 
geçmiş olması güzel olmuştur. Bu husustaki sözün tamamı, daha önce geçmişti. 


Cənab-ı Hakk”ın, də lal gəə “Ve sabredenleri belli etmeden”” buyruğuna 
gelince şunu bil ki: Hasan el-Basri, bu ifadeyi cezm ile, Hak Teğla"nın, ön esi Ul 
lafzına atfederek iz, ball gə . şeklinde okumuştur. Bu fiilin nasb ile okunmasına 
gelince, bu durumda başında bir öl edatı takdir edilerek okunur. Buradaki vava, 
əə s-sarf” (men etme vavı) Sənan Bu senin tpkı, sön cə - H də nə VU -süt 
da maksad, cənnətə girmə ile cihada sabredememənin bir arada bulunamayan şeyler 
cümlesinden olmasıdır. Ebü Amr, bu kelimeyi, başındaki vavı, haliyye vavı addederek 
ref ile İT 3 şeklinde okumuştur. Buna göre sanki şöylə denilmek istenmiştir: “Sizlər, 
sabırlı bir vaziyette cihad etmemişkən...” 


Bil ki, sözün neticesi şudur: Dünya sevgisi, ahiret mutluluğu ile birlikte buluna- 
maz. Bunlardan birisi arttıkça, diğeri de o nisbette azalır. Bu böyledir, çünkü dünya 
mutluluğu kalbin ancak dünyayı arzu etmesiyle elde edilir. Ahiretteki mutluluk ise, 
ancak kalbin Allah”tan başka her şeyden uzaklaşması ve Allah sevgisiyle dopdolu 
olmasıyla elde edilebilir. Bu iki husus ise birarada bulunamayacak şeylerdendir. İşte 
bu incelik ve sırdan dolayı bu ayette, bu iki hususun bir arada bulunamayacağı 
konusunda şiddetli bir redd ifadesi yer almıştır. Yine, Allah ve ahiret sevgisi, iddia 
etmekle əldə edileməz. O haldə, Allah”ın dinini ikrar eden herkes södıklardan olamaz. 
Fakat bu konudaki əsas ölçü, Allah”ın insanlara hem kötü, hem də sevilen şeyləri 
musallat kılmasıdır. Çünkü sevgi, cəfa ilə noksanlaşmayan, vəfa ile de artmayan 
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nevçildir. Çünkü, çeşitli belülar musallat kılındığında da sevgi devam ediyorsa, işte 
bu sevginin hakiki bir sevgi olduğu ortaya çıkmış olur. İşte bu sebepten dolayı Cenğb-ı 
Hak, “Allah sizi cihadla ve çok şiddetli bela ve sıkıntılarla imtihan etmeden önce, 
sirf Peygamber"l tasdik etmeniz sebebiyle, yoksa cennete gireceğinizi mi sandınız?”” 
buyurmuştur. Allah en iyi bilendir. 


Uhud Savaşının Zor Anları 
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"Muhammed sadece bir peygamberdir. O”ndan önce daha nice peygamberler 
xelip geçmiştir, Şimdi o ölür, yahut öldürülürse topuklarınız üstünde (geri mi) 
döneceksiniz? Kim iki topuğu üzerinde geri dönerse, elbette Allaha hiçbir 
şekilde zarar veremez. Allah şükredenlere mükafaat verecektir” 

(Al-i İmran, 144). 


Burada birkaç mesele vardır: 


İbn Abbas, Mücahid ve Dahhik şöyle dəmişlerdir: Hz. 
BİRİNCİ MESELE Peygambər (s.a.s) Uhud”a varınca, okçulara dağın əteğində 
kalmalarını, durum (müslümanların) ister lehine isterse 
aleyhine olsun, oradan ayrılmamalarını emretti. Okçular orada kalıp, müslümanlar 
kafirlerə hücum edip, onları hizeməte uğratıp Hz. AlI kafirlerin sancaktafı olan Talha 
İbn Ebi Talha”yı öldürüp: Zübeyr ve Mikdad da müşrikler üzerine iyice yüklenip, 
daha sonra Hz. Peygamber (s.a.s) ashabıyla beraber hücuma geçip, Ebu Süfyan”ı 
yenince, sonra okçulardan bazıları kafirlerin hezimete uğradıklarını görünce hepsi 
birden ganimet elde etmek için yerlerini terkederek savaş meydanına koştular. Halid 
İbn Velid, kafirlerin ordusunun sağ kanadını teşkil ediyordu. Okçuların yerlerini 
terkettiklerini görüncə müslümanların üzerinə hücum ederek onları hezimetə uğrattı, 
birliklerini dağıttı ve müslümanlara ağır zayiatlar verdirdi. 
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Hz. Peygamber”in Öldürüldüğü Şayiası 


Abdullah İbn Kumey"e el-Harisi, Allah”ın Resülüne taş atarak, onun mübarek 
" dişini kırıp yüzünü yaraladı. Onu öldürmeye yeltendi. Gerek Bedir”de gerekse Uhud”da 
sancaktar olan Mus”ab İbn Umeyr (r.a) Hz. Peygamberi savundu. Derkən İbn 
Kumey"e, Musab”: öldürdü. Allah”ın Resülünü öldürdüğünü sanarak, “Muhammed”i 
öldürdüml” dedi. O esnada bir kimse, “iyi bilin ki Muhammed öldürüldü” diye 
bağırıyordu. Bu, şeytan idi. Bunun üzerine, insanlar arasında Hz. Muhammed”in 
öldürüldüğü haberi yayıldı. O zaman orada, müslümanlardan birisi, “Keşke Abdullah 
İbn Ubey, Ebu Süfyan”dan bizim için bir eman alsa..” dedi. Münafiklardan bir kısmı 
da, “Şayet o peygamber olsaydı, öldürülmezdi. O halde, kardeşlerinize, dininize 
dönünüz” dedi. Bunun üzerine Enes İbn Malik”in amcası, Enes İbn Nadr (r.a), şöyle 
dedi: ““Ey müslüman topluluğul Eğer Hz. Muhammed öldürüldü ise, şüphesiz 
Muhammed”in Rabbi ölmeyen bir Hayy (dirildir. Allah"ın Resulünden sonra, yaşayıp 
da ne yapacaksınız? O halde, O”nun savaştığı dava uğrunda savaşınız, ve O"nun 
öldüğü dava uğrunda ölünüzl” Daha sonra da: “Allah”m, onların söylediği şeylerdən 
dolayı, sana özür beyan ederim..” dedi, sonra kiltcini çekti, şehid edilinceye kadar 
savaştı. Derken mühacirlerden birisi, kanlar içinde kıvranıp duran bir ensüriye: 
rastlayarak, “Ey falanca, Hz. Muhammed”in öldürüldüğünü duydın mu?” deyincə, 
o kimse “Eğer o öldürüldüyse, muhakkak ki tebliğini yaptı.. O halde siz, dininiz 
uğrunda savaşın” dedi. : 


İbn Kumey”e Hz. Peygamber"in yüzünü yaralayıp, dişini kırınca, O"nu Talha 
İbn Ubeydullah sırtına aldı. Hz. Ebu Bekr, Hz. Ali ve onlarla beraber olan bir topluluk 
ise onu müdafa ettiler. Sonra Hz. Peygamber nida etmeye başlayarak, “Ey A/lah”ın 
kulları, bana geliniz, banal...” dedi. Bunun üzerine ashabından bir grup, derhal O”nun 
etrafında toplandı. O da onları, bu kaçışlarından dolayı kinadı.. Bunun üzerine onlar 
da, “Ya Resüləllahi Babamız annemiz sana feda olsun.. Bize, senin öldürüldüğün 
haberi geldi. Bunun için korku kalblerimizi istila etti de, biz de korkup gerisin geriye 
kaçtık” dediler. Buna göre ayetin manası şöyledir: “Muhammed sadece bir 
peygamberdir. Ondan önce daha nice peygamberler gelip geçmiştir.”” Binaenaleyh, 
o gelip geçen peygamberler gibi, Muhammed de gəlip geçecektir. O peygamberlər- 
den sonra onlara tabi olanlar, nasıl onların dinlerine sarılıp kalmışlarsa, sizin de Hz. 
Muhammed”in gelip geçmesindən sonra, O”nun dinine sımsıkı sarılmanız gerekir. 
Çünkü peygamber göndermenin maksadı, risaleti tebliğ ve gerekli. olan hücceti 
getirmektir,: yoksa o peygamberlerin, kavimleri arasında ebedi olarak bulunmaları 
değil.. : 
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Ebu Ali şöyle der: "Resül” kelimesi iki manaya gelir: 
İKİNCİ MESELE a) Bu kelimeyle “mürsəl” (gönderilən) manasının murad 
edilmesi, 


b) Bununla “risalet”” manasının murad edilmesi.. Burada bu kelimeyle, Hak 
TeAlA”nın, “Muhakkak ki sen, gönderilmişlerdensin”” (Bakara, 252) Əyetinin de 
dəlületiyle "mürsel” (gönderilen) manası murad edilmiştir. Cenab-ı Hakk”ın, 
dy UĞ U “Ey resil, tebliğ eti”” quaidə, en) ayetindəki “resül” kelimesi, “feül” 
vezninde olup, bazan bu kalıbla mefül manası kastedilebilir. Mesela Şe) s ” ve 
- gədi kelimelerinin binilen şey ve sağılan süt hakkında kullanılmaları gibi... “Resul”" 
kelimesi, risalet manasına da gelir. Nitekim şair şöyle demiştir: 


gəcə zə şaxə dı u ənd gördi 
“Andolsun ki, dedikoducular yalan söyledi.. Çünkü ben, onların yanında ne bir 


sirri ifşa edip söyledim, ne de onlara bir “risale”" (mektup) yolladım.”" Yani AL. z 
demektir. 


Sonra Cenab-ı Hak, si b gö (5 35 sə İİ “şimdi o ölür, yahud öl- 
dürülürse topuklarınız üstünde (geri mi) döneceksiniz”” buyurmuştur. Bu ifadede 
birkaç mesele vardır: 


İstifham harfi olan hemze, şart cümləsinin başına gelmiştir. 

BİRİNCİ MESELE Hakikatteyse, cezA cümlesinin başında bulunmaktadır. 

Buna göre mana, “Topuklarınız üzere geri mi döneceksiniz 

oğer 1 Muhammed ölür ya da öldürülürse?” şeklindedir. Bunun bir benzeri de, Arapların 

mü də də "Zeyd ayakta mı?” demesidir. Sen esasında bu ifadelerle, Zeyd”in ayakta 

Slup olmadığını soruyorsun, ama ne var ki istifham edatı olan da kelimesini 44) b 
isminin başına getirirsin.. Allah en iyi bilendir. 


Allahu Teala pekçok öyette, Hz. Peygamber (s. a.s)i İn katle- 

İKİNCİ MESELE dilmeyeceğini açıklamıştır. Cenab-ı Allah, sel də ol 

o ə. “Mühakkak sen de ölecoksin, onlar da ölecekler” (9 

(Zümər, 30): “Allah seni insanlardan koruyacaktır"”” male, 6?)ve “... O dini, her dine gülip 
kılmak için...” (Tevte, aa) buyurmuştur. 


Binaenaleyh hiç kimse, çıkıp, “Allah, Hz. Peygamber”in öldürülmeyəceğini bildiği 
halde niçin “yahut öldürülürse..”” demiştir?” diyemez. Çünkü buna birkaç şekildə 
cevap verilir: 


a) Şart kaziyyesinin doğru olması, şartın her iki cüzünün de doğruluğunu 


14) Böylecə bu öyet onun vefat edip katledilmek sürətiylə ölmeyəceğini bildirmektedir (ç). 
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gerektirməz. MəsəlA sen, “Eğer beş sayısı, bir çift sayı olsaydı, iki eşit parçaya 
ayrılabilirdi”” dersin. Burada şart kaziyyesi doğru olmakla birlikte iki cüzü de yalandır. 
Nitekim Cenüb-ı Allah, “Eğer (gökte ve yerde) Allah"tan başka tanrılar bulunsaydı, 
onların ikisi de muhakkak harap olurdu”” (Enbiya, zə) buyurmuştur. Göklerde ve yerde 
tanrılar olmadığı ve bir harab oluş bulunmadığı halde, bu şart cümləsi doğrudur. 
Burada da böyledir. 


b) Bu, ilzam (susturma) üslübuyla gelmiştir. Çünkü Musa (as.) ölmüş, fakat 
ümmeti O”nun getirdiğinden dönmemiştir. Hristiyanlar İsa (a.s)”nın öldürüldüğünü 
İddia etmişler, fakat O”nun dininden dönmemişlerdir. Burada da böyledir. 


c) Peygamberin ölümü, ümmetin O”nun dininden dönmelerini gerektirmez. Aynen 
onun gibi peygamberin katledilmesi de ümmetin o dinden dönmelerini icab 
ettirmemesi gerekir. Çünkü bu iki durum arasında bir fark yoktur. Bu manaya 
dönüldüğünde, bundan maksad, dinin doğruluğu hususunda şüpheye düşen ve 
İrtidad etməyə yeltenen kimsələri reddetmektir. 


“Topuklarınız üstünde (geri) mi döneceksiniz” tabiri “İman 
ÜÇÜNCÜ MESELE ettikten sonra kafir mi olacaksınız” manasındadır. Daha 
önce üzerinde bulunduğu halden dönen herkes için ö” ” 
0517) (arkasına döndü, geri döndü), “dz “ei” KÇİZİ (topuğu üstünde geri döndü), ve 
AZAR b ağı (topukları üstünde gerisin geri döndü) denilir. Bu şöyle olmuştur: 
Münafiklar zayıf inançlı müslümanlara, “Muhammed öldürüldüğüne göre siz de eski 
dininizə dönün” dediler. Bunun üzerine ensardan bazıları da: “Muhammed öldürülse 
de Muhammed”in Rabbi öldürülməz. Öyleyse haydin, Muhammed (s.a.s)”in uğrunda 
çarpıştığı dava uğrunda siz de çarpışın” dediler. Sözün özü şudur: Allah Teala Hz. 
Peygamber”in öldürülmesinin, iki delilden dolayı, O”nun dininde bir zayıflığı 
gerektirmədiğini beyan etmiştir: Birincisi, diğer peygamberlerin ölümləri ve 
öldürülmələrine kıyas ile.. İkincisi ise şudur: Peygamberə, dini tebliğ için ihtiyaç vardır. 
Bunun dışında O”na ihtiyaç yoktur. Bundan dolayı peygamberin öldürülmesinden, 
dinin bozulup değişmesi gerekməz. En iyi, Allah bilir. 


Hiç kimse, ““Cenab-ı Hakk”ın, “O ölür, yahut öldürülürse..”” 

DÖRDÜNCÜ MESELE sözü şüphe ifade eder. Bu ise Allah hakkında caiz değildir” 

diyemez. Çünkü biz diyoruz ki: Bu ifadeden murad, “ister 

şu, ister bu meydana gelsin, her ikisi de birdir. Bundan dolayı dinin zayıflamasında 
ve dinden dönmeyi gerektirmede bunun hiçbir tesiri yoktur” mönasıdır. 


Sonra Cenüb-ı Hak, (23. illi yi Qİ) əz Q UB 293 “Kim iki topuğu 
üzerinde geri dönerse, elbette Allah"a hiçbir şekilde zarar veremez” buyurmuştur. 
Bundan maksaq, tehdidi te”kid etmektir. Çünkü aklı başında olan hərkəs, kafirlerin 
küfrünün Allah”a zarar veremeyeceğini bilir. Daha doğrusu bu tabirle anlatılmak 
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İstənan, böyle bir kimsenin ancak kendisine zarar vereceğidir. Bu tıpkı, adamın 
çocuğuna, azarlarken “Bu senin yaptığın işlər, ne gökləre, nə yere zarar verir” 
demesine benzer, Bu ifadesiyle o adam, bu işlerin zararının ancak o çocuğun 
kendisine dönecağini kasteder. İşte burada da durum böyledir. 


Hak Teğla bu va”tdin peşisira va”adini (müidesini) getirerek .ə 5” Ca 4 az R 
"Allah, şükredenlere mükafaat verecektir”” buyurmuştur. Bundan maksad şudur: Bu 
həzimet sebebiyle, bazı müslümanların kalplerinde şüpheler meydana geldiği halde 
Alim ve kuvvetli mü"minlerin kalplerinde şüphe meydana gelmeyip, onlar imanda 
SƏbAL edip, imana sımsıkı sarılabildikleri için Allah”a şükredince, Cenab-ı Hak da 
onları, “A/lah, şükredenlerc mükafaat verecektir”” diye medhetmiştir. Muhammed 
İbn Cerir et-Taberi”nin Hz. Ali (r.a) den rivayet ettiğine göre, o, “Allah”ın bu öyetinde 
bahsedilen şükradenlerden murad, Hz. Ebü Bekir ve onun arkadaşlarıdır” demiştir. 
Hz. Al”nin, “Ebü Bekir, şükredenlerdəndir. O, Allah dostlarındandır" dediği də rivayet 
edilmiştir. Doğruyu en iyi Allah bilir. 


Ecel Gelmedikçe İnsan Ölmez 
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“Aflah"ın izni olmadıkça hiç bir kimseye ölmek yoktur. O, va”desiyle yazılmış 
bir yazıdır. Kim dünya sevabını dilerse, kendisine ondan veririz. Kim de öhiret 
sevabunı İsterse, ona da bundan veririz. Biz şükredenleri mükafaatlandıracağız”” 

: (AH İmran, 145). 


Bu ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 


Bu ayefin, önceki ayetlerle irtibatı hususunda birkaç izah 
BİRİNCİ MESELE vardır: 
1- Münöfiklar, Hz. Muhammed (s.a.s) in öldürüldüğü habe- 
rini yaymışlardı. Bundan dolayı Allah Teall, hiç bir insanın Allah"ın izni, kaza ve kaderl 
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olmaksızın ölmeyeceğini söylemiştir. Binaenaleyh Hz. Peygamber (s.a.s)”in 
öldürülmesi, ancak Allah”ın takdir ve tayin etmiş olduğu vakitte meydana gelebileceği 
için, vefat etmesi gibidir. O, nasıl evinde ölmüş olsaydı, bu onun dininin bozukluğuna 
delalet etmeyecek idiyse, aynen bunun gibi, öldürülmesinin de dinin fesadını 
göstermede bir tesiri yoktur. Bundan maksad, münafıkların, zayıf müslümanlara, 
“Muhammed öldüğüne göre, daha önce benimsemiş olduğunuz dininize geri 
dönünüz” şeklindeki sözlerini iptal etmiştir. 


2- Bu ifadeden muradın, sakınmanın kaderi savuşturamayacağını, hiç Kimsenin 
eceli dolmadan ölemeyeceğini, ecel geldiği zaman ölümü hiçbirşeyin geri: 
çeviremeyeceğini, binaenaleyh korkunun ve korkaklığın ecele hiçbir faydası 
olmadığını bildirmek suretiyle müslümanları cihada teşvik etmektir. 


3- Bu tabirden murad, Allah"ın Hz. Peygamber (s.a.s)”i koruması ve O”nu bu 
korkunç savaştan sağ salim kurtarmasıdır. Çünkü bu hadisede, hertürlü helk sebebi 
var idi. Ancak Cenöb-ı Hak koruyup muhafaza edince O”na hiçbirşey zarar 
verememiştir. Burada ashabın Hz. Peygamber (s.a.s)”i müdafaada kusur əttiklerine 
bir dikkat çekme vardır. 


4- Allah"ın izni olmadıkça kimse ölemez. O halde, Hz. Peygamber”in ölümü 
haberini yayan kimselerin bu asılsız haberlerinde, Hz. Peygamber”in ölümünü 
gerçekleştiren veyahut küfrün kuvvet bulmasına yardım eden birşey yoktur. Aksine 
Cenab-ı Hak O”nu, İslam dini bütün dinlere gölip ve üstün gelinceye kadar, hayatta 
bırakmıştır. 


5- Bu ifadeden maksat, münafıkların sözlerine cevap vermektir. Çünkü sahöbe, 
içlerinden bazıları öldürülmüş olduğu halde dönünce, münafıklar, “şayet onlar bizim 
yanımızda yer almış olsalardı, ne ölür ne de öldürülürlerdi” demişlerdir. Bunun üzerine 
Cenab-ı Hak, ölümün ve öldürülmenin ancak Allah”ın izni ve ecelin gelip çatmasıyla 
olduğunu haber vermiştir. Allah doğruyu en iyi bilendir. 


Alimler ayette geçen “izin” kelimesinin tefsiri hakkında 
İKİNCİ MESELE ihtilaf etmiş ve şu görüşleri belirtmişlerdir: 
"Ölüm Alan İzniyie Ol Sizinin Minasi: a) “Buradaki "““izin”, emir verme mönasınadır.” Bu, Ebü 


Müslim”in görüşüdür. Buna göre mana, “Allah Teöla, ölüm 
meleğine ruhları almasını emreder ve herkes bu emir sebebiyle ölür” şeklindedir. 


b) Bu kelimeden maksad, “Bir şeyin (olmasını) dilediğimiz zaman sözümüz 
ancak ona “ol” dememizden ibarettir. O da hemen oluverir"" tNahi, 40) ayetinde 
anlatılan husustur. Buna görə, “ol” emrinden maksad, Allah"ın tekvini, yaratması 
ve var ətməesidir. Çünkü Alah”tan başka hiç kimse öldürmeye ve diriltmeye kadir 
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olamaz. O halde bu öyetteki “izin””dən maksat, “Herkes ancak Allah”ın öldürməsi 
İlə öləcək” münasıdır. 


c) Buradaki “izindən maksadın, salıverme, kendi halinə bırakma, kahr ve icbür 
İl men etmeyi bırakmaktır. (Yani birşeyi yapmaya müsaade etməktir.) Hak Tealö”nın, 
"Allah”ın izni olmadıkça onunla hiç bir kimseye zarar verici değillerdir"” (Bakara, 102) 
üyeti de böyle tefsir edilmiştir, yani, “Allah”ın salıvermesi olmadıkça...” demektir. 
Çünkü Allah TealA, onları bundan zorla engellemeye kadirdir. Buna göre öyetin 
minası, “Hiç bir nefis, Allah"ın, kötil ile maktul arasından çekilerek onlara müsaadə 
ətmedikçe, ölmeyəcek şeklinde olur. Fakat Cenab-ı Hak, peygamberini korur ve 
peygamberi ile göndərdiği dinin tebliği onun etinde tamamlansın diye, peygamberinin 
Önüne ve arkasına koruyucu ve gözetleyici (melekler) kor. Yine Cənab-ı Hak, insan 
için takdir ettiği ecel doluncaya kadar, o insan ile ölümü arasından çəkilməz. 
Binüenaleyh bundan sonra savaş ve gazvelerinizde, “Hz. Muhammed öldürüldü” 
diye asılsız haber yayanların şayiaları ile hayal kırıklığına uğramayınız."" 


d) Buradaki “izin”, ilim münasınadır. Buna göre öyət, “Herkes, ancak Allah"ın 
öleceğini bildiği zaman ölür. O vakit gelince, ölüm kaçınılmaz” manasındadır. Nitekim 
Cenab-ı Hak, “(Ümmetterin) ecelleri geldiği zaman, artık bir saat geri de kalamazlar, 
Öne de geçemezler"” (Yunus, as) buyurmuştur. 


e) İbn Abbas (r.a), buradaki “izin” keliməsinin, Allah”ın kaz3 ve kaderi manasına 
olduğunu söyləmiştir. Çünkü hiçbirşey, Allah"ın meşreti ve irAdesi olmadan meydana 
gelemez. Böylece bu, temsifi olarak, sanki, Allah”ın izni olmadan kimsenin teşebbüs 
etmesinin uygun olmadığı bir fiil kılımıştır: 


Ahfeş ve Zeccüc, bu öyetteki lam harfinin nefiy manasında 
ÜÇÜNCÜ MESELE olduğunu ve takdirinin, “Allah”ın izni olmadan hiç kimse 
ölmez" şeklinde olduğunu söylemişlerdir. 


: Ayet-i kerimə, öldürülen insanların da ecelləriylə öldüğünə 
DÖRDÜNCÜ MESELE ve ecellerin değişmesinin imkansız olduğuna delalet eder. 
Ökürülən İnsan da Ecaliye Öür Allahu TealA”nın, “Azə VES” “(0) .va”desiyle yazılmış 
bir yazı(dır)”” buyruğu hakkında birkaç məsəle bulunmak- 

tadır: ) 


: Bu tabir, makablinin delalet ettiği (mahzüf) bir fill ile 
BİRİNCİ MESELE mansublur. Çünkü “Alah:ın izni olmadıkça hiçbir kimseye 
ölmek yoktur” ayeti, All (7 (Allah yazdı) sözünün 

” yerine kaim olan bir ifadedir İBunal göre kelamın takdiri, “ə üs 4 ns “Allah, 
vadesiyle yazılmış bir yazı olarak yazdı” şeklindedir. Bunun bir benzeri de, dl uzuy 
sd: “Allah”ın size bir farzı olarak...” (yisa, zs) üyetidir. Çünkü “Analarınız... size 
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haram kilindı... ” (Nisa, zə) yetinde, bu haramlığı yazıp farz kildığına bir delalet vardır. 
Kur”an"daki al A gə (Neml, 88): alı 15.3 (nüm, 6): Al $ /lab (Rüm, 30) ve dl üzə (Bakara, 138) 
İfadeleri de bunlar gibidir. 


. "Kitab-ı müeccel”den murad, ecelleri yazan kitapdır. 
İKİNCİ MESELE Bunun Levh-i Mahfüz manasında olduğu da söylenmiştir. 
Nitekim hadiste, “Allah (kader) kalemine “yaz”“ dedi de, 

0 da kiyamete kadar olacak herşeyi yazdı” diye bildirilmiştir. 


Bil ki, bütün hadiselerin, Allah”ın malümatı dahilinde olması gerekir. Alemin 
yaratma, rızık verme, ecel, saödet ve şekövet gibi bütün haödiselerinin mutlaka Ləvh-i 
Mahtfüz"da yazılmış olması gerekir. Binaenaleyh hadiseler eğer Allah”ın ilminin aksine 
vukü bulacak olursa, ilm-i ilahi, cehalete, bu kitap da (kader de) yalana dönüşmüş 
olur ki, bunlar imkansızdır. Durum böyle olunca, herşeyin, ancak Aflah”ın kaza ve 
kaderi ilə meydana geldiği sabit olmuş olur. Alimlerden birisi, bu manayı, bu ayetin 
tefsirinde zikrederek, bunu südiık ve masdük (doğru: ve doğrulanmış) olan Hz. Peygamber"in 
şu meşhur hadisi ile te”kid etmiştir: çə ” esi gəc “Hz, Adem, Musa”ya hüccet 
getirerek gölib geldi..” (5,Kadi şöyle demiştir: “Ecel ve rızık Allah"a nisbet edilmiştir. 
Fakat küfür, fasıklık, iman ve taat, bütün bunlar kula nisbet edilmiştir. Allah bu gibi 
şeyleri takdir ettiğinde, kulun onları tercih .edeceğini bildiği için takdir etmiştir. Bu 
da kulu, yerilmekten veya övülməkten kurtarmaz.” i 


Bil ki, mes”elenin müşkil cihetini gözardı etmesi, burada KadT”dən bəklənir. 
Çünkü biz, Allah, kulun kafir olacağın: bilip, bunu Levh-i Mahfuz"a yazdığında, kul 
İmin edecek olursa bu, iki zıddı birleştirmək olur. Çünkü onun köfir olacağını bilmək 
ve kafir olmayacağı halde onun köfir olacağını doğru bir haber diye bildirmek, iki 
zıddı birleştirmək olur ki bu imkansızdır. Meselede susturma (ilzam) yeri burası olunca, 
bu ilzam ile alakası olmayan yabancı kelimelerle meseleyi ifade etmeye kaçma 
Kaüdi”ye nereden fayda verecek? 


Hak TehlA, .s yuzə3 Mi dy səül cü 3 ə Me ağ güc sls 
VE Üz “Kim dünya sevabini dilerse, kendisine ondan veririz. im de öhiret Yəla 
isterse, ona da bundan veririz. Biz şükredenleri mükafaatlandıracağız”” buyurmuştur. 


Bil ki Uhud"da bulunan müslümanlar iki kısım idiler. Bir kısmı dünya menfaatini, 
bir kısmı da ühiret sevabını istiyorlardı. Bu, Cenab-ı Hakk”ın bu süredə, biraz ileride 
bahsettiği şekildedir. Dünya için savaşa katılanlar ganimet elde etmek ve şöhret 
kazanmak için katılmışlardı. Bunların mutlaka hezimete uğraması gerekiyordu. Din 
için katılarıların ise, mutlaka yenilmemeleri gerekiyordu. Sonra Allahu Teğla, bu öyette 
dünyayı isteyenlerin maksadlarının bir kısmına ulaşacaklarını, öhireti isteyenlerin de 


15) Buhari, Tefsir, süre 20, 1-3: Müslim,.Kader, 13-15 (4/2042-2043). 
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aynı durumda olacaklarını beyan etmiştir. Bunu,Hz. Peygamber (s.a.s)"in “Ameller 
niyetlere göredir..."” (8) hadis-i şərifi izah eder. 


Bil ki bu öyət, bilhassa cihad hakkında ise de, bütün ameller hakkında umumi 
bir ifAdedir. Çünkü sevöb veya ikaba müstehak olmada müessir olan, amellerin zühiri 
değil, maksad ve niyetlerdir. Çünkü karşısında günəş varken öğleyin alnını yere koyan 
kimsa, bu secdesi ile Allah"a ibadet niyetinde olursa, bu İslam”ın temel ibadətlerinden 
biri olmuş olur. Fakatbununla güneş secde etmeyi kastederse, bu da tam bir küfür 
olur. Ebü Hureyre (r.a), Allahu TealA”nın kiyamet günü, Allah yolunda savaşan 
kimseye, “Niçin savaştın?” diye soracağını, onun da, “Yolunda cihad etmemizi 
emrettin, ben de savaştım ve öldürüldüm” diyeceğini, bunun üzerine Hak Təğla"nın 
"Yalan söylüyorsunl Aksine sen, “Falanca iyi savaşçıdır” desinlər diye savaştın ve 
bu da senin için söylendi (artık benden alacağın bir mükafaat kalmadı)" diyeceğini 
ve sonra onun cehenneme atılmasını emrredəceğini rivayet emiştir. 


Önceki Peygamberlerle Beraber Mücahede Edenler 


“Nice peygamberlerin yanında birçok alimler muharebe ettiler ve Allah yolunda 
başlarına gelen (belalardan) dolayı ne gevşeklik ne zayıflık gösterdiler, ne de 
düşmana boyun eğdiler. Allah sabredenleri sever” 

(AH İmran, 146). 


Bil ki Allah Tealü, müslümanları terbiye edişinin bir tamamlayıcısı olarak, Uhud 


günü hezimete uğrayanlara “sizden önce geçmiş olan peygamberler ile onların 
ümmetlerinde, sizin için güzel bir ömek vardır. Geçmiş peygamberlere tman edenlefin 


16) Buharf”nin ilk hadisi. 
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yolu, cihada sabır ve firir etmeme olduğuna göre, bu firür ve hezimet size nasıl 
yakışır?” buyurmuştur. Bu öyetlə ilgili bazı meseleler vardır: 


İbn Kesir, ayetin başını Ss vezni üzere, hemzeli, 

BİRİNCİ MESELE şeddesiz ve medli olarak S” şeklinde okumuştur. Diğer 

zə kıraat imamları ise, şeddəli olarak ve bəs vezninde 

əs şəklinde okumuşlardır. Bu, Kureyş lügatine göredir. Cerir”in şu şliri, birinci 
lügata (kıraate) göredir: ı 


..- .1 . - H m1 - : .. . .... “ .. “ 
səLasll a cəri mr gökə g”u əsə 
““Belalara mübtela olan kendisi bile olsa, bu engin vadierde beni görüp gözeten 
nice dostlar vardır.”” 


Mufaddal da şu şiiri nakletmiştir: 
M əə ə qal s Ə53 
““Mahallede, akrabalık bağları bulunan nice kimse görürsün...”" 


İbn Kesir, Nafi ve Ebü Amr, 4z: də şeklinde, diğər kıraat 

İKİNCİ MESELE imamları ise, 445 dü şeklinde okumuşlardır. Birinci kıraa- 

te göre öyetin manası, ““Birçok peygamber öldürülmüş ve 

fakat onlardan sonra hayatta kalan mü”minler ise dinlerinde gevşeklik göstərmemiş, 
aksine düşmanlara karşı cihada ve dinlerine yardım etmeye devam etmişlerdir. 
Binaenaleyh, ey ümmet-i Muhammed, sizin de böyle olmanız gerekir” şeklinde olur. 
Kaffal (r.h) şöyle demiştir: “Bu açıklamaya göre. vakf, Cenab-ı Hakk”ın, də lafzı 
üzerinde yapılır. O"nun, “Yanında birçok ölimler...” iadesr ise, haldir. Yani, “Yanında 
alimler bulunduğu halde öldürüldü” deməktir. Veyahut da müna, takdim ve tedvire 
göre olur. Yani, “Nice peygamber vardır ki, yanında, öldürülen birçok ölim vardır. 
Bu denli çok öldürülməlerine rağmen bu alimler zayıflık göstermemişlerdi” demekktir. 


Burada yapılacak bir başka izah da şudur: Bu da, mananın, “nice peygambər 
vardır ki, kendisiyle birlikte ve de kendi dini üzere olan nice alimler öldürülmüştür. 
Ama, geride kalanlar zayıflamamış ve öldürülen kardeşlerinden dolayı da öldürülmeye 
boyun eğmemiş, aksine cihad etmeye devam ətmişlerdir. Binaenaleyh, sizin 
durümünuzun da böyle olması gerekir” şeklinde olmasıdır. Ayeti bu şekildə okumanın 
hücceti şudur: Bu öyeti bu şekilde okumanın maksadı, Ümmet-i Muhammed bu 
hususta kendilerinden öncekilere tabi olsunlar, onlar gibi olsunlar diye, diğer 
peygamberlerin başına geleni nakletmektir. Hiç şüphesiz Cenab-ı Hak, “Şimdi o ölür, 
yahut öldürülürse topuklarınız üstünde (geri mi) döneceksiniz?”” (AH imran, 144) 
buyurmuştur. Binöənaleyh burada zikredilən krtalin, onların savaşması dəğil, diğer 
peygamberlerin öldürülmesi olması gerekir. Bu ifadeyi era dur "Onunla beraber 
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savaştı” şeklinde okuyanlara göre mana, “Nice peygamber vardır ki, onunla birlikte 
çok sayıda ashabi savaşmış, düşmanlarından onlara birçok yara-bəre isAbet etmiş 
ama onlar hiç gevşəməmişti. Çünkü onlara isabət edenlər, ancak Allah yolunda, O"ne 
töat, dinini ayakta tutma ve peygamberine yardım etme uğrunda isabet etmiştir 
Binaənaleynh, işte ey ümmet-i Muhammed, sizin de aynen böylece davranmanız 
gerekir” biçimindedir. Bu şekilde okuyanların hücceti de şudur: Bu ayetin maksadı, 
Hz. Peygamber"le beraber bulunanları, savaşa teşvik etmektir. Binaenaleyh, burada 
zikredilen şeyin savaşmak olması gerekir. Yine, Said İbn Cübeyr"den, “Savaşta bir 
peygamberin öldürüldüğünü hiç duymadım” dediği rivayet edilmiştir. 


Vahidi şöyle demektedir: “Alimler, burada bulunan 3” 
ÜÇÜNCÜ MESELE kelimesinin £5 “nice..” manasında olduğu hususunda 
ə Kelmesinn İzahı ittifak etmişlerdir ki, bu tabirden maksad, sıfatları böyle olan 
peygamberlerin sayısının ne kadar çok olduğunu anlatmak- 
tir, Bunun benzeri ifadeler de, taLSlal 4, 4 ə KEL “Nice memleket var ki, biz 
onları helak ettik” (sac, as) ve Mi ez 29:32 228? “Nice memleket var ki, biz 
onlara mühlet tanıdık” (nacc. ap) üyetleridir. Bu tabirin başındaki kaf harfi, istifham i için 
kullanılan di “hangisi” kelimesinin başına gelen teşbih,, ,benzetme köfidir. Bu, las 
kelimesindeki kaf harfinin za harfine ve ƏS deki kafın da Əl "nin başına gelmesi gibi- 
dir. HAS” kelimesinde bir teşbih manası olmadığı gibi,bu tabirde de bir teşbih manası 
yoktur. Nitekim sen, İ.iS”) LİS” ale 2 dersin ki, bunun münası, “Benim, falancada şu 
kadar alacağım var..” demektir. Binaenaleyh, burada teşbih manası yoktur. Ancak : 
ne var ki, bu kaf harfi, hazfedilmesi caiz olmayan, lazım olan bir ziyade ve ilavedir. 
Şunu bil ki, tenvin ancak, sadece bu harfte, bu şekilde yazılmıştır. Bu kelimenin 
kullanılması da böyledir: binaenaleyh bu tabir, çokluk ifade etmek için vaz olunmuş 
olan tek bir kelimedir. 


Keşşaf sahibi şöyle demiştir: “ 6 2 /İ keliməsi 3 şəV Bi 
DÖRDÜNCÜ MESELE dəmektir. Bu kelime rə harfinin ü üç türlü harekəsiyle okun- 
Ribbiyyün Ketimesinin Minası muştur ki, fetha ile okunması kaideye görə okuyuştur. 
Rünın damme ve kəsre ile okunuşu ise, nisbətin değişmə- 
sinden dolayıdır." Vahidi, FerrA”nın şöylə dediğini nakletmiştir: “ R) ) 9, s yil keliməsinin 
manası, "evvelkiler” demektir." Zeccüc i c ise, bunların, “kalabalık cemöatlar” manasına 
geldiğini: kelimenin müfredinin ise ə esi olduğunu söyləmiştir. İbn Kuteybe, bu 
.kelimenin aslının, cemğat anlamına gelen 2, ə kelimesi olduğunu söylemiştir. Sanki 
bu, ö ül kelimesine nisbet edilmiş gibi sə denilmiştir. Ahfeş, “ribbiyyün”un, 
Rabbe ibadet ettikleri çin bu şəkildə isimləndirildiklərini söylemiştir. Sa”leb i ise l bu 
konuda Ahfeş”i tenkid ederek, və 3İİ kelimesine nisbet edilebilməsi için"bunun səl 
şəklində söylənməsi gerəktiğini söylemiştir. Ahfeş”i in görüşünden yana olarlar buna 
cevap vererek şöylə demişlerdir: Araplar, bir şeyi bir şeye nisbet ettiklerində o şeyin . 


TEESİK LALMİK 


harekesini değiştirirler.. Nitekim Basra ya nisbetle .£ £ yazı, "dehr”e nisbetle .5 $ AİN 
denilməktedir. İbn Zeyd şöyle demiştir: “Rabbaniyyün”, imömlar ve öndərlərdir. 
“Ribbuyyün” ise tebaadır: çünkü onlar “efendiye (Rabbe) mensubturlar.” 


Bil ki Allahu Teala, “Ribbuyyün” olanları iki çeşit sıfatla medhetmiştir: 


a) Menfi sıfatlarla. 

b) Müsbet sıfatlarla. Cenab-ı Hakk"ın n onları olumsuz sıfatlarla medhi, O”nun 
“Allah yolunda başlarına gelen (belalardan) dolayı ne gevşeklik, ne zayıflık 
gösterdiler: ne de düşmana boyun eğdiler” buyruğudur. Muhakkak ki bu üç vasıf 
arasında bir fark vardır. KeşşaAf sahibi şöyle demiştir: “Peygambərin öldürülməsi 
sırasında gevşeklik göstermediler: ondan sonra cihad etme konusunda zayiflik 
göstermediler, düşmana da boyun eğmediler.. Bu, münafikların Hz. Peygamber"in 
öldürüldüğü haberini yaydıkları sırada müslümanların göstermiş olduğu gevşeklik 
ve güç-kuvvetlerinin kırılması, bu sebeple müşriklerle cihad hususunda zayıflık 
gösterip, münafik Abdullah İbn Ubey"den yardım isteyip, onun vasıtasıyla Ebü 
Süfyan”dan eman dileyecek kadar, kafirler karşısında boyun eğmeleri dolayısıyla 
onlara bir ta"rizde bulunmadır. Yine, gevşeklik göstermenin, onları korkunun istila 
etmesiyle, zayıflık göstermenin, imanlarının zayıflayıp kalblerine şek ve şüphelerin 
Ərz olmasıyla, “boyun eğme” ifadesinin de kendi dinlerinden düşmanlarının dinlerine 
geçmekle tefsir edilmesi de muhtemeldir.” 


Burada üçüncü bir izah şekli daha vardır ki, bu da şudur: Gevşeklik, kalbe ariz 
olan zayıflıktır. Mutlak manada zayığık ise, bedendeki kuvvet ve kudretin bozulup 
za”fa uğramasıdır. “Boyun eğme” ise, bu zayiflik ve acziyyeti izhar etmektir... İşte 
bütün bu açıklamalar güzel olup muhtemeldir. Vahidi ise, XS kelimesinin boyun 
eğmek anlamına geldiğini, bunun ise, her dilediğini kendisine yapması için başkasına 
boyun eğip itaat etmesi anlamına geldiğini söylemiştir. 


Cenab-ı Hak daha sonra, iə?  pəzli əx nü 3 “Allah sabredenleri sever” buyur- 
muştur. Bunun mönası şudur: Allah yolunda meşakkatları sırtianmaya kim sabreder, 
feryad ü figan, acziyyet ve sabırsızlık izhar etmezse, muhakkak ki Allah, böylə olan 
bir kimseyi sever. Allah”ın kulü sevmesi isə, kula izzet-u ikram”da bulunmayı, onu 
tazim etmeyi murad etməsinden: onun için sevap ve cennete hükmetmesinden 
ibrettir. Bu ise, arzu edilen şeylerin Zirvesi ve en mükemmefidir. 


k 
td. 
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Mü"minlerin Yaptıkları Du 


Sonra Cenab-ı Hak, bunun peşinden onları müsbət sıfatlarla medhəderek şöylə 
buyurmuştur: 


e 
XAH ETİYAH REY ya 
— 
Ləl 


“İşte onların sözü: “Ey Rabb”imiz, bizim günahlarımızı ve işimizdeki 
taşkınlığımızı bağışla. Ayaklarımıza güç ve sebat ver. Kafirler topluluğuna karşı 
bize yardım et”” demelerinden başka bir şey değildi”” 

(Al-i İmran, 147) 


Bu öyette iki mesele vardır: 


Cenab-ı Hakk”ın, köləsi 43) “Ayaklarımıza güç ve sebdt 

BİRİNCİ MESELE ver”” duası kulun fiilini Allah"ın yarattığına delafet edər. 
Mutezile ise, bunu, lütuf fiillörini ifa etme, yapma manasına 
hamletmişlerdir. 


Allah Teala, onların bu durumda du etmek ve Cenab-ı 

İKİNCİ MESELE Hakk”ın meded ve inayetini talep etmek suretiyle kendilerini 
sabra sevketmeye ve metanet göstermeye kabiliyetli ve 

ehil olduklarını beyan etmiştir. Cenab-ı Hakk”ırı bu buyruğundan maksadi ise, Ümmet-i 
Muhammed in işte bu yolda, bu hususta onlara tabi olmasını temin etmektir. Çünkü 
kendi işlerini başarmak isteyən kimse nefsine güvənincə, zelil ve hakir olur, Allah"a 
sığınan ve O”na sarılan kimse ise, gayesine ulaşır. Kadi şöylə demektedir: "Bu öyette 
bahsedilen kimseler, “Ey Rabb miz, bizim günahlarımızı ve işimizdeki taşkınlığımızı 
bağışla. Ayaklarımıza güç ve sebat ver...” duasını önce zikretmişlerdir. Çünkü Cenab-ı 
Hak mü”minlere yardım edeceğini kendi uhdesine alıp garanti edince, bu yardım işi 
de gerçekleşmeyip, aksinə düşmanın hükümran olma emareleri ortaya çıkınca, bu 
mü”minlerden bir günahın ve bir kusurun sadır olduğuna açıkça delalet etmiş olur. 
İşte bu sebepten dolayı onların, önceden, tevbe ettiklerini ve istiğfarda bulunduklarını: 
Allah”dan yardım talebinden önce zikretmeleri gerekmiştir. Böylece Allah TeAlA, 
onların işə, her türlü günahtan tevbe etmekle başladıklarını beyan etmiştir ki, bu da 

İ onların, “Ey Rabb”imiz, bizim günahlarımızı bağışla...” niyazlarıyla kastedilen 
husustur. Böylece bu ifadenin muhtevasına, ister büyük ister küçük olsun, bütün 
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günahlar girmiş olur. Sonra onlar, büyük olmasından və cəzası da büyük olacağından 
dolayı, daha sonra özellikle büyük günahlarını zikretmişlərdir ki, bu da onların “ve 
işimizdeki taşkınlığımızı...” sözlerindən kastedilen husustur. Çünkü, herhangi bir 
şeyde israf ətmək, onda aşırı gitmektir. Nitekim Cenab-ı Hak, “De ki: “Ey kendilerinin 
aleyhinde haddi aşanlar...” (zümer, sa), “O da öldürmede israf etmesin” (ara, aa) ve 

“Yeyin, için, isrüf etmeyin” Arar, aıDuyurmuştur. Yine bir kimse harcamasında aşırı 
gidip isrAf ettiğinde, sö zə əəə “Falanca müsriftir” denilir... Sonra bu kimseler, bu 
tür isteklerini sona erdirdikten sonra Rab TaAlA”dan, kendilerini sabit-kadəm kılmasını 
istemişlerdir ki, bu da Cenab-ı Hakk”ın, onların kalplerinden korkuyu ve gönüllerindən 
bozuk düşüncələri kaldırıp yok etmesiyle olur. Daha sonra da, Allah”tan köfir 
topluluklara karşı yardım etmesini istemişlerdir. Çünkü Allah”ın bu nevi yardımında, 
onları sübit-kadem kılmasından fazla olan bazı şeyler vardır. Bunlar da Cenöb-ı 
Hakk"ın, o kimselerin kalplerine korku salması, onların, yüzlərinə gözlerine toz toprak 
dolduran rüzgarlar estirmesi ve bulundukları yerlere sel akıtmak gibi onların həzimete 
“uğramalarına sebep olacak semavi veya arzi birtakım hadiseleri yaratmasıdır. Sonra 
Küdi şöyle dəmiştir: “Bu, ister cihad isterse başka hususlarda olsun, musibət ve 
sıkıntılar esnasında duğlarla nasil istekte bulunacakları hususunda Allah tarafından 
yapılan bir terbiyedir. 


O Mü”minlere Verilen Mükaöfaat 


çə KƏLƏYİ yə REÇĞAd BATİ “2 HEZİ HA 
”..- .. b” 


” ” 


“Allah da onlara hem dünya nimetini, hem de ahiret sevabının güzelliğini verdi. 
Allah ihsanda bulunanlar sever”” 
. (Al-i İmran, 148). 


Bil ki Allahu Teala, sabır ve dua hususunda “ribbiyyün”un yolunun ne olduğunu 
beyün edincə, onlara buna mukabil gerek dünyada gerəksə Shirette ne karşılık 
vereceğini de zikrederek, $ Yeri vəl ğ gəzə eki SÖTİLUİ ses “Allah da onlara 
hem dünya nimetini, hem de öhiret sevabının güzelliğini verdi” buyurmuştur. Bu 


hususta birkaç məsəle vardır: 
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Bu ifadə, Allah”ın onlara iki şey vərdiğini göstərir. Bunlar 
BİRİNCİ MESELE da dünya nimeti (sevib), Allah”ın yardımı, ganlmet, düş- 
mana galebe etme, güzel bir nam, imün nüru ile kalplerin 
lerahlanması, şüphe karanlıklarının giderilmesi, günah ve isyanlarının affədilmaşidir. 
Ahiret sevabı ise, şüphəsiz cənnət ilə cennetteki faydalar, lezzetler, çeşitli sevinç 
ve saygılardır. Halbuki bu, şu anda mevcut değildir. BinAenaleyh bundan murad, 
Allahu Teala”nın ahirette bunların olacağını onlara kesin bildirməsidir. CenAb-ı Hakk"ın 
bunun olacağını bildirmesi, bizzat olması yerine geçmiştir. Bu, Allah"ın va"adində 
yalancı, adaletinde də zalim olmasının imkansız oluşu gibidir. Veya Cənab-ı Hakk”ın 
"Allah... onlara verdi” beyönu, “Allah"ın emri geldi” tanı, yani “gelecek”, öyətində 
olduğu gibi, “Allah onlara verecek” manasına hamledilir. Küdi şöyle demiştir: “Bu 
üyetin sırf şehidlerle ilgili olması imkönsız değildir. Allah Te3la, şehidlerin bazılarının 
diri olup, Rab”leri yanında rızıklandırılmakta olduklarını haber vermiştir. Binaenaleyh 
bu “Ribbiyyün”un durumları da böyle olur. Çünkü Hak TealA, bu ayeti indirirkən, 
gök cennetlerinde onlara ahiret mükafaatının güzelini vermişti.” 


: Cenab-ı Hak, onların mükafaatlarının nə kadar büyük 
İKİNCİ MESELE olduğuna dikkat çekmek için, “ahiret sevabının güzelliği” 
tabirini kullanmıştır. Çünkü ahiret səvabının hepsi son 
derece güzeldir. Cenab-ı Hakk”ın “ahfret sevabının güzelliği” tabiri ile bu nev”in en 
güzeli diye seçtiği kısmın ne kadar güzəl olacağını artık sen düşünl Allah Teala, dünya 
sevabini (faydasını), azlığından, zararla karışık oluşundan ve sonlu oluşundan ötürü 
bu şekilde tavsif etmemiştir. Kaffal (r.h), burada güzelliğin, “İnsanlara güzelliği, yani, 
güzel söyleyln”” tBakara, 83) yetindeki “güzellik” kelimesi gibi olması da muhtemeldir. 
Bundan maksad, sözün güzel olmasını mübalağa ile ifade etmektir. Sanki güzel 
şeyler, alabildiğine güzel oldukları için, adeta “güzellik” olmuşlardır. Nitekim bir kimse 
cömertlik ve keremin zirvesine çıktığında, “Falanca (sanki) cömertlik ve keremin 
kendisidir”” denilir. Allah en iyi bilendir. 


Cenab-ı Hak, daha öncə, “Kim dünya sevabiını dilerse, 

ÜÇÜNCÜ MESELE kendisine ondan veririz. Kim de ahiret sevibını isterse, 
ona da bundan veririz” buyurmuş ve bu ifAdede “kısmen" 

oluşu ifade eden ,şa (teb”iz) edatını zikretmiştir. Bu ayette de “Allah da onlara 
hem dünya nimetini, hem de ahiret sevabının güzelliğini verdi”” buyurmuş, fakat bu 
Vöfzi kullanmamıştır. Binaenaleyh bu iki ifade arasındaki fark şudur: Ahiret sevabını 
isteyenler, bu sevaba nail olmak için, kullukla meşğul olmuşlar ve bundan dolayı 
onların kullüktaki dereceleri daha düşük olmuştur. Fakat burada zikredilenler, 
kendilerinde günah ve kusur bulunduğunu itiraf etmişlərdir ki bu, Hak TeAl3"nın “Ey 
Rabb”imiz bizim günahlarımızı ve işimizdeki taşkınlığımızı bağışla” (uu İmran, 1en) 
öyetinde anlatılan husustur. Onlar, tedbirin, yardımın ve zaferin sadece Rab Taöla"dan 
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olabileceğine inanmışlardır ki bu da, “Ayaklarımıza güç ve sebat ver. Kafirler 
topluluğuna karşı bize yardım et”" üyetinde anlatılan husustur. BinAənaleyh bunların 
kuiluktaki makamı kemalin zirvesinde olmuş olur. Bu sebeple, öncəki ayettə 
bahsedileriler sevabiın bir kısmıni, bunlar isə tamamını əlde etmişlərdir. Yine onlar 
Alfah"ın mükafaatını istemişler, bunlar ise Allah”ın mükafaatını değil, mevlalarına 
hizmet etməyi istemişlerdir. Bundan dolayı, Allah"tan başka bütün varlıkların, Allah”ın 
hizmetine yönelen her insana hizmete yöneləceğini bildirmek için, öncekilerin bu 
sevaptan mahrum edildiği, bunlara ise sevabın tamamının verildiği bildirilmiştir. 


Sonra Allah Teala, əzəli c dəsi 4uş 3 “Allah ihsanda bulunanları sever” bu- 
yurmuştur. Bu ifadede, bir güzel incelik vardır. O da, bunların , “Ey Rabb”imiz bizim 
günahlarımızı ve işimizdeki taşkınlığımızı bağışla” diyerek, kendilerinin hatalı 
olduklarını itiraf etmiş olmalarıdır. Onlar bu itirafta bulununca, Allah onları “muhsin” 
(iyilikte bulunan) diye adlandırmış ve sanki onlara şöyle demek istemiştir: “Sen hatanı 
ve aczini kabul edip, itiraf edince, kul için Allah”ın huzuruna ulaşmasının ancak zillət, 
meskənet ve öcizliğini ortaya koyması ilə mümkün olduğunu bilesin diye, seni ihsan 
İlə tavsif ediyor ve kendime sevgili bir kul kılıyorum.” Yine onlar cihad etmek 
İstediklerində, Allah”ın dini uğrunda ayaklarını sübit-kadem kılmasını ve düşmana 
karşı kendilerine yardım etmesini Allah”tan istedikleri için, Allah onları “muhsin” diye 
adlandırmıştır. Bu da kulun, bu güzəl fiili yapmasının, ancak Allah”ın ona bu güzel 
filli nasip edip yardımcı olduğu zaman mümkün olacağını göstərir. Hem sonra Cenab-ı 
Allah, “İyiliğin mükafaatı ancak iyiliktir” (Rahman, 6o) ve “İyl iş, güzel amel yapanlara, 
cennet ve bir de ziyadesi vardı”" (Yunus, ze) buyurmuştur. Bütün bunlar, kula o güzel : 
filli, Allah"ın nasip ettiğine ve bütün bunların.Allah”tan ve Allah”ın yardımıyla olduğunu 
bilsin diye kulu müköfaatlandırdığına delalet eder. 


Kafirler, Mü”minləri Dindən Çıkarmak İsterler 


ə. “r 


gəz v əzəl 


” əz, Hz üyəalk 
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“Ey iman edenler, eğer inkar edenlere itaat ederseniz, onlar sizi ökçelerinizin 
üstünde (gerisin geri küfre) çevirirler de büyük zarara uğrayan kimselere 
dönersiniz. Hayır, sizin mevlanuz Allah”tır. O, yardım edenlerin en hayırlısıdır” 
(AH İmran, 149-150). 


Bil ki bu öyet, öncəki ayetin devamı ve tamamlayıcısıdır. Çünkü kafirlər, Hz. 
Peygamber (s.a.s)”in öldürüldüğü habərini asılsız olarak yayıp, münafiklar da zayıf 
inançlı müslümanları kafir olmaya çağırınca, Hak Teala, bu öyetle müslümanları, 0 
münafikların sözlərinə iftifat etməkten men etmiş ve səh Aza? oll gəl gəli İPİ 1 
iş ” “Ey iman edenler, eğer küfredenlere itaat ederseniz...”” buyurmuştur. Bu tabirlə 
İlgili birkaç mesəle vardır: 


Bu ifadede kastedilen kafirlerin ““Ebü Süfyan”” olduğu 
BİRİNCİ MESELE söylenmiştir. Çünkü Ebü Süfyan (r.a), o gün küfirlərin 
büyüğü ve reisi idi. Süddi de, bu ifadeden maksadın, 
Ebü Süfyan olduğunu, çünkü onun, o zamanda fitne ağacı olduğunu söylemiştir. 
Başka alimler ise, buradaki “inkar edenler” tabirindən maksadın, Abdullah İbn Übey 
ve onun münüfik arkadaşları olduğunu, bunların zayıf inançlı Kimsəlerin kalplerine 
şüphe sokan ve “şayet Muhammed, Allah”ın peygamberi olsaydı, başına böylə birşey 
gelmezdi. O,.diğer insanlar gibi bir insandır. Bazı günler lehinə, bazı günlər aleyhine 
olur. Binaenaleyh daha önceki dininize dönün” diyenler olduğunu söylemişlerdir. 
Bir kısım ölimler de bundan muradın yahudiler olduğunu, çünkü Medine”də bir grup 
yahudinin mevcut olduğunu ve bunların, özellikle Uhud hadisesinden sonra 
müslümanların kalplerine şüphe attıklarını söytəmişlerdir. Doğruya en yakın oları, bu 
ifAdenin bütün köfirləre şamil olmasıdır. Çünkü ayetin lafzı umümidir, sebebin (sebeb-i 
nüzülün) hususi olması, öyetin umümi manaya gelmesine mani değildir. 


Hak Teğlö”nın “eğer inkör edenlere itaat ederseniz...”” 

İKİNCİ MESELE buyruğu, dedikləri her hususta kafirlərə itaat etmə mAna- 

sına hamledileməz. Aksine bu ifadeyi tahsis (sınırlandır- 

mak) gərekir. Bundan dolayı, bunun “Uhud gününde, size İslam”: terketmenizi 

emrətmələrində eğer onlara itaat edersəniz...”: “Eğər siz, onlara emrettikleri dalAlet 

hususunda itaat ederseniz...”, müşavere hususunda veyahut da savaşı bırakma 

hususundaki bu onların “Bizim yanımızda olsalardı ölmez ve öldürülmezlerdi...”” 

(AH: İmran, 156) şəklinde sözleridir, “eğer onlara itaat ederseniz...” şekillerində 
olabileceği söylenmiştir. M 


Sonra Allah Teala, gözi ob s: 35 “Onlar sizi ökçelerinizin üstünde çevirir- 
ler” yani, “onlar sizi, imanınızdan sonra kirə dönderirlər. Çünkü onların küfre davet 
hususundaki sözlerini kabul etmək küfürdür” buyurmuştur. 
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Daha sonra Cenab-ı Hak, vəz yelə” 1 ə "Zarara uğrayan kimselere dönersiniz” 
buyurmuştur. 


Bil ki, lüfiz umumi olunca, muhtevasına hem dünya hem de ahiret hüsranının 
girmesi gerekir. Dünya hüsranına gelince, dünyada insanlara en zor gelen şey, 
düşmana boyun eğip, ona tezellül edip, ona muhtaç duruma düşmektir, Ahiret 
hüsranına gelince bu, insanın ebedi olan mükafaattan mahrum olması ve, ebedi ve 
daimi olan bir cezaya düçar olması demektir. 


Sonra Cenab-ı Hak, gə əl x 24) HAr öl (R: “Hayır, sizin mevlünız, 
Allah”tır. O, yardım edenlerin en hayırlısıdır"" buyurmuştur. Bunun mönası, “Sizler, 
gayelerinize ulaşma hususunda onlar size yardım edip desteklesinler diye kafirlere 
itaat ediyorsunuz: ama bu bir cehalettir. Çünkü onlar aciz ve şaşkın kimselerdir. 
Akıllı olan, yardımı sadece Allah”tan talep eder. Çünkü o, size, düşmanınıza karşı 
yardım eden ve sizden düşmanlarınızın hile ve tuzaklarını savuşturan sadece Odur. 
Sonra Cenab-ı Hak kendisinin, “yardım edenlerin en hayırlısı” olduğunu beyan 
buyurmuştur. Eğer Cenab-ı Hakk”ın, “Hayır, sizin mevlönız Allah tır. O, yardım 
edenlerin en hayırlısıdır” buyruğu ile O”nun nusreti ve yardımı kastedilmiş olmasaydı, 
bunun peşinden “yardım edenlerin en hayırlısıdır” sözünü getirmesi uygun olmazdı. 


Allah Teala şu sebeplerden dolayı yardım edenlerin en hayırlısı olmuştur: 


a) Allah Teala, istediğin her hususta sana yardım etmeye bir kdir, kendisine, 
senin yalvarıp yakarmanın gizli kalamayacağı bir alim: cömertlik konusunda cimrilik 
yapmayan bir kerim varlıktır. Kulların, birbirlerine yardım etmeleri bütün bu sayılan 
hususlarda böyle değildir. 


b) Allah Teala sana, hem dünya hem de ahirette yardım eder. Halbuki başkaları 
böyle değildir. 


c) O, sana, sen istemeden ve sen ihtiyacını bilmeden önce yardım eder. Nitekim 
O, “De ki, “geceleyin ve gündüzün sizi ... kim koruyabilir”” tEnsiya, az) buyurmuştur. 
Halbuki başkaları böyle değildir. 


Bil ki ayetteki “O yardım edenlerin en hayırlısıdır” sözünün zahiri, bundan 
münezzeh olduğu halde Hak Tealə”nın diğer yardım eden varlıklar cinsinden olmasını 
gerektirir. Fakat burada söz, “Bu, O”na göre pek kolaydır"” (Rum, zz?) buyruğunda 
olduğu gibi, insanların örf ve anlayışlarına göre gelmiştir. 
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Kafirlerin Kaiplerine Korku Salmanın Münası 


.. 
əzə Gu və yə 
“ə dizay azə əra 


Hakkında Allahın hiçbir hüccet indirmediği şeyleri O”na eş koştuklarından 
dolayı inkar edenlerin kalplerine korku salacağız. Onların yurtları cehennemdir. 
Zlimlerin dönüp varacağı yer ne kötüdürl”" 

(Al-i İmran. 151). 


Bil ki bu üyet, daha önce geçen ayetlerin devamı ve tamamlayıcısıdır. Çünkü 
Cenab-ı Hak, cihada teşvik ve kafirlere aldırış etmeme hususunda birçok hususlar 
zikretmiştir. Bunlardan biri de, bu öyette zikredilen, Allah”ın köfirlerin kalplerine korku 
atlığı hususudur. Şüphe yok ki bu, müslümanların köfirlere üstün geleceğini gösteren 
hususlardandır. Bu ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 


Alimler, bu ilahi va"adin sadece Uhud günü için mi olduğu, 

BİRİNCİ MESELE yoksa bütün zamanlar için umumi bir va"ad mi olduğu husu- 

sunda ihtilaf etmişlerdir. Müfessirlerden pek çoğu, bunun 

bu güne, yani Uhud gününe has olduğunu, çünkü daha önce geçmiş öyetlerin Uhud 

savaşı hakkında. olduğunu söylemişlerdir. Sonra, bu görüşte olan alimler, Allah 

TeAlA"nın Uhud günü müşriklerin kalbine korku "ağıla nasıl olduğu hususunda iki 
izah yapmışlardır: 


a) Küfirler, müslümanlara (başlangıçta) üstün gelip onları hezimete uğratınca, 
Hak Teala, kafirlerin kalplerine bir korku düşürmüş ve onlar müslümanları bırakıp, 
hiç sebep yokken onlardan kaçmışlardır. Hatta rivayet edildiğine göre, Ebü Süfyan 
dağa çıkıp, “İbn Ebi Kebşe (Hz. Peygamber) neredel İbn Ebl Kuhafe (Hz. Ebu Bekir) 
nerede? İbnu”l-HattAb nerede?” diye bağırmıştı. Hz. Ömer (r.a) de ona karşılık vermiş 
ve aralarında sözler geçmiş, ama Ebü Süfyan dağdan inip onların yanına varmaya 
cesaret edememişti. 


b) Kafirler, Mekke"ye dönerlerken, yolun yarısında, “Biz, hiçbirşey yapmadık. 
Onların pekçoğunu öldürdük ve sonra tam galibken onları bıraktık. Haydi dönüp, 
bunların kökünü tamamen kazıyalım” dediler. Onlar tam bunu kararlaştırırlarken, 
Allah Teğla, kalplerine bir korku attı. ı 
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Bu husustaki diğer görüşə göre, bu va”ad sadece Uhud günü ils ilgili olmayıp, 
ümümidir. Kaffal (r.h) şöylə dəmiştir: “Sanki şöylə dənilmek istenmektedir: Bu hadise, 
her nekadar sizin için Uhud gününde vukü bulmuş ise de, Allahu Teğla, köfirleri 
ezmək ve dininizi diğer dinlere üstün gətirmək için, bundan sonra da köfirlerin kalp- 
lerine siz müslümanların korkusunu atacaktır. Allah Teöl3, bunu yapmıştır. Böyləce 
İslam dini, bütün din ve milletlerə Tan gelmiştir.” Bu öyetin bir benzeri de, Hz. Peygamber 
(s.a.s) in, az iya: — 20. və yel “Bir aylık mesafede iken, (Allah”ın, ədədə 
korkumu vermesiyle yardım olundum””U? hadis-i şerifidir. 


Bu kelimeyi, Kur”an”ın her yerinde İbn Amir ve Kisüf, 

İKİNCİ MESELE ayn harfinin zammesiyle, 5 il şeklinde: diğer kıraat 

imamları isə, aynın sükünu ile, 5 -" şeklinde okumuşlar- 

dır. Vahidi, hər iki kiraatin de, kullanılan iki lügat (şekil) olduğunu ı söylemiştir. Nitekim 

Ə 9 3 (53) (5) 225) denilir. (2 7İ kelimesinin masdar, (27 // kəliməsinin de 
bu masdardan bir isim olması da mümkündür. 


vəzi "Kalpte meydana gelen korku” manasınadır. Bunun 
ÜÇÜNCÜ MESELE asıl manası, “doldurmak”tır. Sel, vadileri ve nahirləri dol-. 
durduğunda €ez17 ə denilir. Korkuya da, kalbi korkuyla 

doldurduğu için, 4.2). denilmiştir. 


“İnkör edenlerin kalplerine korku salacağız” tabirinin 

DÖRDÜNCÜ MESELE zahiri, bu korkunun bütün küfirlerin kalplerine düşmüş ol- 

duğunu ifade eder. İşte bundan dolayı, bazı ölimler bu yeti 

zahiri manası ile almışlardır. Çünkü İslam"a karşı olan herkesin kalbinde, ya 

savaşırken veya müslümanlarla tartışırlarken, müslümanlara karşı bir tür korku 
bulunur. 


Hak Tedli”nn, (ii 2 əs geli “ Ti m. əz “İnkar edenlerin kalplerine 
korku salacağız” ifadesi, küfirlerin kalbine hertürlü korkunun düştüğünü göstermez. 
Bu ifade ancak, onların kalbine bazı bakımlardan bu korkunun düşmüş olmasını 
gerektirir. Müfəssirlerden bir grup, bu korkunun o kafirlere has olduğu kanaatinde- 
dirler. 


Hak Tealö”nın, di, i s ge Lə “Allah”a eş koştuklarından dolayı” buyruğuna 
gəlincə, bil ki buradaki U- lafzı, mö-i masdariyye olup, manası, “Allah”a şirk koşmaları 
sebebiyle” şeklindedir. Bil ki bunun mökül bir şekilde izahı şöylədir: Dua, çaresiz 
kalma durumda iken kabule daha yakındır. Nitekim Cenab-ı Hak, “Yoksa çaresiz 
kalmışa kendisine dua ettiği zaman icöbet eden (Allah mı)” (Nəm, öz) buyurmuştur. 


17) Buhöri, Teyemmüm 1: Müslim, Mesöcid, 3,5 (1/371). 
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Allah"ın, bir əşi ve benzeri bulunduğuna inanan kimse için, bir bunalma hall söz 
konusu değildir. Çünkü o “Eğer bu tanrı bana yardım etməzsə, şu diğeri bana yardım 
eder" der, Eğər onun kalbinde böyle bir bunalma olmazsa, ne duası makbül olur, 
ne de yardım gerçəkləşir. Bu olmayınca, onun kalbində bir korku ve dəhşətin olması 
gerekir. Binaenaleyh Allah”a ortak koşmanın, bir korkuyu gerektirdiği sabit olmuş olur. 


Sultan Kelimesinin Münası 


Hak Tella”nn, ük, 4 ds y g Uu “Hakkında Allah”ın hiç bir hüccet indirmediği 
şieyleri,..”” buyruğu hakkında birkaç məsele vardır: 


Ayette geçen “sultan” kelimesinin manası, hüccet ve delil 
BİRİNCİ MESELE demektir. Bu kelimenin izahı hususunda şu görüşler ileri 
sürülmüştür: 


a) Bu kelime, kendisiyle kandilin tutuşturulup yandığı -a,/.3İ “susam yağı" 
kelimesinden türemiştir. Kendileri sayəsinde insanlar haklarını elde edəbildikleri İçin 
hükümdarlara ve ümərüya da ,yzr Ləl “sultanlar” denilmiştir. 


b) Arapçada “sultan” kelimesi hüccet demektir. Hüccet və burhan sahibi olduğu 
için hükümdara da “sultan” denilmiştir. 


c) Leys şöyle demiştir: “Sultan” kudret demektir. Çünkü bu kelime binası eu) 
kelimesindendir. Bu izaha göre elli öz, ifadesinin manası, “Hükümdarın kuvvet 
ve kudreti”” demektir. Bötüi defedip savaştırmaya kudreti" olduğu için ““burhan”a 
(akif delila) de “sultan” adı verilmiştir. 


d) İbn Dureyd, I şöyle deməktedir: “Her şeyin sultanı , o şeyin keskinliği dəmektir. 
Bu kelime du ƏLLİİİ “keskin dil, tenkit edici dil” ifadesinden alınmıştır. Aəkli 
kelimesi de keskinlik ve hiddet anlamındadır. 


Hak Teğlö”nın, Ardı Allah”ın hiç bir hüccet . 
İKİNCİ MESELE indirmediği şeyleri...” buyruğu, bu hususta bir hüccətin 
ük, “ dü siv Tebii Teki bulunduğunu, ama ne var ki Cenab-ı Hakk”ın onu indirip 
izhür etmediği zannını uyandırırsa buna şöyle cevap verilir: 
"Eğer bu böyle olsaydı, Allahu Teala onunla ilgili bir hüccət indirirdi. Allah onunla 
İlgili bir hüccet indirmədiğinə göre, onun bulunmadığı sabit olur. Bu husustaki netice-i 
kelim, kelamcıların söylemiş olduğu şu sözlərdir: Bu, delili olmayan şeylərdendir. 
Binaənaleyh isbatı caiz değildir. Bazı kelamcılar biraz daha iləri giderək, “Bunun 
delili yoktur: binAenaleyh yokluğu gərekir” dəmişlərdir. Bazı kelamcılar da bu yolla, 
Cenab-ı Hakk”ın birliğine istidlAl edip şöylə dəmişlerdir: “Yaratıcı ancak, “muhdes” 
varlıkların kendisine muhtaç olmasıyla isbat edilir. Bu ihtiyacın giderilmesi, bir 


112/7. CİLT TEFSİR-İ KEBİR- 


yaratıcının isböt edilməsi için küfidir. Binaənaleyh birden fazla olanı isbat ətmənin 
İmkünu yoktur, bu sebeple de onu isbüta kalkışmak caiz değildir,” 


Bu öyet, taklid”in bozukluğuna dəlület etmektedir. Bu 
ÜÇÜNCÜ MESELE böylədir, çünkü ayet, şirkin bir hüccet ve delilinin ” 
bulunmadığına dəlalet eder. Binöenaleyh onun varlığına 
"hükmətmənin bötü olması gerekir. Bu, ancak, varlığına dair delil bulunmayan şeyin 
İsbat edilmesinin batil olduğu söylendiği zaman doğru olur. Binaənaleyh taktidin 
geçerli olduğunu söylemenin fasid olması gerekir. 


Sonra Cənab-ı Hak, idi 5 vd izi 3 “Onların yurtları cehennemdir"" buyurmuştur. 


Bil ki Cənab-ı Hak, müşriklerin dünyadaki hallerini beyan ətmiştir, ki bu halleri 
de onların kalplerine korku düşmesidir. Yine onların ahiretteki hallərini de beyan 
etmiştir ki bu da, onların varacakları yerin ve meskenlerinin cəhennəm olduğudur. 


Sonra Cenüb-ı Hak, Şelli s xn “Zalimlerin dönüp varacağı yer ne 
kötüdüri” buyurmuştur. Mesva keliməsi, insanın yel kilip varacağı, yerleşecəği 
yer, mekan dəmektir. Bu kelime, Arapların $ - ə - s $ tabirlerinden alınmıştır. 
Mesva kəliməsinin çoğulu mesövi “meskenler, barınaklar” şəklinde gəlir, 


—k 
ok 


Allah”ın Zafer Va”adinin Bağlı Olduğu Şartlar 
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“Celalim hakkı için: Allah size olan va”adini, -O”nun izni ile onları 
öldüregeldiğiniz, hatta sevmekte olduğunuz (zafer)i de size gösterdiği zamana 
kadar- yerine getirmişti. Sonra siz gevşeklik gösterdiniz, isyan ettiniz, işlerin 


1: cüz, AL LİMRAN SÜRİSİ 3152000. 2280“. —) CILIZ, 
idaresi hususunda çekiştiniz. İçinizden kimi dünyayı istiyor, içinizden kimi de 
ahiretl arzuluyordu. Sonra Allah, sizi imtihan etmek için sizi onlardan geri 
çevirdi. Allah sizi muhakkak bağışladı da. Zaten Allah mü”minlere bol lütf u 
iniyet sahibldir”” 

(AH İmran, 152). 


Bil ki, bu öyetin daha öncəki ayetlerle münasebeti pekçok bakımdandır: 


a) Hz. Peygamber ve ashabı, Uhud”da başlarına gelen musibetle Medinə”ye 
dönüncə, ashabtan bazıları, “Bu, bizim başımıza nederon geldi? Halbuki Allah bize 
yardım edeceğini va”adetmişti...” dediler. İşte bunun üzerine Allah TeölA bu Ayeti 
inzal etti.. 


b) Ashabtan bazıları şöyle demişlerdi: “Hz. Peygamber (s.a.s) rüyasında bir koç 
kestiğini görmüştü. Cenab-ı Hak O”nur rüyasını, Uhud gününde müşriklərin sancakta- 
n olan Talha İbn Osman ile, bundan sonra yine sancaktarlık yapan dokuz kişinin 
öldürülməsiyle gerçekləştirmişti ki, bü CenAb-ı Hakk”ın 3425 ün esizə MİŞ “Andol- 
Sun ki, Allah"ın size olan va"adi yerine geldi” buyruğunun münasıdır. Cenab-ı Hak 
bu İfAdeyle, Resülü Hz. Muhammed (s.a.s)”in rüyasını doğrulayıp gerçekleştirmeyi 
kasfetmiştir. 


c) Bu va”adin, Hak Teali”nın, “Evet, siz sabreder, pluulania onlar da ansızın 
üstünüze gelecek olurlarsa, Rabb”iniz size yardım edecektir...”” (A imran, 25) üyetində 
zikretmiş olduğu husus olması da caizdir. Ancak ne var ki bu, sabretmek ve müttaki 
olmak şartına bağlanmıştır. 


d) Bu va”din, Cenab-ı Hakk”ın, “Dinine yardım edenlere elbet Allah da yardım 
edecektir”” (Hacc, ao) öyetinde belirttiği husus olması da caizdir. Ama ne var ki, bu da 
bir şartla kayıtlanmıştır. 


e) Bu va"adin, “Hakkında Allah"ın hiç bir hüccet indirmediği şeyleri O"na eş 
koştuklarından dolayı, küfte girenlerin kalplerine korku salacağız...”” (iH İmran, 151) 
öyetində belirtilən husus olması da caizdir. 


1) Buradaki va”adin, Hz. Peygamber (s.a.s)”in okçulara, “Buradan ayrılmayın, 
çünkü biz, siz buradan ayrılmadığınız sürece, mutlaka galip geleceğiz”” şəklindeki 
sözleri olduğu da söylenmiştir. 


g) Ebü Müslim şöyle demiştir: Cenöb-ı Hak, öncəki. ayette onlara, kafirlərin 
kalplerine korku salacağını va”adedince, bu hususu, Uhud vakasında onlara yardım 
va”adini gərçekleştirdiğini hatırlatmakla te”kid etmiştir. Çünkü Cənab-ı Hak, onlara, 
sabredip muftakt olmaları şartıyla yardım edeceğini va”adedip, onlar da bu şarta . 
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harfiyyen uyunca, şüphesiz Cenab-ı Hak meşrütu yerinə getirmiş, onlara yardımını 
yapmıştı. Vakt ki onlar şartı ihlöl ettiler, meşrüt olan (yardım da) ellerinden kaçtı. 


Ayetin münasabet vecihlerini iyice kavrayınca şunu deriz ki, bu ayette birkaç 
mesele vardır: 


Vahidi (r.h) şöyle demiştir: GƏZə filli, iki mef"ül alır. Mesela 
BİRİNCİ MESELE sen, Az 3/1) 35 /I 434zz “Ben ona olan vafdi ve va"adi 
Ükçülarn Gövşeyib Yerlerini Brakmdaı yerine getirdim” dersin... 


Uhud vakasında, Hz. Peygamber (s.a.s)”in, Uhud”u 

İKİNCİ MESELE arkasına alıp yüzünü Medine"ye doğru çevirdiğini, okçuları 

dağın eteğine yerleştirdiğini ve onlara, “Burada kalın, savaş 
ister bizim lehimize isterse aleyhimize olsun, sakın yerinizden ayrılmayın...” şeklinde 
emir verdiğini zikretmiştik. Müşriklər savaşa yöneldiğinde okçular onlara ok atmaya 
başladılar. Diğer müslümanlar da onlara kiliç darbeleri indiriyordu. Derken, müşrikler 
yenilgiye uğradılar. Müslümanlar da onların kökünü kazımak (hiss) için, onları takib 
ediyorlardı... 

Leys, buradaki gəli kelimesinin “geniş çaplı bir öldürme” anlamına geldiğini: 
binaenaleyh buradaki s.” şəvi tabirinin manasının, “Sizler onları çokça öldürüyor- 
dunuz” şeklinde olduğunu söylemiştir. Ebü Ubeyd, Zeccic ve İbn Kuteybe de şöyle 
dəmektedir: dəxi kelimesi, öldürerek köklerini kazımak manasına gelir. Nitekim, 
soğuk kendilerini öldürdüğü zaman, əv 315 “Ölmüş çəkirgeler” denilir. Her 
şeyi kasıp kavurduğu zaman 2 ə Azə “kirip geçirən kitlik...” denilir. Buna görə 
e 0 ş--əü tabirinin manası, “öldürerek onların kökünü kazıyordunuz.." " şeklinde olur. 
İştikak alimleri, bir kimse birisini öldürdüğünde, bunu ifade için As. lafzının küllanıl- 
dığını söyləmişlerdir. Çünkü o kimse, öldürmək suretiyle maktülü hissiz ve duyarsız 
bir hale getirmiştir. Bu, bir kimsenin karnı ağrıdığında Ada/, başı ağrıdığında da əş R 
denilmesi gibidir. Cenab-ı Hakk”ın, 4öv sözünün manası, “O"nun ilmiyle...” demektir. 
Buna göre bu tabirin mönası şudur: “Allahu Teğla, size müttaki olup taatına sabrü 
sabAt etmeniz sarıya yardım edeceğini varadedip, siz de bu şartı tastamam yerine 
Ama ne zaman ki şartlara riüyet etmeyip Rabb”inizin emrine isyan ettiniz, hiç şüphəsiz 
o zaman o ilahi yardım ve nusret de yok olub gitli, zail oldu.” 


Cenab-ı Hakk”ın, ö əxi 1: gSəyi Te axş kə (za ASİL (əş gizl Bi sı 
“Derken siz gevşeklik göstetdiniz, sevdiğiniz şeyi size gösterdikten sonra isyün ettiniz, 
emr hususunda çekiştiniz” buyruğu hakkında birkaç mesəle vardır: 
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Bir kimse şöyle diyebilir: “Hak Te3lA”nın, azi əl” 
BİRİNCİ MESELE “TDerken siz gevşeklik gösterdiniz” ifadesi, zahirine görə 
şart cümləsi gibidir. Bunun mutlaka bir cevabı olması 

gerekir, o halde bunun cevabı nerededir?” 


Bil ki, alimler bu konuda. şu iki yolu izlemişlerdir: Z. . 

F Birinci yol: Bu ifade, bir şart cümləsi değildir. Aksine, “ə 3353 ih şölə daş 
gəkzi 31 buyruğunun manası, "sizden bir gevşeklik ve emir konusunda bir münakaşa 
sadır oluncaya kadar, muhakkak ki Allah size yardım etmişti” şeklindedir. Çünkü 
Cenab-ı Hak, onların müftaki olmaları ve taatlara sabretmeleri şartıyla. onlara yardım 
edeceğini va”adetmişti. Binaenaleyh, onlar. korkup, yilginlik gösterip ve de isyan edince, 
Allah”ın yardımı sona erdi. Bu görüşe göre, “” lafzı, Gil (. “çaya kadar) manasında ” 
olmak üzere, bir "gaye” ifadə eder, Binöenaleyh, öyetteki, Hİ m terkibinin manası, 
sl sl (.. caya kadar) veya çy” əl (yılgınlik gösterdiğiniz zamana, vakte kadar...) 
şeklinde olur. 


İkinci yol: Cenab-ı Hakk”ın, gözi İL 5” buyrüğunun bir şart cümləsi olmaya 
elverişli olmasıdır. Bu görüşe göre Alimler, bu şartın cevabı hususunda ihtilaf edip 
şu izahları yapmışlardır: 


a) Basralıların görüşü olup, buna göre buradaki şartın cevabı mahzüftur. Buna 
görə kelamın takdiri ise, “Derken siz gevşeklik gösterip, Allah sevdiğiniz şeyi sizə 
gösterdikten sonra isyan ederek emr hususunda çekişince, Allah sizden yardımını 
çakti..” şeklinde ölur. Hak Təğl6”nın, 3 7.a? zü (yə. “Celalim hakkı için, Allah size 
olan va”adini yerine getirmişti”” buyruğunun manası, böyle bir cevabın takdir 
edileceğine delatet ettiği için, bu cevabın hazfi güzel ve yerinde olmuştur. Bu nevi 
ayetler Kur”an-ı Kerim”de pekçoktur. Nitekim Cenab-ı Hak, “Eğer yeryüzünde bir 
tünel, veya semdda bir merdiven bulabilir de, onlara bir mücize getirebilirsen”” (Enam, 
as) buyurmuştur ki bunun cevabı, gə (bunu yapl) emri olup şart, cevabın bu , 
şekilde olacağına dəlalet ettiği için hazfedilmiştir. Yine O, “Yoksa o, gecenin 
saatlerinde kıyam edip (namaz kılan) kimse mi?”” (Zümer, ə) buyurmuştur ki, kelamin 
takdiri, “Yoksa, kıyam eden kimsə, böyle olmayan kimse gibi midir?” £35 as “ 
UL “Si 1 QAS şəklindedir. 


b) Küfelilerin görüşü, Ferra”nın da tercihi olup buna göre, bu ifadenin cevabı, 
Cenöb-ı Hakk”ın, ..—. 3 “İsyan ettiniz” sözüdür. Bu ifadenin başındaki vöv harfi 
züiddir. Nitekim Cənab-ı Hak, 51550? gesil 29) UELA üİ$ “Vakta ki ikisi de Allah"ın 
emrine teslim oldular, (İbrahim) onu alnı üzere yıktı. Biz ona... nida ettik”” (sata, 
too buyurmuştur. Esasen mana, vav harfi olmaksızın ölq3U “Biz ona... nida ettik.” 
şəklindədir. İşte burada da böyledir. Yılgınlık gösterme ve çekişme isyan etmeye 


1107) On. s TEFSİR-İ KEBİR 


sebep olunca kelamın takdiri, ““Dərken siz gevşeklik göstərip emir hususunda 
çekişince, isyan etmiş oldunuz...” şeklinde olur. Buna görə buradaki vav harfi züld 
olmuştur, Bu görüşü destekləyenlerdən bazıları, Hak TeAlö”nın, dəsi: a . ii “r” 
yni yə “Nihayet oraya varıp, kapıları açılınca...” (Zümər, 73) ayetihin deliliyle, uq m. 
sözünün cevabına vav getirmenin, Arapların usülü olduğunu iddia ətmişlerdir. Buna 
göre ayetin takdiri, dizi ə . Bi mə ““Nihayet oraya vardıklarında, oranın kapıları 
açıldı” şeklinde olur. Buna göre eğer, “sizin yılgınlık gösterip çəkişmeniz bir 
masiyettir. Bundan dolayı biz yılgınlık göstermeyi ve çekişməyi masiyetin səbəbi kabul 
eder isek, birşeyin yine kendisinin sebebi olması gerekir ki bu fasittir” denilir ise, 
biz deriz ki: "Buradaki isyandan murad, onların o yerden ayrılmalarıdır. Şüphesiz 
yılgınlık göstərmə ve çekişme de, onların o yerlerinden çıkmalarını gerektiren şeylerdir. 
Binaenaleyh bunda, birşeyi yine kendisinin sebebi kılma yoktur.” Bil ki Basralılar, 
bu cevabı kabul etmezler. Çünkü onların ekolüne göre, buradaki vöv harfini "zaide” 
kabul”etmək cöiz değildir. 


.c) Ayetin takdiri şöyle olabilir: “(Allah) size sevmekte olduğunuz (zafer)i 
göstərdikten sonra, siz gevşeklik gösterip isyan edip, emir (işlerin idaresi) hususunda 
çekişerek iki kısma ayrıldınız: Kiminiz dünyayı, kiminiz de ahlreti istiyordu. 
“Binaenaleyh bu şartın cevabı, “iki kısma ayrıldınız...” ifAdesidir. Fakat, ayetteki 
“İçinizden kimi dünyayı istiyor, kimi de ahireti diliyordu”” sözü, aynı faydayı sağlayıp, 
aynı manayı ifade eftiği için, bu cevap sözde hazfedilmiştir. Çünkü ky: edatı teb”iz 
(kismilik) ifade eder ki bu da böyle bir bölünmeyi gösterir. Bu, hatırıma gelen bir 
İhtimaldir. 


d) Ebü Müslim, “Bu ifadenin cevabı, öyetteki ser sözə “Sizi onlardan geri 
çevirdi”" kısmidir ve bunun takdiri, “Sonra siz yılgınlık göstərdiniz... Allah sizi imtihan 
etmək için, sizi onlardan geri çevirdi” şeklindedir. Bu sözün başındaki ə" (sonra) 
kelimesi sanki yok gibidir” demiştir. Ebü Müslim”in bu izahı, son derece uzak 
ihtimaldir. Allah en iyisini bilir. : 


Allah Teala, bu ayette üç şey zikretmiştir: 
İKİNCİ MESELE Birincisi: Feşel (gevşeklik göstermeldir ki bu zayıflık mana- 
sına gelir. “Feşel” kəliməsinin, korkaklık manasına geldiği 
de söylenmiştir ki bu Hak Teali”nın, l daz eş 13 “Çekişmeyin, yoksa zayıflar- 
sınız” (Ertal, 46) Əyetinin delaletiyle batıldır. Çünkü burada bu kelimenin, “yoksa - 
korkarsınız” manasına gəlmesi uygun düşmez. 


İkincisi: Emir (işlerini İdarəsi) hususunda çəkişmedir ki bu konuyla ilgili şu iki . 
bahis vardır: 
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1- Bu çekişməden murad, şudur: Hz. Peygambər (s.a.s)”in, okçulara yərlerinden 
kəsinlikle ayrılmamalarını əmredip, Abdullah İbn Cübeyr (r.a)”i onlara reis tayin edip 
müşriklər ortaya çıkınca, bunlar da onları bozguna uğrayıncaya kadar ok yağmuruna 
tutmuşlardı. Sonra bu okçular, müşriklerin kadınlarının dağa tırmanıp -ayaklarındaki 
halhallar görünecek şekilde- bacaklarının açıldığını gördüklerində, “Ganimet, 
Ganimetl”” dediler. Bunun üzerine reisleri Abdullah (r.a), “Allah"ın Resülü bize 
buradan ayrılmamamızı tembih etti” deyince, onlar onu dinlememiş ve ganimet elde 
etmek için koşup gitmişlerdi. Geride Abdullah ilə birlikte on kişiden daha az bir grup 
kalmıştı ki onların hepsini de müşrikler öldürmüşlerdi. İşte ayette bahsedilen 
"çekişme”den maksad budur. 


2. Ayetteki “emir hususunda”" tabiri hakkında şu iki izah yapılmıştır: 


a) Buradaki “emir”, durum, hal ve vaziyet manasınadır. Yani, “İçində olduğunuz 
durum hakkında...” demektir. 


b) Buradaki “əmir"", nehyin zıddı olanl emirdir.İBuna göre mana, “Sizlər, Hz. 
Peygamber"in, yerinizden ayrılmama emri hususunda çəkiştiniz” şeklindedir. 


Üçüncüsü, Sevmekte olduğunuz (zafer)i size gösterdikten sonra isyan 
etmenizdir ki bundan maksat, ““Bulunduğunuz yerde durmayıp, orayı terketmek 
suretiylə isyan ettiniz” manasıdır. 


Geriye, bu üyetle ilgili birkaç soru kalır: 


1- Allah Tealə, feşəl, yani ““gevşeklik gösterme”Yyi niçin “çəkişmə ve isyan 
etme"den önce zikretmiştir? 


Cevap: Okçular, kafirlerin bozguna uğradığını görüp, ganimet elde etme 
sevdasına düşünce, bu arzu yüzünden, gönüllerinde orada durma hususunda bir 
gevşeme meydana geldi. Sonra kendi kendilerine (vicdanlarında), “ganimət əldə 
etmek için gidelim mi, gitmeyelim mi?” diye bir çəkişme içine düştüler. Daha sonra 
da, ganimət əlde etməklə meşgul oldular. 


2- O yerden ayrılmak suretiyle işlenen bu isyan, onlardan sadece bir kısmına 
ait iken, niçin öyetteki itab (kınama), umüma yöneltilmiştir? 


Cevap: Bu (isyan ettiniz) hitabı, hernekadar umümri ise de, kendisinden sonra 
onu tahsis eden (sınırlayan) bir ifade gelmiştir. Bu da, “İçinizden, kimi dünyayı istiyor, 
içinizden kimi de ahireti diliyordu” sözüdür. 


3- Ayetteki, “arzu ettiğiniz (zafer)i de size gösterdikten sonra...” ifadasinin 
manası nedir? : 
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Cevap: Bunun maksadı, isyanın büyüklüğüne dikkat çekmektir. Çünkü, Allah 
Tedle"nın, va”adini gerçekleştirmək süretiylə kendilərinə ikram ettiğini müşahədə 
ettiklerində, onlara böyle bir isyandan kaçınmak gerəkirdi. Onlar, böyle bir günaha 
cəsaret edip, bunu işleyince, Hak Te8l8 bu ikramını onlardan geri çekmiş ve onlara 
İsyanlarının cezasını tattırmıştır. 


Sonra Cenüb-ı Hak, 3422 sö: 653 zə £İ “Sonra (Allah) sizi imtihan etmek 
için, sizi onlardan geri çevirdi” buyurmuştur. Bu öyetin tefsiri hususunda, bizim 
(Ehi-i sünnet) alimleri ile Mu"tezile”nin görüşləri farklıdır. Çünkü Allah”ın onları 
kafirlerdən geri çevirmesi bir günahtır. Binaenaleyh Allah Te3l3, bu geri çevirme işini 
kendisine nasıl nisbet etmiştir? Bizim ölimlerimizə göre müşkilat yoktur. Çünkü 
ölimlərimize göre, hayır da şer de Allah”ın yaratması ve iradəsi iledir. Buna görə 
alimlerimiz, hu öyəttəki “geri çevirme”nin, “Allah Tela müslümanları kafirlerden 
geri çevirdi, kalplerine bozgun fikrini attı ve kafirleri onlara musallat kıldı”” manasında 
olduğunu söyləmişlərdir. Bu, müfəssirlerin ekserisinin görüşüdür. 


Mu tezile, bu mananın caiz olmadığını ve bunun cüiz olmayacağına nakif ve 
akif dəlillerin də delalet ettiğini söylemiştir. Onlar “Nakli delil, “Hakikaten, İki ordu 
karşılaştığı gün, içinizden geri dönenler (yok mu), onları, yaptıklan bazı şeylerden 
dolayı, ancak şeytan kaydırmak istedi...” (As imran, ş5s) öyetidir. Allah Teğlü, bu öyətte, 
onlardan sadir olan şeyi şeytana nisbet etmiştir. Binaenaleyh bundan sonra bu şeyi 
"artık nasıl olur da kendisine izafe edebilir? Akfi delil ise şudur: Allah Teala, onları 
bu geri dönmedən dolayı kınamıştır. Allah” insanları boylarının uzunluğu veya 
kisalığından,hastalıklı veya sıhhatli olmalarından ötürü kınaması caiz olmadığı gibi, 
böyle bir fililden ötürü, bu insanları kınaması da cöiz değildir” demişlərdir. 


Daha sonra onlar, şu açıklamaları yapmışlardır: 


a) Cübbai şöylə der: “Okçular iki kısma ayrıldılar: Bir kısmı, ganimət eldə ətmek 
için mevzilerini terketmiş, bir kismı ise orada kalmıştı. Sonra orada kalanları düşman 
kuşattı. Eğer yerlerini terkedənler de orada kalmış olsalardı, şüphe yok ki, düşman 
onları da hiç faydasız yere öldürecəkti. İşte bundan dolayı onların drayı terkedip, 
düşmandan korunabilecekleri bir yere çekilmeleri caizdir. Baksana, Hz. Peygamber 
(s.a.s) ashabından bir grup ile dağa doğru çekilip, sırtlarını dağa verip kəndilərini 
muhafazaya almışlar ve böyle yapmakla öüsi olmamışlardı. Böyle bir geri çekilməe cüiz 
olunca, “Allah”ın izni ve emriyle oldu” manasında, Hak Teala bu işi kendisine nisbet 

— etmiştir. Daha sonra da Hak Teala, “Sizi imtiharı etmek için...” buyurmuştur ki, 
, bundan murad şudur: “Allah Teğla onları o yere döndürüp onlar da orada kendilerini 
muhafaza altına alınca, orada da cihad etmələrini ve geri kalan müslümanları müdafaa 
etməlerini emretmiştir. Həzimete uğradıktan ve harb meydanında akrabaları ile 
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dostlarının öldürüldüğünü gördüktən sonra, müslümanların yeniden cihada 
yönəlməleri, hiç şüphe yok ki en büyük bir imtihan olmuştur.” 


Şayət, “Bu izaha göre, Allah”ın küfirlerden geri çevirdiği müslümanlar, günah 
işlemiş olmazlar. Öyle ise, daha niçin Cenab-ı Hak, “Allah sizi muhakkak bağışladı..” 
buyurmuştur?” denilir ise, biz (Mu"tezile) dəriz ki: “Ayet, bu geri dönmə hususunda 
mazür olanları da olmayanları da içine almaktadır. Mazür olmayanlar, ilk öncə 
bozgunu başlatıp, devam ədən və emre isyan edenlerdir. Binaenaleyh Allah”ın, “Sizi 
onlardan geri çevirdi”" ifadesi, mözür olanlarla ilgili olmuş olur. Çünkü öyət, iki kısma 
ve iki hükmə şömil olunca, her hükürn ilgili olduğu kısma Git olmuş olur. Bu öyetin 
bir benzeri de, Hak Teala”nın, “(Resülullah) ancak o iki (kişinin) ikincisi idi, Hani 
onlar mağarada tdiler. Peygamber o vakit arkadaşı (Ebu Bekir"e), “Tasalanma, Allah 
hiç şüphe yok ki bizimle beraberdir”” diyordu. Bunun üzerine Allah onun üzerine 
sekfnesini indirdi”” evpe, ao) öyətidir. Burada, Hz. Peygamber (s.a.s)”in, kendisine 
“Tasalanma...” dədiği, Hz. Ebü Bekir (r.a) dir. Çünkü Hz. Ebü Bəkir (r.a), bu sözdən 
önce korkuyordu. Bunu duyunca korkusu dindi ve sakinleşti. Cenab-ı Hak daha sonra, 
“(Allah) O (peygamberl) görmediğiniz ordularla güçlendirmiştir"” (Tevbe, 40) 
buyurmuştur ki bununla da Hz. Ebu Bekir (r.a)”i değil, Hz. Peygamber (s.a.s)"i 
kastetmiştir. Çünkü bunların ikisi birlikte zikredilmişlerdir.” İşte CübbAi”nin bu konuda 
söylediklerinin hepsi budur. 


b) Ebü Müslim elİsfehani”nin söylədiği şu izahtır: “Hak TealA”nın, “Sizf 
onlardan geri çevirdi” buyruğundan maksad, “Müslümanların isyanlarına ve gevşəklik 
göstermelerine bir cezA olsun diye, köfirlerin kalplerindeki müslümanlardan duydukları 
korkuyu giderdi” manasıdır. Sonra Cenab-ı Hak, “Sizi imtihan etmek için..” 
buyurmuştur ki bu, ““Emrine muhalefet edip, ganimet elde etmeye yönəlmeniz 
hususunda, Allah”a dönüp, O”na yönelerek, O”ndan mağfiret talep edəsiniz diye, bu 
geri çevirmeyi sizə bir bela kıldı” manasınadır. Daha sonra Hak Teğla onlara, 
kendilerini affettiğini bildirmiştir.” 


c) Ka”bf bu ifadenin, “sonra sizə birçok nimetler verip, yükünüzü hafifietmek 
süretiyle sizi imtihan etmek için, Allah Tealü hemen yeniden savaşa dönmenizi 
emretmemək süretiyle, sizi onlardan çevirmiştir” manasında olduğunu söyləmiştir. 
Bu konuda, onların yaptığı izahlar işte bunlardır. Allah en iyisini bilendir. 


Sonra Cenüb-ı Allah, ç535 (zz 223 “(Allah) sizi muhakkak bağışladı” buyur- 
muştur ki bu ifadənin zahiri, onlardan daha önce bir günah sadir olmasını gerektirir. 
Kadi şöylə dəmiştir: “Eğer bu, küçük günahlardan isə, Cenab-ı Hakk”ın onu tevbe 
edilmədən de affedəbilecəğini söylemek doğru olur. Eğer bu, büyük günahlardan 
ise, büyük günah sahibi olanların, tevbə etməeden af ve mağfirəte 
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uğrayamayacaklarına delil bulunduğu için, onların mutlaka tevbe etmiş olduklarını 
kabul etmek gerekir.” 


Bil ki bu günah şüphəsiz, bir büyük günahtır. Çünkü o okçular, Hz. Peygamber 
(s.a.s)”in nassının (hadisinin) açık manasına muhalefet etmişlerdir. Bu muhalefet, 
müslümanların bozulmasına ve ileri gelen bir çok müslümanın öldürülmesinə sebəb 
olmuştur. Bütün bunların, günah-ı kebair cinsindən olduğu herkesin malümudur. Yine 
Hak Teal”nın, “Kim böyle bir günde o (kafirlere) arka çevirirse...”” tEnfaı, 16) ayetinin - 
zahiri de, bu işin büyük günah olduğuna delülət eder. Bu son öyətin, Bədir sayaşındaki 
müslümanlara has olduğunu söyleyenlerin görüşü zayiıftır. Çünkü öyetin lafzı 
ümümidir ve maksadda da bir farklılık yoktur. Binaenaleyh öyeti tahsis etmek 
(sınırlandırmak) imkönsızdır. Sonra bu öyetin zahiri, Hak Teale”nın onları tevbesiz 
olarak affettiğini gösterir. Çünkü öyette tevbeden bahsedilmemektedir. Binöenaleyh 
bu, Allah Teala”nın, büyük günah sahiplerini de bazan affedəbiləceğine bir delildir. 
Mu”tezile”nin, bunun imkönsızlığına dair delilinin cevabı, Bakara süresinin tefsirində 
geçmişti. 


Sonra Cenab-ı Allah, öz şəli 25 Bab 35 4) “Zaten Allah mü"minlere bol 
lütf-u inayet sahibidir” buyurmuştur ki, bu ifadə, daha önce geçən ilahi yardım, ve 
günahkörları af ile ilgilidir. Bu öyet, büyük günah sahibinin mü”min olduğuna delület 
etmektedir. Çünkü biz bu günahın, günah-ı kebairden olduğunu açıklamıştık. Allah 
Te3la bu buyruğunda onları “mü”minler” diye adlandırmıştır ki bu, Mu”tezile”nin 
iddiasının aksine, büyük günah sahiplerinin de mü"”min olmasını gerektirir. Allah en 
iyisini bilendir. 


Uhud Günü Müslüman Ordusunun Dağılması 
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“O vakit siz, boyuna uzaklaşıyor, hiç kimseye dönüp bakmıyordunuz. 
Peygamber ise, arkanızdan sizi çağırıyordu. Bunun üzerine (Allah), sizi keder 
üstüne kederle cezalandırdı. (Bu), ne elinizden gidene, ne de başınıza gelene 

esef etmemeniz içindir. Allah, ne yaparsanız hakkıyla haberdardır” 
(AH: İmran, 153). 


Bu öyet hakkında şu iki görüş vardır: 


Birinci görüş: Bu ayət de, makabii ile ilgilidir. Bu görüş- göre, şu izahlar 
yapılabilir: 


a) Cenab-ı Hak sanki şöylə demek istemiştir: “Boyuna uzaklaştığınız o zaman, 
Allah sizi affetti.” Çünkü Allah”ın onları affetməsi, mutlaka onların işledikleri bir işten 
dolayıdır. Bu iş de, “boyuna uzaklaşıyordunuz” ifadəsinin anlatlığı iştir ki bundan 
maksad, onların mövzilərini bırakıp, o vadidə hiç kimseye dönüp bakmayacak şəkildə 
bozguna uğramış gibi hareket etməleridir. 


b) “Siz boyuna uzaklaşırken, Allah sizi onlardan geri çevirdi.” 


c) Bunun takdiri, “Siz boyuna uzaklaşırken, Allah sizi imtihan etmek için, sizi 
onlardan geri çevirdi"" şeklinde de olabilir. 


İkinci görüş: Bu, öncəsi ile herhangi bir ilgisi olmayan bir öyəttir. Buna görə 
kəlamın takdiri, “Hatırla o vakti ki siz o zaman boyuna uğaklaşıyordunuz...” 
şeklindedir. 


Ayetle ilgili birkaç mesele bulunmaktadır: 


Keşşüf sahibi şöylə demiştir: “Hasan el-Basri, bu ifadeyi 

BİRİNCİ MESELE gəl çə ö ylazaf 31 (hani dağa çıkıyordunuz) şeklində: 

Ubey z Ka”b .səl ri (əl öşdazaf 31 (Hani vadidə uzak- 

laşıyordunuz) şeklinde, Ebü Hayve de, te harfinin fethası ve ayn harfinin şeddesi ilə, 

gele 3 44245 (merdivene tirmandi) fiilinden olarak, Ə ö yüzi i (iirmaniyordunuz) 
- şeklinde okumuşlardır.”. 


: əyi masdarı, yeryüzünde gitmək ve uzaklaşmak mana- 

İKİNCİ MESELE sına gelir. gəli (əb dazə (Dağa tırmandı), gr si Ta 

(Yüksek bir yere çıktı) ve, işadlı m. ASA Də ÜİAAİ 

"Mekke”den Mediris” ye doğru uzaklaştık” dənilir. Ebu Muaz en-Nahvi şöyle demiştir: 

“Vadi, nehir ve boğaz gibi aşağısı ve yukarısı olan herşey hakkında bir kimse onun 

aşağısından yukarılarına çıktığı zaman səl Til əl ə daz /(alanca vadinin yukarı- 
larına çıktı) denilir. Merdiven gibi şeylərə tirmanma için dxə filli kullanılır." 
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Hak Teğle”nın, azi iz bii 33 “Hiç kimseye dönüp 

ÜÇÜNCÜ MESELE bakmıyordunuz” buyruğuna gelince, yani, “Harbin şidde- 

tinden dolayı hiç kimseye dönüp bakamıyordunuz" demek- 

tir. Bu tabirin aslı şudur: “Bir şeye dönüpl bakmak isteyen kimsa oraya doğru boynunu 

veyahut da hayvanın yularını məyləttirir Azı di Tı . hiçbir şeye məylətmeyip çekip 

gittiği zaman ise o kimse için "ona dönüp bakmadı” ə ei Hil denilir” şəklindəki kulla- 

nıştır. Daha sonraysa bu fill, bir şəyə meyletməmek ve iltifat etmemek manasında 

kullanılmıştır. MeselA, “.ə (ib (səli) SM yani, “falanca o şeyə dönüp bakmadı, 
ona aldırış etmedi” denilir. 


Daha sonra Cenab-ı Hak, s ek de iə “28 5 “Peygamber ise sizi çağırıyordu"" 
buyurmuştur. Yani, Hz. Peygamber, “ssli 48 5: ə 4 MER əl yani, 
“Ey Allah"ın kulları, bana, bana geliniz.. Ben, Allah"ın resülüyüm... Kim hücum 
ederse, muhakkak ki onun için cennet vardır”” diyordu. Bu ifAdəden muradın, Hz. 
Peygamber (s.a.s) in onları kendisine çağırması, böylece de onların Hz. Peygamber”in 
yanında toplanıp ayrılmamaları olması muhtemel olduğu gibi, bundan muradın Hz. 
Peygamber (s.a.s)"in onları düşmanla savaşmaya çağırmış olması da muhtemeldir. 


Çenab-ı Hak sonra, sə yü və) buyurmuştur ki, “Yani sizin arkanızdan” damır. 
gö TI ed? ui Sər "Onların önündə ve başında geldim” denildiği gibi, .. Bəs 
çə yakın yə “İnsanların peşinde geldim...” de denilir. Yine, seç 5 3 övl iz 
Te "Fülanos, insanların peşinden, sonunda geldi” denilir. Buna görə mana, “Hz. 
Peygamber (s.a.s) onların arkalarında durmuş olarak onları çağırıyordu. Çünkü ashöb, 
bozguna uğramaları sebebiyle, onun önüne geçmişlerdi” şeklinde olur. 


Ganimet Yerine Gam Elde Edilmesi 


Cenab-ı Hakk”ın, gö iə (5ü3 “Bünun üzerine Allah, sizi keder üstüne kederle 
cezalandırdı” buyruğuna gelince, bu ifade hakkında birkaç məselə vardır: 


vəl ə lafzı, genel olarak hayır hakkında kullanılır. Bu keli- 

BİRİNCİ MESELE menin şər hakkında kullanılması da caizdir. Çünkü bu lAfız, 
Arapların iz, di oö yani, . "Aklı ona döndü” tabirindən 

alınmıştır. Nitekim Cenab-ı Hak, yedi hs esi uz İş “Hani, biz nəə insanlar 
için bir toplantı yeri yapmıştık”” (Bacara, vəs) buyurmuştur. Evli kadına da ool denil- 
məktedir. Çünkü, onunla cinsi münasebette bulunan erkek o kadına varır, ona dönər, 
“Sevöp" kelimesinin aslı, ister hayır ister şer olsun, failin fiilinin karşılığının onu 
yapana (faile) dönmesidir. Ama ne var ki örfte bu kelimə hasarı hayır işlər hakkında 
kullanılmaktadır. Binaenaleyh buradaki “sevap” lAfzını, asıl münasına hamledersek 
sözümüz doğrudur. Ama bu kelimeyi örftəki manasına hamledersek, bu kəlimə burada 
tehekküm ve alay üslübunda gelmiş olur. Bu, əzən dle) o ali GZəd “Adeta 
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senin selamın vurmak, azarlaman da kilıçtır” denilmesi gibidir. Yani, öyetteki şəli 
"gam”", onların umdukları sevap ve müküfaat yerine mükifaat olarak gam verildiği 
bildirilmiştir. Bu, Hak Teğla"nın, “Onları elim bir azöp Ile müfdele” (Tevta, 34) 
buyruğundakine benzer bir durumdur. 


gə Uö “Keder üstüne kederle” tabirindeki bA hari-i cerri- 

İKİNCİ MESELE nin, “muköbele”, xəşəz (bedəl, karşılık) bA"sı olması 

muhtemeldir. Bu, üz La “Bu, buna mukabildir” denil- 

mesi gibidir. Yani, “Bu, falancaya bedeldir, mukahildir” demektir. Yine bu ba harfinin, 

ge "ilə, berAbər” mönasında olmasi da muhtemeldir. Buna göre aöyeətin -takdiri, 

“di. iəd uz Bəri “Onları gam üstünə gam ile cezölandırdı" şəklindədir. Ama birinci 
münaya göre ise, bu Konuda şu izahlar yapılmıştır: 


a) Zeccic”ın görüşü olup buna göre müna şöylə olur: “Siz, peygamberin emrine 
isyan etməniz sebebiyle, Resüle bir gam ve keder tattırınca, Allah Tel da size bu 
gam ve kederi tattırdı.” Bu da onların hezimete uğramaları ve dostlarının öldürülmesi 
sebebiyle ortaya çıkan kederdir, gamdır. Buna göre müna, “Allah Teğlü size, o 
gamdan dolayı bu gammı vermiştir” şeklinde olur. 


b) Hasan el-Basrf şöylə demiştir: “Cenab-ı Hak bu ifadeyle, Uhud günündə 
müslümanlarda meydana gelen gammın, Bedir gününde müşrikler hakkında 
meydana gelen gamma bedel olduğunu kastetmiştir ki, O”nün bundan maksadi, a 
kalbinizde dünyaya karşılık hərhangi bir meyil ve iltifat bırakmamasıdır... 
Binaenaleyh, “Dünyanın size yönelmesiylə sevinmeyin: sırt çevirmesiyle də mahzün 
ve mükeddər olmayın..” demektir ki, bu Hak Tealö”nın, “Uhud harbində, “Elinizden 
çıkana tasalanmayasınız”” madı, za), Bedir harbinde de, “Elinize geçen ile sevinip 
şımarmayasınız”” (Hadid, zə) buyruğunun münasıdır.” 


Kadi, Hasan el-Basri”nin bu açıklamasını tenkid edərək şöyle demiştir: “Uhud 
gününde, onların kederləri, kafirlərin istilası ve üstün gelməsi səbəbiylə olmuşlu ki, 
bu bir küfür ve ma”siyettir. O halde daha nasıl, Allah bu gammı kendisinə nisbet 
eder?” Kadi”nin bu tenkidine şu şekilde cevap verilebilir: Allah Te8l4”nın, küfirleri 
müslümanlara musallat kılmasında, müslümanlar için bir çeşit maslahatın 
.bulunduğunu bilmesi sebebiyle böyle yapmış olması uzak bir ihtimal değildir. Bu 
maslahat da, onların, dünyanın kendilerine gülməsiyle sevinmemeleri, kendilerinə 
sırt dönməsiyle de üzülmeməleri, böylece de kalplerində Allah"tan başkasıyla 
meşguliyyet halinin kalmamasıdır. 


c) Hak Teğlö”nın, “5üğü. ifadesindəki füil olan zamirin, Hz. Peygambər" e rüci 
olması da caizdir. Buna göre mana şöyle olur: “Sahabe (r.a), Hz. Peygamber (s.a.s)in 
yüzünün yaralandığını, dişinin kirildiğıni ve amcasının da öldürüldüğünü görüncə 
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kederlenip mahzun olmuşlardı. Hz. Peygamber (s.a.s) de, onların, ganimet elde etmək 
için Rab TağlA"ya ösi olduklarını: sonra da ganimettən mahrum kaldıklarını ve 
akrabalarının öldürüldüğünü görüncə, işte bütün bunlardan dolayı gamlanıp 
kederlenmişti. Böyləcə Cenab-ı Hakk”ın, də ye südü tabirinden kasdedilən, bu 
olmuş olur. 


İkinci takdire göre, ki bu da ba harf-i cerrinin yı manasına olmasıdır, mana 
şöyle olur: - RƏ ye "gam üstüne gam” veya Har e ye “gamla beraber gam...” 
Bu da mümkün olan bir münadır. Çünkü hari-i cerler birbirlerinin yerine geçebilirler. 
Mesela san, R.” el 3 "Yapıncaya kadar, başından ayrılmadım”: ə dl iya 
Hə x... "Yapıncaya kadar, onun yanından ayrılmadım””əvə ə cİş kü “Beni Fülan”- 
m, yanına: vardım”veya əə “. b diy ““Beni Fulan”ın yanına indim, konakladım, 
vardım” diyebilirsin. 


Mü”minlere Gelen Gam Üstüne Gam ne Demektir? 
Bil ki buradaki gamlar, çok çeşitli idi: 


a) Düşmanlarının, gerek mallarına gerekse canlarına vermiş olduğu zayiattan 
dolayı meydana gelmiş olan gam. 


b) Diğer mü”minlerin başlarına gelmiş olan bu tür şeylerden dolayı gamlanmaları. 


c) Hz. Peygamber (s.a.s)”in yüzünün yaralanıp dişinin kırılmasından dolayı 
hüzünlenmeleri. 


d) Hz. Peygamber (s.a.s)”in öldürülmüş olduğu şeklinde yayılmış olan asılsız 
haberin sebebiyet verdiği gam. 


e) Kendilerinden sudür eden günah ve o günahın cezasından korkmalarından 
dolayı meydana gelmiş olan gam. 


f) Kendilerine vacip olan tevbenin onlara vermiş olduğu gam... 


Bu böyledir, çünkü onlar o isyanlarından tevbe ettiklerinde tevbeleri, ancak 
heziməti bırakıp bu yenilgiden sonra tekrar savaşa dönmeleriyle tamam olacaktır. 
Bu da en zor olan şeyler cümlesindendir. Çünkü insan, mağlup olduktan sonra kalbi 
zayıflayıp korkak hale gelir. Binaenaleyh, tekrar savaşa dönmesi emrolunduğunda, 
şayet bu emre uyarsa öldürüleceğinden korkar: yapmazsa küfre düşmekten veyahut 
da ahiret cezasından korkar... İşte hiç şüphesiz bu gam, gamların ve hüzünlerin en 
ağırı ve en büyüğüdür. Sen bu cümleyi iyice kavradığın zaman, bil ki müfessirlerden 
her biri bu öyeti, bu izahlardan birisiyle tefsir etmiştir.. Biz de bunları aşağıda 
sayacağız: 
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1- Birinci gam, gevşeme ve çəkişme sırasında kendilerine isabet edən gamdır. 
İkinci gam isə, bozguna uğradıklarında meydana gelen gamdır. 


2- Birinci gam, ganimetler elde edememekten dolayı meydana gelen gam: ikinci 
qam ise, Ebü Süfyan ile Halid İbn Velid”in, müslümanların durumuna muttali olarak 
onların üzerine hücum edip, onlardan büyük bir topluluğu öldürmeleriyle meydana 
gelen gamdır. 


3- Birinci gam, Ebu Süfyan ilə Halid İbn Velid”in müslümanlara, onları öldürmeyə 
yöneldikleri sırada vermiş oldukları üzüntü ve gam. İkinci gam ise, müşriklər savaş 
meydanından ayrıldıkları zaman, geride kalan müslümanların, müşriklerin tekrar 
geriye dönerek hepsini öldürmek istemeleri gibi bir endişeyi taşımalarından dolayı 
meydana gelen gamdır. İşte bu gam, onlara birinci gammı unutturacak bir hale geldi. 


4- Birinci gam, müslümanlara, canları ve malları sebebiyle ulaşan gam: ikinci 
gam ise, Hz. Peygamber (s.a.s)”in öldürülməsi hakkında Tanış olan asılsız 
haberden dolayı onlara ulaşan, üriz olan gamdır. 


Bu öyet hakkında bir üçüncü görüş daha vardır ki, Kaffal (r.h) onu tercih etmiş 
ve şöyle dəmiştir: “Bize göre Allah Tealü, sə uz tabiriyle, iki tür gammı kastetmə- 
miştir. O, bu ifadeyle ancak gamların birbirine bitişmesini ve geniş ve kapsamlı 
olmasını murad etmiştir. Yani “Cenab-ı Hak sizi, pekçok gamlarla cezalandırdı. 
Meselü kardeşlerinizin ve akrabalarınızın öldürülməsi, müşriklerin dağın tepesinden 
üzerinize, ekseriyetinizin imha edilmesinden emin olmayacağınız tarzda hücum 
etmeleri ve, günah işlemeye yönelmeniz, atılmanız gibi..” Binaenaleyh, Cenab-ı Hak 
sanki şöyle demek istemiştir: “Sizi günaha yönelmekten men etmesi ve Allah”ın 
emrine muhalif olan şeylerle meşgul etmekten alıkoymass için, işte bu birbirini izleyen 
kederlerle cezalandırmıştır.”" 


Allahu Teal”nın onları, gam üstüne gam ile cezülandır- 

ÜÇÜNCÜ MESELE masının manası, O”nun müslümanlarda kederi yaratması 

dəmektir. Mu”təzile”ye gelince, bu açıklama onların pren- 

siplerine uygun  düşməmaktədir. Onlar bu nisbetin sebebi hususunda şu izahları 
yapmışlardır: 


a) Ka”bi şöyle demiştir: “Münafıklar, Hz. Muhammed (s.a.s)"in öldürüldüğüne 
dair asılsız haber yayıp, Allah Teala da yayılan bu haberin yalan olduğunu beyan 
etmeyincə, sanki bu gammı yapanın Allah”ın bizzat kendisi olmuş olur. Bu, -yanında 
o haberin yalan olduğunu bilen birisi olduğu halde- kendisini gamlandıran bir haber 
alan bir adamın durumuna benzer. Yanındaki adam o haberin yalan olduğunu 

“bildirmez ve kişiyi bu hususta düşünmeye sevkeder, daha sonra ona bunun asılsız 
olduğunu haber verir ise, bu adam haber verene, “Beni kederlendirdin, hüznümü 
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uzattın" dər. Halbuki bu adam, onu hüzünlendirme ve kederlendirme babında 
hiçbirşey yapmamış, sadece susup, haberin asılsızlığını daha başta ikən 
söylememiştir. İşte burada da böyledir. 


b) Gam, hernekadar kulun fiillerinden ise de, onun sebebi Allah"ın fiilidir. Çünkü 
Allah Teala, kullarını, başlarına gelen musibetlerden dolayı kederlenecek şekilde 
yaratmıştır. Kullar, bu kederden dolayı ne övülürler, ne de kınanırlar. : 


c) Allah Tealö”nın, kulların maslahatlarını gözetmek için, bazı mükelləflerin 
kalbinde kederi yaratmış olması da uzak bir ihtimal değildir. 


Sonra Cenab-ı Hak, Eba SUSİ “Esef etmemeniz içindir...” buyurmuştur. 
Bu hususta iki izah şekli vardır: 


a) Bu tabir Cenab-ı Hakk”ın, “Andolsun ki Allah sizi affetmiştir"” ih: imran, 152) 
ifadesiyle irtibatlıdır. Allahu Teala sanki şöyle buyurmuştur: “Hüzürlenmeyesiniz diye 
Allah sizin günahlarınızı bağışladı. Çünkü Allah”ın affında, bütün gam ve hüzünleri 
gideren hususiyetler vardır.” 


b) Bu ifadenin başındaki lam harfi, s3əü (Bunun üzerine sizi cezlandırdı...) 
ifadesine müteallıktır. Sonra, ölimler bu görüş hakkında değişik izahlar zikretmişlerdir: 


1- Zeccac şöyle demiştir: “Ayetin manası, “Sizi, Peygamber"e muhalefet 
etmenizden dolayı kendisini gamlandırdığınız için, bu gamınız ganimeti kaçırmanızdan 
ve başınıza hezimet gelip çatmasından dolayı değil de, sadece O”na muhalefet 
etmenizden dolayı olsun diye, hezimet gamıyla cezalandırmıştır. Bu böyledir, çünkü 
günaha yönelme sebebiyle meydana gelen gam, dünyevi musibetler sebebiyle 
meydana gelen gamı unutfturur” şeklindedir.” 


2- Hasan el-Basri şöylə demiştir: “Allah, sizin kafirleri Bedir günündə gamlı ve 
mükedder kılmanıza karşılık, dünya işleri gözünüzde önemsiz olsun, böylece de onları 
elinizden kaçırmanızdan dolayı hüzünlenmeyip: elde ettiğinizden dolayı sevinip 
şımarmayasınız diye, Uhud gününde de sizi gamlı ve mükedder yapmıştır.” Bu iki 
izah, bizim, ə Uz ifadəsindəki ba harfinin bedəl ve karşılık ifade eden bir harf 
olduğunu kabul etmemiz halinde yapılmıştır. Fakat bu harfin “ile, birlikte” manasında 
olduğunu söylersek öyetin manası “Siz, Eğer bu yerde kalsaydık ve Hz. Peygamber 
(s.a.s) İn emrini tutsaydık, ganimeti elden kaçırma gamına düşərdik” dediniz. Fakat 
biliniz ki, siz Hz. Peygamber (s.a.s)”in emrine muhalefet edip, ganimet elde etme 
sevdasına düşünce, herbiri o gamdan kat kat daha büyük olan şu büyük gamlara 
düştünüz. Akıllı olanın, iki zarardan birini seçme durumunda kaldığında, daha büyük 
olan zararı giderme yolunu seçmesi gerekir. Bundan dolayı size gam üzerine gam 
gelişi, ganiməti elden kaçırmadan dolayı hüzünlenmenize mni olmuş ve sizi bundan 
menetmiştir” şeklinde olur. 
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Sonra Cenab-: Allah onları, dünyada hasıl olan böyle bir men etme ile bu günah- 
tn alıkoyduğu gibi, ganimette bulunan engeller sebebiyte, ondan da men etmiş ve 
“ dəsi Və yə Aliş “Allah, ne yaparsanız hakkıyla haberdardır” buyurmuştur. Yani, 
O, sizin bütün amellerinizi, maksadlarınızı ve gayelerinizi bilen, ve onlara eğer hayır 
isə hayır olarak, yok ağer şer ise şer olarak karşılık vermeye kdir olandır. İşte bu 
dürüm, külü günaha yönelmekten alıkoyacak şeylerin en büyüklerindendir. Allah en 
iyisini bilir, 


Hezimetten Sonra Allah”ın Mü”minlere Güvenlik Verip Rahatlatması 
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o 
“Sonra o kederin ardından (Allah) üzerinize öyle bir eminlik. öyle bir uyku 
indirdi ki O, içinizden bir cemaatı örtüp bürüyordu. Diğer bir cemaat da canları 
sevdasına düşmüştü. Allah"a karşı, cahiliyet zannı gibi, hakka aykırı bit zan 
besliyorlar ve “Bu işten bize ne?” diyorlardı. De ki: “Bütün İş Allah “dır,” 
Onlar sana açıkça söyleyemeyecekleri şeyi içlerinde saklıyorlar ve “Bu işte 
elimizde bir şey olsaydı, burada öldürülmezdik” diyorlardı. De ki: “Eğer 
evlerinizde olsaydınız bile, kendilerine öldürülme takdir edilmiş olanlar, yine 
muhakkak ki yatacakları yerlere çıkıp gidecekti. (Allah bunu), göğüslerinizin 
” içindekini yoklamak, yüreklerinizdekini temizlemek için (yaptı). Allah, sinelerde 
olan her şeyi hakkıyla bilendir” 
(Ak İmran, 154). 
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Bu öyetin, önceki öyetlerle münasebeti hususunda şu iki izah yapılmıştır: 


1- Allah Tealə, kafirlere karşı mü”minlere yardım va”adedip, bu yardımdan önce 
de, mü”minlerin kalplerinden korkuyu gidermesi gerekince, bu ayette, mü”minlere 
yardım va”adini gerçekleştireceğine bir işaret olsun diye, mü”minlərin kalplerinden 
korkuyu giderdiğini beyön etmiştir. 


2- Hak Teala, önce mü ”minlere yardım ettiğini beyan buyurmuş: onlardan bazıları 
isyan edince, kalplerine bir korku salmış, sonra da onlara bir uyku vererek, bu 
korkuyu, imönında sadik ve dininde sebatlı kimselerin kalbinden giderdiğini bildir- 
miştir. 


Bil ki Uhud günü Hz. Peygamber (s.a.s) ile birlikte bulunanlar iki kısım idi: 


a) Hz. Muhammed (s.a.s)/in, Allah tarafından gönderilmiş hak bir peygamber 
olduğuna, onun kendi heva ve arzusuna göre değil, ancak vahiy üzere konuştuğuna 
kesinkes inanan kimseler... Bunlar, Hz. Peygamber (s.a.s)”den, Hak TəğlA"nın bu 
dine yardım edeceğini ve bu dini diğer dinlere üstün getireceğini işitip inanmış ve 
bu vak"anın kendllerinin köklerini kazımayacağını kesin olarak bilmişlerdi. Böylecə, 
onlar hiç şüphe yok ki güven hissediyorlardı ve bu güven, rahatça uyuyabilecekleri 
bir dereceye varmıştı. Çünkü korku varken uyku tutmaz. Uyku tutması, korkunun 
tamamen kaybolduğuna delalet eder. İşte bundan dolayı Cenab-: Allah, Uhud 
kıssasinda, bu ayette onlar hakkında, “Sonra o kederin ardından (Allah) üzerinize, 
öyle bir eminlik, öyle bir uyku indirdi ki...” buyurmuş ve Bedir kıssasında da “O 
vakit Allah, kendi tarafindan bir eminlik olmak üzere hafif bir uyku ile sizi bürüyordu” 
(Enfat, 1) buyurmuştur. Uhud kissasında Hak Teala eminliği, uykudan önce, Bedir 
kissasında da uykuyu, eminlikten önce zikretmiştir. ı 


b) İkinci kısım ise Hz. Muhammed (s.a.s) in nübüvveti hususunda şüpheye düşen 
münöfiklar idi. Onlar, savaşa, sırf ganimet elde etmek için katılmışlardı. Bunlar, ufak 
bir sıkıntıda hemen feryadı basan çok korkak kimselerdi. Sonra Cənab-ı Hak hər iki 
talfenin durumlarını anlatarak, mü"minlər hakkında, VəUi izi şəli AA bə ssdz Əə 4 

“Sonra o kederin ardından (Allah) üzerinize, öyle bir eminlik, öyle bir uyku indii 

" buyurmuştur. Bu ifade hakkında bazı meseleler bulunmaktadır: 


Vahidi şöyle demiştir” 45İİ kelimesi, .53İİ keliməsi gibi 

BİRİNCİ MESELE masdardır. Bunun benzeri olan diğer masdarlar da, mesela, 

Azbəl “"Azamet, ululuk” ve, idill "galebe, üstünlük" gibi 

masdarlardır.” Cübbdi ise, ÜGl zl , Ul bəl 593 Şə “(Falanca emin oldu) 

fiilinin güvenlik manasında olarak emn, emene ve emaün masdarları bulunduğunu 
söyləmiştir. 
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Keşşaf sahibi şe le demişüir: AT kelimesi, mim harfinin 
İKİNCİ MESELE sükünuyla A5Y1 şeklinde okunur. Çünkü bu siga, ə 
kökünden ““masdar-ı bina-i merre” dir. 


Ayetteki LL kelimesi hakkında şu iki izah söz konusudur: 
ÜÇÜNCÜ MESELE 1- Bu, ASİ (bir uyku) kelimesinden bedeldir. 

2- Mef"uldür. Buna göre, öyetteki As kelimesi hakkında şu 

ihtimaller vardır: 


ə... as, “ a s ” 
a) Bu, öne geçmiş bir haldir. Bu, tıpkı senin “Az (51) A.İ) “Bir adamı binitli 
olarak gördüm”” demer: gibidir. 


x 


b) Bu kelime, isi ə ““Emniyet duygusundan dolayı uyudunuz” takdirinde 
mef”ülün lehtir. ı 


c) Bu kelime, “emniyet hissedenler” manasında s (siz) zamirinden haldir. 


Sonra Cenab-ı Hak, ə İRİ es “İçinizden bir topluluğu örtüp bürüyordu” 
buyurmuştur. Bununla ilgili olarak iki mesele vardır: 


Bu cemaatin, imanlarında basiret (şuur) üzere olan 
BİRİNCİ MESELE müminler olduğunu söylemiştik: Ebü Talha (r.a) şöyle 
Mürminlerin Uykuya Dalmalarının demiştir: “Biz saf halinde beklerken, üzerimize bir ağırlık 
Sağladığı Faydalar geldi. Bundan dolayı mesela birimizin elindeki kılıç düşü- 
yor, o onu alıyor, derken tekrar düşüyor, tekrar alıyordu.” 
Hz. Zübeyr (r.a)"in də şöylə dediği rivayet edilmiştir: “"Korku iyice arttığında Hz. 
Peygamber (s.a.s)”in yanında idim. Derken Allah, bize bir uyku verdi ve ben, 
uyuklarken Mu”teb İbn Kuşeyr”in, “Eğer bize bu işten bir şey (bir pay) olsaydı, burada 
öldürülmezdik” dediğini duyuyordum.” Abdurrahman İbn Avf (r.a) da, “Uhud günü 
üstümüze bir uyku atıldı” demiştir. İbn Mes”ud (r.a)un, “Savaşta uyumak bir emniyet, 
namazda uyuklama ise şeytandan olan bir iştir” dediği rivayet edilmiştir. Bu böyledir, ” 
çünkü savaştaki emniyet, Allah”a son derece güvenmeden ve o nisbette de dünyadan 
yüz çevirmədən dolayı meydana gelir. Namazdaki uyuklama ise, Allah”tan son derece 
uzaklığı gösterir. 


Bil ki bu uyuklamada birçok fayda vardır: 


1- Bu hal, alışılmış bir şekilde (bazı insanları) değil, bütün mü”minleri saran bir 

hal olmuştur. Böylece bu, Hz. Peygamber (s.a.s) in açık bir mu”cizesi olmuş olur. 

” Hiç şüphe yok ki mü"minler, meydana gelen bu yeni mu”cizeyi müşahede ettiklerinde, 

imanları kat kat artıyordu. Böyle olunca da, düşmana karşı savaş hususunda istek 
ve gayretleri ile Allah”ın va”adini gerçekleştireceğine güvenleri artıyordu. 
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2- Uyku tutmama və uyuyamama, bıkkınlik ve zayıflığı gerektirir. Uyku ise, kuvvet 
ve neşenin geri gelmesini ve artmasını temin eder. 


3- Küfirler, müslümanları öldürmekle məşgul olunca, Hak Teala, kıymetli 
arkadaşlarının öldürülmesini görmesinler, böylece de kalplerindeki korku ve 
çekingenlik artmasın diye, sağ kalan müslümanlara bir uyku vermiştir. 


4- Düşmanlar, müslümanları öldürmeye son derece hırslı ve arzulu idiler. 
Binaenaleyh müslümanların, bu uykuya rağmen, harp meydanında sağ sölim 
kalmaları, Allah Teala”nın onları koruyup kolladığına defalet eden delillerin en 
büyüklerindendir. Bu da müslümanların kalplerindeki korkuyu siliyor ve Allah”ın 
va"adine güvenlerinin artmasını sağlıyordu. Bazı ölimler buradaki “uyku” lafzının, 
ileri derecede bir emniyet hissini kinaye yollu ifade etmek için getirildiğini 
söyləmişlərdir ki bu görüş zayıftır. Çünkü bir löfzı, hakiki manasını bırakıp mecözi 
manada kullanmak, ancak hakiki manasını kullanmaya mni bir delil (durum) 
bulunduğu zaman söz konusu olur. Mezkür fayda ve hikmetləri kapsadığı halde bu 
lafzın hakiki manası nasıl terkedilebilir? 


Hamza ve Kisüi, zamiri ayetteki “eminlik” ifAdesine raci 

İKİNCİ MESELE kilabilmek için, filli ta ile , £55 (o bürür) şeklinde, diğer kı- 

raat imamları ise, zamiri .. uyku” ifadesine verebilmək 

için ə şeklinde okumuşlardır ki bu ikinci şekli Ebu Hütim, Halef ve Ebu Ubeyd 
de tercih ətmişlerdir. 


Bil ki “eminlik” ve “uyku”" kelimelerinden her biri diğerine delalet şder, Bundan 
dolayı filldeki zamiri hangisine versen, güzel olur. Bu, .? səsi bab gə baə a öl 
öyə gels “Şüphesiz o zakkum ağacı, günaha düşkün olanın yemeğidir. 
(O), karınlar içinde, erimiş madenler gibi kaynar"” tpuhan, 43-46) ayetinde olduğu gibidir. 
Buradaki fiil ii şeklinde de okunabilir. Her iki okunuşun da caiz olduğunu anladığın 
zaman biz deriz ki: Ta harfi ile olan kıraati güçlendiren, öyette asıl olan löfzin “eminlik” 
olması ve nuasen (bir uyku) kelimesinin ondan bedəl oluşudur. Zamiri asıl olana 
vermək daha yerindədir. Hem "eminlik” maksüd olan şeydir. Maksüd olan “eminlik” 
bulunduğu zaman, “uyku”" da bulunur. Çünkü “eminlik”, uykunun sebebidir. Zira 
korkan kişi, nerede ise hiç uyuyamaz. Bu fili ya ile okuyanların delili isə şudur: Burada 
müslümanları bürüyen uykudur. Çünkü Araplar, esə ətri “Bizi uyku bürüdü” der- 
ler. Nadiren de Azİ şəki Fe əb “Beni, uykudan dolayı bir emniyet bürüdü” 
derler. Hem bu kelime, 42 221 gi əə Sİ tent, m) öyetində 55 filli ile birlikte 
zikredilmiş ve fiilin hemen arkasından gelmiştir. Bu, cümle dizilişində file isi kəli- 
mesinden daha yakındır. O halde, fiili müzekker (yani yö ile) getirmek daha uygundur. 
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Sadece Canlarının Derdine Düşen Gürüh 


Sonra Cenab-ı Allah, -u ə. 34) “Bir tdife de canları sevdasına düş- 
müiştü” buyurmuştur. Bu ifade ile ilgili iki məsele vardır: 


Bu ayette bahsedilənler, Abdullah İbn Übey, Mu”teb İbn 
BİRİNCİ MESELE Kuşeyr ve taraftarları gibi münafiklardır. Bunların bütün 
endişeleri, canlarını kurtarmaktı. Nitekim Arapça”da əə 
“şəli denilir ki bu, “Benim kastım ve gayem şu şeydir” r manasındadır. Ebü Müslim 
şöyle demektedir: “Arapların korkan kimseye, 2 asi dö (O, canı derdine düştü) 
demeleri adetlerindendir. Bu münöfiklar da, öldürülmekten çok korktukları için, 
uykuları kaçmıştı.” Şöyle de denilmiştir: Mü”minlerin gaye ve düşünceleri, Hz. 
Peygamber (s.a.s) ile diğer mü”min kardeşleridir. Münifikların gaye ve düşünceleri 
ise sadece kendi canlarıdır. Bu hususta sözün özü şudur: İnsan birşeyle fazlaca 
meşgul olup, ona iyice daldığında, onur dişindaki herşeyden habərsiz kalır. 
Binaenaleyh insana kendi canı herşeyden daha sevgili olunca, canının tehlikeye 
girdiğini hissettiğinde, canından başka hiçbirşey düşünemez olur ki işte Cənab-ı 
Allah"ın “(Onlar) canları sevdasına düşmüştü”” tabirinden maksad budur. Çünkü 
korkuünuün sebəplerinden olan, düşmanın (onların) canlarına kastetmesi mevcut idi. 
Bu korkuyu defedecek olan, Allah"ın ve Resulünün va”adine güvenme ise, onlarda 
mevcut değildi. Çünkü onlar, kalben peygambere inanmıyorlardı. İşte bundan dolayı 
da kalplerindeki korku artıyordu. : 
özi kelimesi mübtedadir ve merfüdur. Bunun haberi, 
İKİNCİ MESELE o di cümləsidir. Bu mübtedanın haberinin, sli pətəl 
kismi olduğu da söylenmiştir. 


Sonra Allahu Teala bu ikinci gürühu, çeşitli sıfatlarla tavsif etmiştir: 


“Zann”ın Buradaki Münası 


Birinci sıfat: iHalalı 55, del 22 al, ə iz “Arah"a karşı, cahiliyet zannı gibi, 
hakka aykın bir zan besliyorlardı” ayetinin ifade ettiği sıfattır. Bu ifade ile ilgili birkaç 
mesele vardır: 


Burada bahsedilen “zan” hakkında şu iki ihtimal söz ko- 

BİRİNCİ MESELE nusudur: 
a) Bu en açık manadır. Buna göre, bu zan, onların kendi 
kendileri, “Eğər Muhammed davasında doğru olsaydı, Allah, kafirleri ona musallat 
"kilmazdı” diye düşünmeleridir. Bu, fasid bir zandır. Fakat Ehl-i Sünnet”in görüşüne 
göre Allah Teöla dilediğini yapar, istediği gibi hükməder, hiç kimsenin Allah”a karşı 
itiraz etmeye hakkı yoktur. Çünkü peygamberlik, Hak TealA”nın, seçkin kullarını 
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şəreflendirdiği bir elbisedir. Aklen, efendi kölesine bir elbisə hədiyə ederek ikramda 
bulunduğu zaman, ona ikinci bir elbise ile ikramda bulunması vacip dəğildir. Aksine 
Allah TeğlA, ulühiyetinin hikmətine göre, peygamberine istediği gibi emir ve 
yasaklarda bulunabilir. 


Allahın fill ve hükümlerində, kulların maslahatını gözetmesi gerektiği görüşündə 
olan (Mu”tezile”ye) göre, Allah Te3l3”nın müslümanları əzəcək şəkilde onlarla küfirlerin 
arasından çekilmesinde gizli bir hikmetin ve gözetilen bir il incəliğin İmevcut olması 
da uzak bir ihtimal değildir. Çünkü dünya bir imtihan yurdudur. İnsanların 
maslahatlarının ne şəkildə olacağı akıllara kapalıdır. Bazan kafirin mü”mini ezmesinə 
sebebiyet verecek şəkildə, kafirle mü”mini başbaşa bırakmada bir maslahat ve 
menfaat bulunabilir. Bazan da menfaat, fakirlik ve kötürümlüğün mü ”minlere musallat 
olmasında olur. Kaffal şöyle demiştir: "Eğer mü”minin hak üzere olması, bu gibi 

şeylərin (belaların) yok olmasını gerektirseydi, hakkı kabul etmeye insanlar mecbur 
edilmiş olurlardı. Bu ise, “teklif” hikmetine ve “sevab ile ikAbı haketme” manalarına 
aykırı bir durumdur. Aksine insan, kendisinin haktan yana olduğunu ancak yanındaki 
delillər ve belgeler ile bilebilir. Zorlamaya gelince, bazan batıldan yana olan kimse, 
haktan yana olan kimsəyi zorlar, bazan da haktan yana olan, batıldan yana olan 
kimsəyi zorlar. İşte devleti, gücü ve üstün kuvveti ellerinde bulundurdukları için, o 
 kimselerin hak üzere bulunduklarına istidlal etmenin caiz olamayacağını ortaya koyma 
hususunda bu açıklamalar kafidir. 


b) Bu zan, onların, hertürlü makdürata (güç yetirilebilecek şəye) kadir ve her 
malümatı bilən bir ilah ile peygamberlik ve ölümdən sonra dirilmeyi inkür etmeləridir. 
Bundan dolayı onlar, Allahu Tealö”nın müslümanları kuvvetlendirip onlara yardım 
edecəğini söyleyen peygambere güvenmemişlerdir. 


Ayetteki, dəl 2” (hakka aykırı) tabiri masdar hükmünde- 

İKİNCİ MESELE dir, münası ise, “Onlar Allah hakkında zannolunması 

gereken hak ve doğru zandan başka bir zanda bulunuyor- 

lar” şeklindedir. “Cahiliyye 22alelı s kismi ise bundan bedeldir. İfAdenin bu şəkildə 

tertibindeki incəlik ise şudur: Hak olmayan pek çok din ve inanç vardır. Bunların en 

kötüsü ise, cahiliyye insanlarının söyledikleri sözlerdir. Bu sebeple Hak Təeğla öncə, 

onların Allah hakkında gerçek (hak) olmayan bir zanda bulunduklarını zikretmiş, sonra 

da onların hak olmayan din çeşitlerinden en bozuk ve en batılını seçtiklərini beyan 

etmiştir. Bu da, cahiliyyə insanlarının zannıdır. Nitekim, “Dini, mülhidlerin dinidir” 
manasında döv gə ölə öl (Falancanın dini hak değildir) denilir. 
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iğlalalı 5, “Cahiliyye zannı” tabiri hakkında iki görüş 
ÜÇÜNCÜ MESELE vardır: 
1- Bu, tıpki senin, əşali şə” “Cömert(lik kahramanı) 
Hatem" va qalı əb. "Adalet (timsali) Ömer” sözlerin gibidir. Buna görə Hak 
Tedl4, cahiliyyet inancına has zannı kastetmektedir. 


2- Bundan murad, iğalelı dəl əb cahiliyye insanının zannıdır. 


Allah Tedl6”nin, münafiklar hakkında kullandığı ikinci sifat, çər d də ö y ” 
.. ır Kon “Bu işten bize ne?” "demeleridir. 


Bil ki, “Bu işten bize ne?” ifadesi, nifak ehlinin tutunduğu şüpheyi nakletmek- 
tedir. Bu sözün birkaç manaya gelmesi muhtemeldir: 


a) Hz. Peygamber (s.a.s), Uhud hadisesi öncəsində Abdullah İbn Übey ile 
müşavəre edince, O, Medine”den çıkmama görüşünü beyün etmişti. Daha sonra 
(genç) sahabe-i kiram, müşrikleri şehrin dışında karşılama hususunda ısrar edince, 
Abdullah İbn Übey buna kızdı ve, “Benim sözümü dinlemedi de çocuklara uydu” 
dedi, daha sonra Hazreç kabilesinden çok kişi öldürülüp, Abdullah İbn Übey geri 
dönünce, ona, “Hazreçoğulları öldürüldü” denildi. O da bunun üzerine, “Bu işten 
bize ne?” yani, “Muhammed, bən ona Medine”de kalıp oradan çıkmamasını 
emrettiğim zaman benim sözümü kabul etmedi” dedi. Bunun birbənzeri de, Cenab-: 
Hakk"ın münöfiklardan nakletmiş olduğu, “Eğer bizf dinleselerdi ölmeyeceklerdi”" 
(Ni İmran, 168) Sözüdür. Bunun manası, “Bizim itaat edeceğimiz bir iş mi varli” 
demektir. Bu, inkar üslubuyla gelmiş olan bir istifhamdır. 


b) Devlet ve güç, düşmanlarının elinde olduğu zaman, dy də ““İş onun 
uhdəsinde (elinde)” demek, Arapların adətlerindendir. Buna göre, öyetteki, “Bu işten 
bize ne?”" ifadəsinin münası, “Muhammed”in bize vaadettiği zafer ve kudretten bize 
nel" şeklindədir. Bu, inkar üslübu ile varid olan bir istifhamdır. Münafikların bundan 
maksadı, bununla, bir nusret ve Allah"n ümmet-i Muhammed”i koruyacağı 
hususundaki vü”adində Hz. Muhammed (s.a.s) in yalancı olduğuna istidiAl etmək 
istemeləridir. Bu da, inkar yoluyla varid olmuş bir istifhamdır. i 


c) Bu ifadənin takdirinin, “Şunlara karşı gölibiyetin bizden taraf olabileceğini 
umabilir miyiz?” şeklinde olmasıdır. Bundan maksad isə, cihad konusunda və 
küfirlerle savaş hususunda daha sebatlı olmaları için müslümanları sabra teşvik 
etmektir. 


Cenab-ı Hak sonra bu şüpheye 4 al ör əsi öl db “De ki: “Bütün iş Allah”ındır” 
sözüylə cevap vermiştir. Bu tabirle ilgili birkaç məselə vardır: 
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: Ebu Amr, ör kelimesini, lam harfinin ref"i ile iç şeklinde, 

BİRİNCİ MESELE diğer kıraat alimleri ise nasb ile üs şəklinde okumuşlardır. 

Refi ile okunması halinde bunun izahı şöyle olur: Aş 

kelirmesi mübteda, Al kelimesi ise onun haberidir. Sonra bu  mübteda-haber cümlesi 

öi lafzının haberidir. Nasb ile okunmasına gelince: çünkü “s. lafzı te" kid içindir. Bu 

sebeple şei (hepsi) kelimesi gibi olmuştur. Eğer . pal öl denilmiş olsaydı, 
g” kelimesi sadece mansub olabilirdi. İşte. As denildiğinde de böyledir. 


Bu cevabın izahı, daha önce açıklamış olduğumuz şu 

İKİNCİ MESELE husustur: Biz ehl-i sünnetin görüşünü benimsediğimiz 

zaman, öldürmek, diriltmek, fakir kılmak, zengin etmek, 

mutluluk verme ve sıkıntı verme gibi fiillerinden hiçbirisi hakkında Allah”a. itiraz 

edilemez. ““Kullarının maslahatını gözetmesi gerekir” diyen (Mu”tezile”nin) görüşünü 

benimsersek, şu söylenebilir: Maslahat şekilleri gizli olup, onların hepsini ancak Allah 

bilebilir. Binaenaleyh bazan sevinç ve lezzet vermede maslahat bulunduğu gibi, 

bazan da hüzün ve elemleri musallat kılmada maslahat bulunabilir. İşte Pöylətə 
münaüfikların bu”yönden gelen şüpheleri giderilir. 


Bizim alimlerimiz, bu ayet ile, sonradan meydana gelen 

ÜÇÜNCÜ MESELE biütün şeylerin, Allah”ın kaza ve kaderi ile olduğuna istidlal 

Sonradan Meydana Gelen Bütün etmişlerdir. Bu böyledir: Çünkü münüfiklar, “Eğer Muham- 

İşler Allah/ın Takdiri İledir med bizim görüşümüzü ve nasihatımızı kabul etseydi, bu 

sıkintilara düşmezdi” demişler ve Allah Teala da onların 

bu sözüne, “Bütün iş AlHah"ındır"" diyə cevap vermişti. Bu cevap ancak, kulların 

fiillerinin de Allah"ın kaza, kader ve meşfeti ile olması halinde uygun oian bir cevaptır. 

Çünkü bu filller eğer Allah”ın meş7etinin dışında olmuş olsaydı, bu cevap münafıkların 

şüphesine bir cevap olamazdı. Böylece bu öyetin, söylediğimiz şeye delil olduğu sabit 
olmuştur. 


Yine bu öyetin zahiri, “burhön-ı akif” (akfi açık delil)e de uygundur. Çünkü mevcut 
olan şeylər, ya zatı gereği zaruri (vacib li-zatihi), ya da zatı gereği mümkin (mümkin 
li-zatihi) bir varlıktır. Zatı gereği mümkin olan şeyin varlığı yokluğuna, ancak zatı gereği 
vacib olana dayanıldığı zaman üstün gelir. Binaenaleyh Allah"ın dışındaki bütün 
varlıkların, O”nun icad ve yaratmasına dayandıkları ortaya çıkmaktadır. Bu kaide, 
sadece bazı muhdes (sonradan olma) veya sadece bazt mümkin varlıklara has 
değildir. Bu sebeple, kulların fiilleri, hareketleri ve hareketsizlikleri de bu kaideye 
dahildir. İşte Allah Teala"nın, “Bütün iş Allah"ındır” buyruğu ile kasdettiği budur. 
Bu, Allah”ın kendisini insafi: olmaya muvaffak kıldığı kimse nazarında son derece 
açık bir sözdür. Hak Teala daha sonra d4İ 5 üz Yu si er ə ösü “Onlar sana 
açıkça söyleyemeyecekleri şeyi içlerinde saklıyorlardı”” buyurmuştur. Bil ki Allah 
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Teali, onların “Bu işten bize ne?” dediklərini nakletmiştir ki bu, iki şeye muhtemeldir: 
Belki de bu sözü söyləyen gerçek mü”minlerden idi ve onun bundan maksadı da, 
korkusunu ifadə etmek, kurtuluşun ne zaman olacağını ve muzafferiyetin ne zaman 
qerçekleşeceğini sormak idi. Belki də bunu söyleyən, münüfiklardan idi. Bu takdirde 
o bu sözü, Hz. Muhammed”in nübüvvetini ve İslam”ı tenkid etmek için söylemişti. 
İşte Hak Teğla bu öyet-i kerimədə, bu kimselerin, bu sözü söyləməkten maksadlarının 
bu ikinci ihtimal olduğunu beyan etmiştir. Bu tenbihin faydası ise, Hz. Peygamber 
(s.a.s)"in o münafıkların hile ve desiselerine karşı uyanık olmasını temin etmektir. 


Razi”nin Mutezili İle Münafik Arasında Bulduğu Benzerlik 


Üçüncü: sifat: Allah Te313”nin münafiklardan naklettiği şeylərin üçüncüsü olan, 
Və uşu pə Pol gə Hİ SE $) “Bu işte elimizde bir şey olsaydı. burada 
öldürülmezdik” sözleridir. Burada bir müşkil (problem) vardır, o da şudur: Bir kimse, 
“Bu söz İle, daha önce geçmiş olan, “Bu işten bize ne?” ifadesi arasında ne fark 
var?” diyebilir. Buna iki şekildə cevap verilebilir: 


1- Allah Təala onların, “Bu işten bize ne?”” dediklerini nakledince, buna, “Bütün 
iş Allah "ındır”” sözü ile cevap vermiştir. Münüfiklar, “Şayet bu .işte bizim elimizde 
birşey olsaydı, Medine"den çıkmaz ve orada öldürülmezdik.” Binaenaleyh, bu da 
gösteriyor ki, sizin iddia ettiğiniz gibi bütün işler Allah”a ait değildir” diye, bu cevabı 
tenkid etmişlerdir. Bu ehi-i sünnet ilə Mu”tezile arasında cereyan eden münazaraya 
benzer, Çünkü ehi-i sünnete mensup olan kimse, “Taat ve masiyet, iman ve küfür 
hususunda, bütün iş Allah”ın elindedir” derken, Mur”tezili olan şahıs, “Hayır, durum 
böyle değildir. Çünkü insan irade sahibi olup, fillerinde hürdür. Dilerse iman eder, 
dilerse kafir olur” der. Bu izaha göre, bu ifade başlı başına bir delil olmaz. Daha 
doğrusu bundan maksad, Allah TealA”nın münöfikların birinci şüphelerine verdiği 
cevabı tenkid etmektir. 


2- Hak Teğla”nın, ““Bu işten bize ne?” tabirinden maksad, “Muhammed”in 
va"adettiği yardımdan bize birşey var mı, bize ne?”, “Bu işte elimizde birşey olsaydı, 
burada öldürülmezdik” tabirinden maksad da, Abdullah İbn Übey”in söyləmiş 
olduğu, “Şayet Muhammed benim sözümü tutup, Medine”den çıkmasaydı, burada 
öldürülmezdik” sözüdür. : 


Hak Teöla bu şüpheye üç yönden cevap vermiştir: 
Birinci cevap: ş-gsərDaz dəh ged: cs ali yy “iz ə $ 9 di mne 
i: “Eğer evlerinizde olsaydınız bile, kendilerine öldürülme takdir edilmiş olanlar, 
yine muhakkak ki yatacakları yerlere çıkıp gidecekti"” ayetidir. Bunun manası şudur: 
Sakınmak, kaderi savuşturamaz. Tedbir takdire karşı koyamaz: Bu sebeple, Allah 
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Teala"nın, öldürülməsini takdir əttiği kimselerin, her halükarda öldürülmeleri” 
kaçınılmaz. Çünkü Allah Təğl3, onun öldürüleceğini haber verdiği halde, o öldürülməz 
ise, Allah”ın ilmi cehalete dönüşmüş olur. Yine biz daha öncə, öldürülmənin “mümkin” 
bir iş" olduğunu ve bunun Allah”ın yaratmasına dayanması gerektiğini açıklamıştık. 
Allah Teğla onu yaratmayacak olsaydı, O”nun kudreti öcizliğe dönüşmüş olurdu. 
Bütün bunlar, Allah hakkında düşünülemeyecek şeylərdir. Açıkladığımız gibi, “vacib”” 
olanın meydana gelmesinin kaçırıllmaz olduğuna delalet eden şeylerdən birisi də, Allah 
Teale”nın, “kendilerine öldürülme takdir edilmiş olanlar” ifadesidir. Buradaki qəs 
(Takdir edilmiş) ifadəsi, “vacip” oluşu gösterir. Çünkü Hak Teöl3"nın, esə Ma 
qalı: "Size oruç farz kılındı”” (Bakara, 183) VƏ çevall (54 “s “Size kısas İfarzikilin- 
di” (Bakara, 178) buyruklarındaki os fiili, bu işin yapılmasının vacip (farz) olduğunu 
ifade etmektedir. Burada ise, bu kelimeyi işin vücübuna hamletmek mümkin değildir. 
Bu sebeple onu, bu işin meydana gelmesinin “vacip” (zorunlu) olduğu manasına 
hamletmek gerekir. İşte bu, Allah TeAle”nın, tevfiki ile desteklediği kimse nazarında 
son derece açık bir sözdür. 


Sonra deriz ki: Bu sözün izahı hakkında müfeşsirlerin iki görüşü vardır: 


a) “Şayet siz, evlerinizde oturup bekleseydiniz bile, Allah”ın, sizlərden 
öldürülmesini takdir ettiği kimsələr, yatacakları (yani öldürülüp serilecekleri) yerlere 
çıkarlardı da, Allah”ın meydana geleceğini bildiği şey, yine meydana gelirdi.” 


b) Münafiklara sanki şöyle denilmiştir: “Şayet siz, evlerinizde oturup cihaddan 
geri kalmış olsaydınız bile, kafirlerle savaşmaları takdir edilmiş mü"minlər yine 
öldürülüp yatacakları yerlere çıkarlar ve sizin geri kalmanız yüzürıderi, onlar bu taattan 
geri kalmazlardı.” 


İkinci cevap: 3 )şizə vö U 2İ) (519 “(Allah bunu) göğüxlerinizin içindekini 
yoklamak... için (yaptı)”” buyruğudur. Bu böyledir. Çünkü münafiklar bu savaşa 
çıkmanın bir zarar olduğunu iddia  etmişlerdi. İş onlara kalsaydı onlar savaşa 
çıkmayacaklardı. İştə bundan dolayı Cenab-ı Hak şöylə buyurmuştur: İddianızın aksine 
bu savaşın iki faydası vardır, Allah” əmrine uyanları, münafiklardan ayırdetmək 
bunlardan birisidir. Meşhur bir darb-ı mesəlde, “Fitneleri kötü görmeyin, çünkü onlar 
münafikları ortaya çıkarır”” denilmiştir. “Allah"ın imtihan etmesi”nin izahı daha önce 
birçok kere geçti. . 


Allah”ın Hikmeti Mü”minleri Sınamak İster 
Şayet, Mina) sis şöizə x “Sonra Allah sizi imtihan etmek için, sizi onlardan 
geri çevirdi” (hu: imran, 52) ayetində “imtihan” zikredildiği halde, burada ikinci kez 
“imtihan” niçin zikrədilmiştir?” denilir ise, deriz ki “Söz uzadığı için, Cenab-ı Allah 
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bu kellmeyi tekrar zikrətmiştir. Yine önceki “imtihan”"ın mü”minlərin heziməti, 
İkincisinin ise diğər hallər ve hüdiseler olduğu da söylenmiştir. 


Üçüncü cevap: 5 əli ÖU qa532) “Ve yüreklerinizdekini temizlemek için: 
(yaptı)”" buyruğudur. Bu ifadənin iki izah şəkli vardır: 


a) “Bu Uhud hadisesi, sizin kalplerinizi vəsvese ve şüphelerden temizler.” 


b) “Bu hadisə, sizin günahlarınızın keffareti olur, böylecə sizi günahların ve” 
kötülüklerin mesüliyetlerindən arındırır.” Cenab-ı Hak “imtihan ve ibtila” kelimelərinin 
yanısıra “göğüsler (sudür)” kelimesini, “temizlemek ve arındırmak” kelimesi ilə 
birlikte ise “kalpler” (yürekler) kelimesini zikretmiştir ki, bu hususta bir araştırma 
gerekir. 


i Zötü s-Sudür Ne Demektir? 


Daha sonra Cenab-ı Hak, , ölalı vəli çe in) 3 “Allah göğüslere sahip olanı 
hakkıyla bilendir” buyurmuştur. Bil ki göğüslerin sakladığı şeyler, göğüslerdə mevcut 
olan, sırlar ve gizliliklərdir. Zira bunlar, oraya yerleşmiş, ona refakat və musahabət 
eden şeylərdir. Bir şeyin sahibi ise, onu elde edəndir. Allah Tela bunu sırf imtihan 
edişinin, göğüslerdə bulunan şeylerin veya diğer şeyterin kendisine gizli oluşundan 
dolayı olmadığını göstermek için zikretmiştir. Çünkü O, bütün herşeyi bilendir. O, 
kullarını ancak, ya sırf ulühiyyetinden dolayı “ən da kulların durumlarını 
iyileştirmek için imtihan etmektedir. 


Düşman Karşısında Kaçanlar Şeytana Uymaktadırlar 


”” 


Vs səli dq 


“4 


öl 
“5 RAYH .. .. 
120 Şa ərə Mər zü “ə: 


““Gerçekten iki ordu karşılaştığı gün içinizden geri dönenler (yok mu), onlar, 
yaptıkları bazı şeyler yüzünden, ancak şeytan kaydırmak istedi. Andolsun Allah 
(yine de) onları affetti. Çünkü Allah göfür ve halimdir"” 

(AH İmran, 155). : 
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Bil ki bundan murad şudur: “Uhud günü, iki ordu karşılaştığı zaman geri dönən 
ve yerlerinden ayrılarak uzaklaşan kimseleri Allah TealA affetmiştir.” Bu ayetle ilgili 
birkaç mesele vardır: 


Uhud günü kimlerin sebat edip, kimlerin yüz çevirdiği 

BİRİNCİ MESELE — hususunda değişik haberler vardır. Muhammed İbn İshük, 

o gün insanların üçte birinin yaralandığını, üçte birinin bozu- 

larak yerlerini bıraktıklarını, üçte birinin ise seböt ettiklerini zikretmiştir. Alimlər, 

bozularak yerlerini terkeden kimseler hakkında ihtilaf etmişlerdir. Bunlardan birinin 

Medirre”ye gelip, Hz. Peygamber (s.a.s)”in öldürüldüğünü haber verdiği söylenmiştir 

ki bu Sa”d İbn Osman”dır. Bu adamdan sonra yine bazı adamların geldiği, 

hanımlarının yanına girdiği ve hanımlarının onlara “Allah”ın Resülü"nün yanından 

mı kaçıyorsunuz?” dədikleri, onların yüzlerine toprak saçtıkları ve “İşte ip bükeceği, 

al (bari kadınlar gibi) ip bükl” dedikleri söylenmiştir. Alimlerden bazısı da şöylə 
demiştir: “Müslümanlar dağı öte geçməmişlerdir, (kaçmamışlardı).”” 


Kaffal ise şöylə demiştir: "Genel olarak haberlerin delğlet ettiği husus şudur 
ki, onlardan bir grup geri dönüp uzaklaşmış: bir kısmı Medine"yə girmiş: bir kısmı 
da başka taraflara gitmiştir. Ama, müslümanların çoğu, dağın yanında kalmış ve orada 
toplanmışlardır. Hz. Ömer de bozguna uğrayanlardandı, ama o ilk bozguna 
uğrayanlardan olmayıp, oradan uzaklaşmamış, aksine Hz. Peygambər dağa 
tırmanana kadar orada kalmıştı. Hz. Osman da bunlardandı. O, ensardan Sa”d ve 
Ukbe adındaki iki adamla beraber bozguna uğrayarak kaçmıştı. Çok uzak bir yere 
varıncaya kadar onlar uzaklaşmışlar, müteakiben üç gün sonra da geri dönmüşlerdi. 
Hz. Peygamber (s.a.s) de, “Andolsun ki çok uzak gittinizf” buyurmuştu. Hz. Fatıma, 
Hz. Ali”ye, “Osman ne yaptı?” diye sorunca, o da Hz. Osman"ı tenkid ederek 
kusurlu görmüştü. Bunun üzerine Hz. Peygamber, “Ya AlI, kızkardeşlerin kocaları, 
birbirlərini sevmek konusunda beni yordular” buyurdu. Hz. Peygamber”in yanında 
kalarlar ise, yedisi ensardan yedisi de muhacirlerden olmak üzere ondört kişiydiler. 
Muhacirden olanlar Hz. Ebü Bekir, Hz. Ali, Abdurrahman İbn Avf, Sa”d İbn Ebi 
Vakkas, Talha İbn Ubeydullah, Ebü Ubeyde İbnu”l-Cərrah ve Zübeyr İbn el-Avvim 
(f.anhüm) idiler. Ensardan olanlar ise, el-Habbaüb İbnu”l-Münzir, Ebu Dücüne, Asım 
İbn Sabit, el-Hars İbn es-Sımme, Sehl İbn Huneyf, Useyd İbn Hudayr və Sa”d 
İbn Muaz (r.anhüm) idiler. Rivayete göre bunlardan sekiz tanesi, o gün ölünceye 
kadar savaşmak üzere sözleşmişlerdi: Bunlardan üçü. muhacirden olup, Hz. Ali, 
Talha ve Zübeyr idiler. Beş tanesi ise ensardan olup bunlar da, Ebu Dücane, el-Hars 
İbn es-Sımme, Habbüb İbnu”l-Münzir, Asım İbn Sabit ve Sehl İbnİHaneyf idiler. - 
Bunlardan hiçbiri öldürülmədi. İbn Uyeyne, Hz. Peygamber (s.a.s) ilə beraber otuz 
kadar müslümanın yaralandığını, herbirinin gelip Hz. Peygamber”in önünde diz 
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çökərek, “yüzüm yüzünə, canım canına fədü olsun, ve, əbədi selam ve esenlik senin 
üzerinə olsun” dediklerini rivayət etmiştir. 


əssli - “ ə Vs geli öl “Gerçekten iki ordu karşı- 

İKİNCİ MESELE laştığı gün içinizden geri dönenler (yok mu?)” buyruğu, 
hassaten mü "minlere, yani Uhud gününde bozguna uğra- 

yıp dağılan mü”minləre hitaptır. olalı iz. zəl LİL “Onları ancak şeytan kaydırmak 
İstedi” ifadesinin münası i ise, şeytan onları zelleye, bu günahı işlemeye sevketmiştir” 
şeklindedir. 5İ ve QZ kelimeleri Arapça”da aynı manaya gəlir. Allahu TeğlaA, 
zz ölazılı uzu) “Derken şeytan onların ı (ayağını) oradan kaydırdı"” (akara, 36) bu- 
yurmuştur. İbn Kuteybe ise şöyle demiştir: xə zəl tabirinin manası, "şeytan onların 
ayağını kaydırmak istedi” şəklindedir. Nitekim, onun acele etmesini istedim 
manasında olmak üzəre, 22.24 : ve onun iş yapmasını istedim manasında, sdlsAzI 

, denilir.” 


Ka”bi şöylə demiştir: “Bu Ayet, günahların Allah"a nisbət 

ÜÇÜNCÜ MESELE edilmeyeceğine delalet eder. Çünkü Allahu TedlA, bu 

öyette onları şeytana nisbet etmiştir. Bu, Allahu TeölA”nın 

Musa (a.s) "dan naklettiği, “Bu, şeytanın işindendir"” (xasas, 15: Yusuf (a.s)”dan rivayət 

ettiği, “Şeytan benimle kardeşlerimizin arasını bozduktan sonra da...”” (Yusuf, 100) VƏ, 

Musa (a.s)"nın arkadaşı Yüşa (a.s)”dan naklettiği, “Bunu bana ancak şeytan 
unutturdu"" (xeht, es) sözleri gibidir. 


Hak Teğla, şeytanın onların ayaklarını hangi hususta 

DÖRDÜNCÜ MESELE kaydırmak istediğini beyin etmedi. Çünkü, affı zikrederken 

Şeytanın Mü minleri Kandırmasının İzihi günahın çeşidini belirtmeye gerek yoktur. Ama alimler 

bundan muradın, ganimete rağbet ederek, cihaddan gev- 

şeklik gösterərek ve de ihlastan saparak, onların mevzilerini terketmesi olabileceğini 

söylemişlerdir. Bunlardan hangisi olmuş olursa olsun, doğrusu şu ki, Allah Teala 

onları affetmiştir. Rivayet edildiğine göre Hz. Osman (r.a), Uhud günü bozulup 

dağılmasından dolayı azarlandı da, bunun üzerine o “Bu, gerçi bir hata idi, ama ne 
var ki Allah bunu bağışlamıştır” dedi ve bu öyeti okudu. 


Ayetteki, 1 pə Gas “Yaptıkları bazı şeyler yüzünden” ” tabiri ile ilgili iki 
izah bulunmaktadır: 


1- Buradaki ba harfi, sliv SÖ “Kalem ile yazdım” ve əli Gəl “Biçak 
ile kestim” sözlerinde olduğu gibi, “ilsak” ifade etmektedir ve manası da, “onlardan 
,birtakım günahlar sadır olmuştu.. Ve bu günahlar sebebiyle de şeytan, onların 
ayaklarını kaydırabilmişti” şeklindedir. Bu takdire göre birkaç vecih söz konusudur: 


a) Zeccüc şöyle dəmiştir: Onlar ne inatlaşarak, ne de dünyaya rağbetlerindən 
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dolayı ordudan kaçmış değillerdi. Ancak şeytan onlara, daha önceki birtakım 
günahlarını hatırlatmış, bundan dolayı da onlar, Allah”a ancak onun razı olacağı bir 
hal üzere ve ihlaslı bir tevbeden sonra kavuşmayı istemişlerdi. İşte, onların akıllarına 
gelen buydu ve bunda da yanılıyorlardı. 


b) Onlar, bu mevzilerini terketmek suretiyle günah işleyince, şeytan bu günahın 
bedbahtlığı sebebiyle onların ayağını kaydırmış ve onları hezimete düşürmüştür. 
Çünkü günah, bir başka günaha götürür, töat da başka bir taata sevkeder ve bu töatta 
da bir lütuf bulunur. 


c) Onlar, yılgınlık göstermeleri ve birbirleriyle çekişmeleri sebebiyle günah 
işleyince, işte o zaman bu günaha düşmüşlerdi. 


2- Bunun manasını, “Şeytan, yaptıkları bütün şeylerde değil, fakat bazı şeylerde 
onların ayağını kaydırıp günaha düşürmüştü” şeklindedir. Bundan murad, onların 
köfir olmayıp dinlerini terketmediklerini, aksine bu ayak kaymasının onların bazı 
amellerinde vuku bulduğunu beyön etmektir. 


Şeytanın Kandırdığı Mü”minleri Allah Affetmiştir 


Allahu TealA sonra, 6-diz illi dz. 4275 “Andolsun, Allah (yine de) onları affetti” 
buyurmuştur. : 


Bil ki bu öyet, o zellenin küfür sebebiyle olmadığına delalet eder. Çünkü Cenab-ı 
Hakk"ın, “Muhakkak ki Allah, kendisine şirk koşulmasını bağışlamaz. O”ndan 
başkasını, dileyeceği kimseler için bağışlar” (Nisa, 48) ayetinih deləletiyle, küfrü 
affetmek caiz değildir. Sonra Mu”tezile şöyle demiştir: Bu günah eğer küçük 
günahlardan idiysə, tevbesiz olarak affedilmesi caizdir. Ama, büyük günahlardan ise, 
ancak tevbe ile affedilebilir. Binaenaleyh onların, -her ne kadar öyette zikredilmemişse 
de,- bu aftan önce tevbe etmiş olmaları gerekir. Kadi şöyle demiştir: “Doğruya en 
yakın olan şudur ki, bu günah küçük günahlardan idi. Buna iki husus delalet 
etmektedir: 


a) Büyük günahlar hakkında neredeyse, “zelle” ifadesi kullanılmaz. Bu ancak, 
küçük günahlar için kullanılır. 


b) Müslüman okçular, (savaşın başında) müşrikler hezimete uğradıklarında, o 
mevzilerinde durmalarına artık gerek kalmadığını zannettiler ve oradan inerek ganimet 
elde etmeye koştular.. Böyle bir şeyin küçük günahlardan olması uzak bir ihtimal 
değildir. Çünkü böylesi meselelerde içtihada mesağ, cevaz yoktur.” 


Bizim alimlerimizin görüşüne göreyse, küçük ve büyük günahların affı caizdir, 
binAsnaleyh bu gibi zorlamalara girmeye gerek yoktur. 
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Allah Təala sonra, gələr öz İl St “Çünkü Allah, gafür ve halimdir” yani, 
"Tevbe eden ve kendisine rücü edeni bağışlar, onu çabucak cəzalandırmaz” 
buyurmuştur. Alimlerimiz bu öyeti, o günahın büyük günahlardan olduğuna delil 
getirmişlerdir. Çünkü o günah küçük günahlardan olsaydı, Mu”tezileye göre Allah”ın 
bunu affetmesi gerekirdi. Ve, Allah”ın onu affetmesi vacip olsaydı, Allah”ın bundan 
dolayı medhü sena edilmesi güzel olmazdı. Çünkü, bir insana zulmeden kimsənin, 
"Onu affetti ve onu bağışladı” şeklinde medhedilmesi güzel ve uygun değildir. 
Bundan dolayı Allah Teöla, bu medhi zikredince anlıyoruz ki, bu günah büyük 
günahlardandır. Ve yine,. Allah bunu affedince, anlıyoruz ki, büyük günah affedilir. 
Allah en iyi bilendir. 


Savaşta Ölenler Hakkında ““Sefere Çıkmasaydı Ölmezdi” Demeyin 
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“Ey iman edenler, siz, o kafir olup da yeryüzünde seyahat ve seferde, yahut 
gazada bulundukları zaman ölen kardeşleri hakkında: ““Bizim yanımızda 
olsalardı ölmezler, öldürülmezlerdi”” diyenler gibi olmayın. Allah bunu onların 
yüreklerinde bir hasret, iç yarası yaptı. Allah hem diriltir, hem öldürür. Allah ne 
yaparsanız hakkıyla görendir. Andolsun, eğer Allah yolunda öldürülür veya 
ölürseniz, Allah”dan olan bir bağışlama ve merhamet onların toplayacakları 
şeylerden muhakkak daha hayırlıdır. Andolsun, ölseniz de, yahut öldürülseniz 
“ de, muhakkak ki hepiniz ancak Allahın huzuruna toplanacaksınız”" 

(İl-i İmran, 156-158). 
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Bil ki münüfiklar, mü”minlerin kafirlere karşı savaşmalarını, ““Bizim yanımızda 
olsalardı ölmezler, öldürülmezlerdi”” diyərek ayıplıyorlardı. Daha sonra mü"minlərin 
bir kısmından, cihad hususunda bir gevşeklik ve yılgınlık zuhur edip, Uhud”da 
meydana gələn hadiseler meydana gelip, Allah da lütfuyla onları affedince, bu öyette, 
hiçbir mü”minin münafikların sözlerine benzer söz söylememesini buyurmuş ve, "Ey 
iman edenler, cihada çıkmak isteyen kimselere, “Eğer cihada çakmasaydınız, ne 
ölür ne də öldürülürdünüz” demeyin.. Çünkü, öldüren de, dirilten də Allah”tır. Hayatta 
kalmasını takdir ettiği kimseler, cihadda öldürülmezler. Ölümünü takdir ettiği kimseler 
de, savaşmasalar dahi hayatta kalamazlar. İşte bu da Allah Tellinin, “Allah hem 
diriltir, hem öldürür”” buyruğu ile kastedilendir. 


Yine cihadda öldürülecekler, cihada çıkmasalar dahi hiç şüphesiz yine 
ölecəklerdir. Binaenaleyh, ölmək muhakkak və mukadder olunca, büyük bir sevaba 
nail olabilmek içir cihadda öldürülmeleri, boşuna ve faydasız yere öldürülmələrindəri 
daha hayırlı olur. Bu da Cənab-ı Hakk”ın, “Andolsun, eğer Allah yolunda öldürülür 
veya ölürseniz, Allah"dan olan bir bağışlama ve merhamet, onların toplayacakları 
şeylerden (dünyalıklardan) muhakkak daha hayırlıdır” ayetiyle kasdedilendir" 
şəklinde buyurulmuştur. Ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 


Alimler, Hak Teğle”nın 1) 57 els ““O inkar edenler gibi” 

BİRİNCİ MESELE buyruğu ile kimlerin kastedildiği hususunda ihtilAf etmişler- 

” dir. Bazıları, bu ifadenin mutlak olduğunu, binaenaleyh 

ister münafıik olsun isterse olmasın, bu sözü söyleyen hərkəsin bu sözün muhtevasına 

girebileceğini söylemiştir. Diğer bazıları ise, bunun münafiklara has bir ifadə olduğunu, 

çünkü ayetin başından sonuna kadar onların hallerini açıklamaya tahsis edildiğini 

söylerlerken, diğer bazıları da bu sözün, Abdullah İbn Ubey İbn Selül ile Mu”teb 

İbn Kuşeyr və diğer arkadaşlarına has olduğunu söyləmişlerdir. Bu iki görüşe göre 

eder, Çünkü eğer böylə olsaydı, münafik da mü”min sayılırdı. Şayet o mü”min olsaydı, 
Allah onu küfir diye adlandırmazdı. 


Keşşaf sahibi şöylə demiştir: "Hak Teala"nın məli döş 

İKİNCİ MESELE buyruğu gi y”i dəri ı əş 3 “Kardeşlerinden ötürü.. di- 
yenler”” mönasınadır. Bu, Cenab-ı Hakk”ın, “O kafirler, 

imön edenler hakkında dedi ki: “Eğer (iman) bir hayır olsaydı, bizden evvel ona 
koşmazlardı”” (Ahxat, vn) buyruğu gibidir.” Bunun izah şekli şöyledir: Onlar, “Bizim 
yanımızda olsalardı ölmezler, öldürülmezlerdi”” deyincə, bu ifade, onların bu sözü 
söyledikleri esnada, kardeşlerinin ölmüş ve öldürülmüş olduklarına delalet eder. 
Binaənaleyh, Cenab-ı Hakk"ın, esi res dü, 13 buyruğundan muradin, onların bu sözü 
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kardeşlerinden ötürü” söyləmiş olmaları gərəkir. Bundan murad, onların, bu sözü 
kardeşleriylə birlikte, yani yan yana ve karşı karşıya söyləmiş olmaları dəğildir. 


Hak Teala”nın, gl 571 “kardeşleri...” tabirinden muradın, 

ÜÇÜNCÜ MESELE her ne kadar ölenler müslüman olsalar dahi, nessb bakı- 

mından bir kardeşlik olması muhtemeldir. Bu, Cenab-: 

Hakk"ın, “Ade de kardeşleri Hüd"u gönderdik”” tras, so)ve, “Semüd"a da, kardeşleri 

Salih"1 gönderdik...” (nda, sı) ifadeleri gibidir. Çünkü bu öyətlerdeki kardeşlik, din 

kardeşliği değil, nesab kardeşliğidir. Belki de müslümanlardan ölmüş olan o kimseler, 

münüfikların akrabaları idiler. İşte bundan dolayı münüfiklar bu sözü söylemişlerdi. 

Bu kardəeşlikten muradın, dindəki müştereklikten dolayı olması da muhtemaeldir. Bazı 

savaşlarda münafiklardan bazısının öldürülmüş olmaları, geri kalan münafikların da 
bunu söylemiş olması muhtemeldir. 


Münüfiklar kendilerinden ayrılarak uzak bir yolculuğa 
DÖRDÜNCÜ MESELE çıkanlara -ki Cenab-ı Hakk”ın, “yeryüzünde yürüdüklerin- 
m. de” ifadesiyle kasdettiği bunlardır-, ve savaşa çıkanlara 
-Cenab-ı Hakk”ın, “yahüd gazada bulunduklarında”” kasdettiği kimsələr bunlardır- 
öldükleri veya öldürüldükləri zaman, bunun onlara sırf sefere çıkmaları ve savaşa 
katılmaları sebebiyle geldiğini zannediyor ve bunu, insanları cihaddan uzaklaştırmak 
için bir vesile ediniyorlardı. Bu böyledir, çünkü insanların yaratılışında hayatı sevmə, 
ölüm ve öldürülmeden hoşlanmama hisleri hakimdir. Çünkü bir kimseyə, “Eğer 
yolculuktan ve cihaddan kaçınırsan hayatta kalırsın, yaşantın güzel olur, ama eğər 
bunlardan birini körükörüne seçersən, ölürsün veya öldürülürsün” denildiğinde, genel 
olarak kişinin yaratılışı bundan nefret eder ve evinden ayrılmamaya arzu. ve iştiyak 
duyar. Bu da, mü”minleri cihaddan uzaklaştırma hususunda münafıkların kurdukları 
tuzaklardan birisidir. 


Buna göre şayet, “Cenab-ı Hak, muhtevasında bulunduğu halde, “yeyüzünde 
seyahat etmək” ifadesinden sonra, ““gazaya, savaşa katılmak"" sözünü niçin 
zikretmiştir?” denilirse, biz deriz ki: 


Çünkü yeryüzünde yürümekten, yolculukta uzaklaşmak kastedilir, yakın yolculuk 
değil: savaşta ise, yolculuğun uzağı ile yakını arasında hiçbir fark yoktur. Çünkü 
Medine”den Uhud dağına yola çıkan kimse, gazi olsa dahi, mesafe yakın olduğu için 
yeryüzünde seyahat etmekle vasfedilemez. İşte savaşın, yeryüzündə yürümekten 
ayrı olarak zikredilmesinin mönası budur. 
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Ayette bir müşkil vardır” ki o da Hak Teğla”nın, 1 dü, 

BEŞİNCİ MESELE gə 9”). “Kardeşleri hakkında... dediler” ifadəsinin geçmiş 

Bu İyatta Huzari Yens Mizi Fil zamana, “Yeryüzünde seyahat ve seferde bulundukları 

Kullanimasının İzahı zaman...” ifadəsinin isə gelecek zamana dəlalət ətmə- 

sidir. O halde, bu iki tabir nasıl birleştirilebilir? Aksine 

Cənab-ı Hak, Vəzə Şər "Yürüdükleri zaman...” manasında olmak üzere f üş ş 
əridi əl İşə 366051 demiş olsaydı, bir müşkilat olmazdı. 


Buna şu şekillerde cevap verebiliriz: 


a) Hak Teale”nın. 1 dü “Dediler...” buyruğunun anlamı, 3 sl Fə ““derler, diyorlar..” 
şeklindedir. Buna göre sanki, “... inkar edenler ve, o kardeşleri hakkında şöyle şöyle... 
diyenler gibi olmayın...” denilmiştir. Burada, şu iki faydadan dolayı muzari zaman, 
mazi, geçmiş zamanla ifadə edilmiştir. 


1- Gelecek zamanda olmaşı zaruri olan bir şey, bazan “oldu, oluyor” diye, ifadə 
edilir. Nitekim Cenab-ı Hak, alı ” ət “Allah"ın emri geldi” (nanı, yve 42 GÖL 
“Sen muhakkak ki, ölüsün"” (Zümər, so) buyurmuştur. Binaenaleyh bu durum, muzari 
bir sigayla ifade edilmiş olsaydı, bu ifadede te "kid ve mübalağa anlamı bulunmazdı. 
Ama, mazi lüfziyla ifade edilince bu, onların arkadaşlarına o şüpheyi yerleştirme 
hususunda göstermiş oldukları gayret ve çabaların had noktaya ulaştığına dəlalət 
eder. İşte bu gayretten dolayı, gelecekte olacak olan şey, olmuş ve meydana gəlmiş 
gibi oldu. 


2- Cenab-ı Hak, gelecek olanı mazi zaman sigası ile bildirince, bundan maksat, 
bu sözün onlardan sadır olduğunu haber vermek değildir. Aksine bundan maksat, 
bu şüpheyi yerleştirme hususunda onların gösterdikleri faaliyetlerin ne derece fazla 
olduğunu haber vərmektir. Bana göre, bu hüsusta itimat edilecek cevap iştə budur. 
Allah en iyisini bilendir. 


b) Bu sözün, geçmiş zamanın hikayesi şəklində söylənmiş olmasıdır. Buna göre 
mana, “Onların kardeşleri yeryüzünde seyahat ve səfərə çıktıklarında, kafirler, “Onlar 
yanımızda kalsalardı ne ölür, nə de öldürülürlerdi” diyorlardı, şeklinde olur. 
Binaenaleyh onların böyle dediklerini haber veren kimsenin, mutlaka 1 dü “Dediler..” 
sigasını kullanması gerekir. İşte bizim, “Bu söz, geçmiş zamanın hikayesi olarak 
söylenmiştir”" sözümüzden murad budur. 


 Kur"an”la İstişhad Etme Şiire Tercih Edilir 


c) Kutrub şöyle demektedir:“ n ilə 151 edatlarının birbirlerinin yerine kullanılmaları 
caizdir.” Ben dərim ki, Kutrub”un bu sözü güzel bir sözdür. Bu böyledir, çünkü biz, 
bir kelimənin, söyleyeni meçhul bir adamdan nakledileh meçhul hali bilinmeyen bir 
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şilr ile isbat edilməsinin caiz olduğunu söylediğimize göra, bunun Kur"an-ı Kerim ile 
İsbat edilməsi haydi haydi doğru ve yerinde olur. Bu konuda söylenəbilecek en son 
söz şudur: İ3İ edatı, gelecek zaman için hakiki manada kullanılır. Ancak ne var ki, 
İaf ile 3İ arasındaki şiddetli benzerlikten dolayı, 131 ədatının mecaz yoluyla mazi 
hakkında kullanılması niçin caiz olmasın? Çoğu zaman nahivcileri, Kur"an”da bulunan 
lAfizların izahı hususunda şaşakalmış vaziyette görüyorum. Onlar, Kur”an”ın lafizlarını 
izah etme hususunda meçhul bir beyitle istişhad ettiklerinde son derece seviniyorlar. 
Ben onların bu hallərine çok şaşıyorum. Çünkü onlar, o lafzın o meçhul beyitte 
bulunmasını, onun (o lAfzın) sihhatine delil yaptıklarına göre, herhangibir lafzın 
Kur"an"da yer almasını, o lafzın sihhatine haydi haydi delil saymaları gerekir. 


“s pı "keliməsi”, “dü "söyleyen”, 251) “rükü eden” ve 

ALTINCI MESELE dt, "secde eden” keliməlerinin çoğulu olan d Fü dəq ə 

ve AAZIİ keliməleri gibi, səl kelimesinin çoğuludur. 

Nakıs fiillerden bunun benzeri olan bir fiil de, Uz. fiilidir. Yine bu kelimənin çoğulunun, 

vəl Zİ (atan) ve eri (kadi) kelimelerinin çoğulu olan özlü ve öLalli keliməsi gibi, 

M AİL şeklində olması da caizdir. Arapça 5 3Aİİ kelimesinin manası, düşmana yönel- 
mek, kastetmektir. Nitekim, .s sli kelimesinin manası, maksad ve gayedir. 


. Vahidi şöyle demektedir: “Ayetto, sözün dəlalət ettiği bir 

YEDİNCİ MESELE hazf vardır. Bunun takdiri ise, 3İ,I Su3 zə il si tişə 

Vid uş iyu u buz (S 9 hl 39 MİS "Onlar yer- 

yüzünde sefere çıkıp (öldüklerinde, yahud savaşıp da öldürüldüklerinde), şayet bizim 

yanımızda plsalardı ne ölür ne de öldürülürlerdi” şeklindedir: Binaenaleyh, Cenab-ı 

Hakk"ın, 1 də UŞ 190 “Ölmezler ve öldürülmezlerdi” ifadesi, onların öldüklərini ve 
öldürüldüklerini gösterir. : 


Daha sonra Cenab-ı Hak, et ei iy lə Alı dəsi “Allah bunu onların yü- 
reklerinde bir hasret, bir iç yarası yaptı"" buyurmuştur. Bu hususta da şu iki izah 
yapılmıştır: 


1- Kelamın takdiri, $ ipə pslı sü ö (ə “Onlar, Allah bu sözü onların kalp- 
lerinde bir hasret kılmak için bu sözü söylemişlerdir”” şeklindedir. Bu tipkı, “Bana 
eziyyet etsin diye onu terbiye edip büyüttüm ve bana kahredip əzsin diye ona yardım 
ettim...” denilmesi gibidir. Bunun bir benzeri de, Cenöb-r Hakk”ın, “Böylece 
Firavum"un adamları, onu buldular ve yitik olarak aldılar. Çünkü o, neticede kendileri 
için bir düşman ve bir tasa olacaktı” (Kasas, 8) ayetidir. Bunu iyice kavradığın zaman 
biz deriz ki, alimler bu sözün nasıl, onların kalplerinde hüzün ve hasretin meydana 
gelmesini takip ettiği, izlediği hususunu beyan etme hakkında şu izahları yapmışlardır: 


a) Ölenlerin akrabaları “Onlar bizim yanımızda olsalardı ölmezlerdi ve 
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öldürülmezlerdi” sözünü duyduklarında, kalplerindeki hasret ve hüzün artıyordu. 
Çünkü onların her biri şöylə inanıyordu: Şayət kendisi, ölen şahsın sefere çıkma ve 
savaşa katılmasını engelleme hususunda daha fazla çaba göstərseydi, o ölməyecəkti. 
O şahis ancak, bu insanın onu men etmek hususunda kusurlu davranması sebebiyle 
ölmüş veya öldürülmüştür. Böylece bu sözü duyan kimse, kendisi nazarında çok 
kiymetli: olan o şahsın. ölmesine ve öldürülmesine bizzat kendisinin səbəbiyet 
verdiğine inanıyordu. Buna bu şekilde inandığı sürece de, hiç şüphesiz hayıflanması 
ve tehassürü artıyordu. Ama, hayatın ve ölümün ancak Allah”ın takdiri ve kazası 
ile olduğuna inanan müslüman kimsenin kalbinde ise böyle bir hayıflanma ve tehassür 
bulunmaz. Böyləcə, münafıkların zikretmiş olduğu o şüphəlerin, onlara hasret ve 
hayıflanmalarının artmasından başka bir şey sağlamadığı ortaya çıkmış olur. 


b) Münafiklar bu şüpheyi kardeşlerinin kalbine attıkları zaman, onlar savaşa ve 
cihada katılmıyor, bundan geri duruyarlardı. Müslümanlar savaş ve cihad ile meşgul 
olup, bu: sebeple de büyük ganimetler elde edip, düşmanlarına üstün gelerek 
emniyete ulaşınça, bu sırada savaşa katılmayanlar bir pişmanlık ve tehassür içində 
kalakalıyorlardı. İ : 


c) Bu hasret (pişmanlık), Allah”ın mücahidlərə alabildiğine ikramda bulunduğunu 
ve onlara yüksək dereceler.verdiğini, kendilerini ise alabildiğine rezil ve rüsvay edip, 
lanetleyerek cezölandırdığını görünce, kıyamet günü münafıklarda meydana geləcək 
olan bir pişmanlıktır. 


d) Münafıklar bu şüpheyi, inanç bakımından zayıf müslümanlara ilka edip, bu 
hile ve tuzaklarını o zayıf müslümanlar üzerinde tesirli oluşunu ve onların da bunu 
kabul ettiklerini gördükleri zaman, son derece seviniyorlardı. İştə bundan dolayı Hak 
Teala, bu şüpheyi ilka etmede yanlış yolda olduklarını anladıklarında, yaptıkları bu 
işin, o münafikların kalplerinde bir pişmanlığa dönüşəceğini söylemektedir. 


e) Onların şüpheleri çoğaltıp, sapıklık telkin ətmədəki faaliyetleri, kalplerini 
körleştirir. Bundan dolayı onlar bir şaşkınlığa, pişmanlığa ve gönül darlığına düşerler 
ki işte öyettəki “hasret”ten murad budur. Bu, Hak Teala”nın, “(Allah) kimi de 
sapıklıkta bırakmak dilerse, onun kalbini son derece daraltır, sıkar” (Enrim, 125) 
öyetinde ifadə edildiği gibidir. 


f) Onlar, bu şüphelərini müslümanların imanca güçlü olanlarına vermek isteyip, 
onlar da bu gibi şəyləre iltifat ətmeyince, münafikların gayretleri boşa çıkmış ve 
tuzakları işe yaramamış oluyordu. İşte bundan dolayı o münafıkların kalplerinde bir 
pişmanlık (hasret) oluyordu. 


2- Ayetteki, ön (5582 buyruğunun başındaki lam harfi, nehyin dəlalet ettiği 
şeye taalluk etməktedir. Bunun takdiri, “Siz onlar gibi olmayınız, ta ki: Sizin kendiləri 
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gibi olmayışınızı, Allah onların kalplerində bir pişmanlık ve nedamət pınan kılsın” 
şeklinde olur. Çünkü söyledikleri ve inandıkları şeylərdə onlara muhalefet edip, onlara 
?ed davranmak nlar gayza sevkeden şeylerdəndir. 


Sonra Cenib-ı Hak, 4.29 mə du) “Allah hem diriltir, hem öldürür" buyur- 
muştur. Bu hususta da şu iki izah yapılmıştır: 


1- Cenab-ı Hakk”ın bu sözden maksadı, onların bu şüphəlerine.karşı verilecek 
cevabın ne olduğunu beyin etmektir. Bunun izahı şöyledir: Dirilten ve öldüren ancak 
Allahrtır. Diriltme ve öldürmedə, hiçbirşeyin tesiri yoktur. Çünkü Allah”ın ilmi değişməz. 
O”nun hükmü değişmez. O”nun kaza ve kaderi değişmez. O halde, evde oturup 
kalmak, ölməmeyə nasıl çare olabilir? 


İmdi eğer, “Allah”ın kaza ve kaderinin değişmeyeceğini söyləmek, ölməkten ve 
öldürülmekten sakınma hususunda çalışıp tedbir almanın bir mana ifade etməyəcəğini 
gösterir. Yine Allah"n kaza Ve kaderinin değişmeyeceğini söylemek, ahiret 
cəzasından sakınma hususunda amel etmenin de bir mana ifade etmeyeceğini 
gösterir. Bu isə, “teklif” (mükellefiyet)”in lüzumlu oluşuna münidir. Halbuki bu Ayetten 
maksad, cihad ve mükəllefiyət işini .anlatıp iyice zihinlere yerleştirməktir. Böylə bir 
cevap ahirete yönelik müköllefiyetin düşməsi neticəsine götürünce, bu sözün sübütu 
da mükellefiyetin olamayacağı neticesine götürür ki bu batıl olur” denilir ise, şöylə 
cevap verilir: Bize göre teklifin güzəli, bir illet ve maslahatı gözetmeye bağlı olmayan 
tekliftir. Daha doğrusu, bize göre Allah dilediğini yapar, istediği hükmü verir.” 


2- Bu sözden maksad, münafikların ortaya attıkları o şüpheye cevap vermək 
değildir. Aksine Allah, mü”minleri, münafıkların sözüne benzer bir söz söyleməkten 
nehyedince, Allah”ın, nuru ve furkanı ile, Allah”a ve Allah dostlarına itaat edenlerin 
kalplerini dirifteceğini, münafiklar gibi Allah düşmanlarının kalplerini de öldürecəğini 
murad ederek, “Allah hem dirilir, hem öldürür” buyurmuştur. 


Sonra Allah TeğlA, əsi o qas Uu uş “Allah, ne yaparsanız hakkıyla görendir”” 
buyurmuştur ki bu tabirle ilgili iki mesəle vardır: 


BİRİNCİ MESELE Bu ifadeden maksad, insanları mü”minlerin yoluna teşvik 
ve münüfikların yolundan sakındirmaktır. 


İbn Kəsir, Hamza ve Kisaf, gaib sigasıyla fili 3 yeri şek- 

İKİNCİ MESELE linde okumuşlardır ki bunun manası, “Allah, onlar ne ya- 

i parlarsa hakkıyla görür” şəklində olur. Diğər kıraat imam- 

ları, bu cümleden önceki “Kafir olanlar... gibi olmayınız”” itadəsi ile, bundan sonra 
gelen, “Andolsun eğer Allah yolunda öldürülür veya ölürseniz” ayetinə uygun düşsün 
diye, muhatab sigası ile (t3”l olarak) s us vəl (ne yaparsanız) şeklinde okumuşlardır. 
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Daha sonra Cenib-ı Hak, Xə” 142.) dh zə eu . ya dz əə gs 335 
o əski Uu, “Andolsun, eğer Allah yolunda öldürülür veya ölürseniz, Allah"tan olan 
bir bağışlama ve merhamet onların toplayacakları şeylerden mühakkak daha 
hayırlıdır”” buyurmuştur. 


Bil ki bu ifAde münaftkların şüphelerine karşı verilen ikinci cevaptır ve izahı 
şöyledir: Ölüm mutlaka olacaktır. Ölümden veya öldürülmedan kurtuluş yoktur. Bu 
ölüm veya öldürülme, Allah yolunda veya O”nun rızasını talep etme yolunda meydana 
gelmesi, bunun dünya ve ölümdən sonra kesinlikle istifade edilemeyecek dünya 
lezzetlerini elde etme yolunda olmasından daha hayırlıdır. Çünkü insan cihada 
yöneldiğinde, gönlü dünyadan sıyrılır ve ahirete yönelir. Binaenaleyh bu insan cihadda 
öldüğündəe, sanki düşmanından kurtulup sevdiğine kavuşmuş gibi olur. Fakat insan, 
evinde ölümden korkarak və dünya malı toplamaya arzulu olarak otururken 
öldüğündə, sanki ma”şukuna ulaşamamış ve yabancı bir memlekəte atılmış garip 
bir kimse gibi olur. Birincisi şüphe yok ki saadetin zirvesində, ikincisi de şekövetin 
(bahtsızlığın) zirvesində olmus olur. 


Bu ayetle ilgili birkaç mesele bulunmaktadır: 


Nafi”, Hamza ve Kisüi, mim harfinin kesresi ile s şek- 

BİRİNCİ MESELE lində, diğər kıraat imamları ise, mim”in zammesi ile s 

: : şeklinde okumuşlardır. Bimcilər bu kelimeyi, zi “əzələ 

“əə ve döz (e3l5u “3 fülleri gibi, S.2a "zəli əzələ fillinden almışlardır. Filin 
bu şeklini Müberred rivayet etmiştir. Bu şekil doğru olunca, bu kıraat da doğrudur. 
“Fakat ekseri kiraat imamlarının okuyuşuna gelince bu ifade, döl yö İİİ fili gibi, 


dA ə dələ şeklinden alınmıştır. 


Vahidi (r.h) şöyle demiştir: “Ayetteki də er 3 sözünün 
İKİNCİ MESELE başındaki lam harfi, “Allah"a yemin ederim ki, eğer Allah 
yolunda öldürülürsəniz...” takdirində olarak, kasem vövidır. 
Hak Tella"nin, 445. s dn: o. əki buyruğunun başındaki lim da kasemin cevabı 
olup, başına geldiği ifadenin bir ceza ve karşılık olduğuna delalet eder. Bana göre 
doğru olan, bu limin, te"kid lami olduğunun söylenmesidir.” Buna göre mana şöyle 
olur: “Eğər sizin, seferinizde ve savaşınızda ölməniz.ve öldürülmeniz vacip olmuşsa, 
aynen bunun gibi, sizin mağfireti de elde etmeniz vacip olur. Binaenaleyh, daha niçin 
bundan kaçınıyorsunuz?”” Sanki şöyle dənilmek istenmektedir: “Şüphesiz ölüm ve 
öldürülme, mutlaka tahakkuk etmesi gerekmez. Sonra, tahakkuk etmesi takdir 
edildiğinde de bunu, muhakkak olarak mağfiretin tahakkuk etmesi izlər. Bu sebeple 
aklı olanın bundan kaçınması hiç münasip olur mu?” 
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Asım"ın ravisi Hafs, güib sigasıyla olmak üzere ya harfiyle 

ÜÇÜNCÜ MESELE ö yezzq “topluyorlar”: diğər kiraat imamları ise muhatab si- 

gasıyla olmak üzəre ta harfiyle, 3 şassi "topluyorsunuz” 

şeklində okumuşlardır. Gülb sigasıyla okunması halinde mana, “Şüphəsiz Allah”ın 

mağfireti, o münafıkların biriktireceği, toplayacağı fani dünya malından daha 

hayırlıdır": muhatab sigasıyla okunması halinde ise mana, “Allah Teğla sanki 

mü"minlere hitap edip, onlara “Allah”ın mağfireti, sizin dünyada bir araya toplayıp 
yığacağınız mallardan daha hayırlıdır” şeklinde olur. 


Biz, şu sebeplərdən dolayı Allah"ın rahmet ve mağfiretinin 

DÖRDÜNCÜ MESELE dünya nimetlerinden daha hayırlı olacağını söyledik: 
Mahi Ralmetnin Dünya Nimeflerinden a) Mal talep eden kimse, o malı talep etme peşinde yor- 
Dala Hayili flmasınn Sebati: gunluk içine düşer. Yarından önce öleceği için, belki de 
o, o maldan yarın istifadə edemiyecektir. Ama rahmet ve 
mağfireti talep etmeye gelince, kişinin mutlaka ondan istifadə etməsi söz konusudur. 
Çünkü Allah Teğia va”adinden dönmez. Nitekim Hak Teöla, “Kim zerre ağırlığınca 

bir hayır yaparsa, onun (sevabını) görecektir”” (zızaı, ) buyurmuştur. 


b) Farzedəlim ki o kimse yarına çıktı. Fakat belki bu mal yarına çıkamayacak. 
Çünkü nice insanlar bir hükümdar olarak. sabahlamış, ama bir esir olarak 
akşamlamıştır. Ahiretin hayırları ise, Hak Tealö”nın, “Bükf olan İyi (amel ve 
hareketler), Rabb”inin nezdinde sevabca daha hayırlıdır"" (Kəhf, as) ve “Sizin 
nezdinizdeki tükenir, Allahın indindeki ise bakidir"” (nanı, se) öyətlərinin de ifade ettiği 
gibi, asla sona ermez. 


c) Bu insanın ve o malın yarına çıktığını kabul etsek bile, belki de bir hastalık, 
bir acı, bir elem veya benzeri bir mani onun bu maldan faydalanmasını engəlleyebilir. 
Halbuki ahiretin faydaları böyle değildir. 


, d) Yarın insanın o maldan istifadə ədəbilecəğini farzətsek bile, dünya lezzetləri 
elem ve acılarla karışıktır ve dünya menfaatleri sıkıntılarla doludur. Bu, gizli olmayan 
bir durumdur. Ahiretin menfaatleri ise böyle değildir. 


ə) Bu faydaların, yarın sıkıntı ve elemlerden uzak olarak meydana geleceğini 
kabul etsek bile, ne var ki bunlar dəvam etmezler ve sürəkli olmazlar. Bilakis sonlu 
ve fanidirlər. Dünya ləzzeti nə kadar kuvvetli ve mükemməl olursa, onu yitirdiği zaman 
insanın duyacağı üzüntü ve tahassür de o dərece şiddetli olur. Ahiret menfaatları 
İsə, sona ermekten ve zeval bulmaktan masundurlar. - 


f) Dünya məenfaatleri. hissidir. Ahiret menfaatleri isə aklidir. (8) Hissi olan 


18) Elimizdəki nüshada mevcut ibarə böyledir. Bundan, cennette maddi zevklərin olmadığı manne 
çıkarılmamalıdır. (ç). ? 
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değersiz, akli olan isə şerefli və üstündür. Sen, eşəğin yeməktən və cinsi 
münasebetten duyduğu lezzetin, mukarrəb meəleklerin ilahi nurlarla aydınlandıklarında 
duydukları sevincə denk olduğunu söyleyebilir misin? İşte bu altı husus, dikkatini 
Hak Teğlö"nin, “Allah”tan olan bir rahmet ve mağfiret onların toplayacakları şeylerden 
muhakkak daha hayırlıdır”” sözünün doğruluğunu gösteren, nihöyetsiz izahlara 
çekmektedir. 


Buna göre şayet, “Sizin topladığınız şeyde, herhangibir hayır olmadığı halde, 
mağfiretin daha nasıl “sizin topladığınız şeylərden” daha hayırlı olduğu söylenebilir?” 
denirse, biz deriz ki: “Onların bu dünyada toplamış oldukları şeyler bazan “hayır” 
sayılan helal mal kabilinden olur. Hem bu onların, “Mallar hayırlı şeylərdir” demelerine 
ve böyle inanmalarına karşı söylenen bir ifadedir. Binaenaleyh onların sözüne karşı, 
"Mağfiret-i ilahi, sizin hayır sandığınız o şəylərden daha hayırlıdır” denilmiştir. 


Sonra Cenab-i Hak, 6)ş yisə alı ətİ gi ri gə 343: “Andolsun ölseniz de, yahut 
öldürülseniz de, muhakkak ki hepiniz ancak Allah" huzuruna toplanacaksınız” 
buyurmuştur. Bil ki Allah Te3lA, bundan önce mücahitleri. Allah”ın mağfirətində 
toplanmaya teşvik etmiş: bu ayette ise, dərecelerini daha da yükselterek Allah”ın 
huzuruna toplanmaya teşvik etmiştir. Rivayet olunduğuna göre Hz. İsa (a.s), bedənləri 
zayıf düşmüş ve yüzleri sararmış bir topluluğa rastladı ve onlarda ibüdet emörəleri 
görerek, “Ne elde etmek istiyorsunuz?”" dedi. Onlar, “Biz, Allah"ın azabından 
korkuyoruz” dediler. Bunun üzerine Hz. İsa, “O, sizi azabından kurtarmamaktan 
daha kerimdir”" (yani, sizi azabından kurtarır) dedi. Daha sonra bir başka cemaata 
rastladı. Onların üzerinde de aynı emare ve işöretleri görerek aynı şeyi onlara da 
sorunca, onlar, “Biz cenneti ve Allah”ın rahmetini istiyoruz” dedilər. Bunun üzerine 
Hz. İsa (a.s), “O, size rahmetini esirgemekten daha kerimdir, yani, esirgemez”" dedi. 
Daha sonra üçüncü bir topluluğa rastladı. Onların üzerinde daha çok kulluk izleri 
görerek, onlara da aynı soruyu sordu. Onlar, “Biz, bir korku veya bir arzumüzdan 
dolayı değil, O, bizim ilahımız, biz de onun kulları olduğumuz için Allah"a ibadet 
ediyoruz” dediler. Bunun üzerine Hz. İsa (a.s), “ihlaslı olanlar ve gerçek ibadet 
edenler sizlersiniz”” buyurdu: 


Cenab-i Hakk”ın bu öyəttəki tertibine bir baki Çünkü O, ilk öyette, “Allah "tan 
olan bir mağfiret, bağışlama...” buyurmuştur Ki bu, ikabından korkarak kendisine 
İbadet eden kimsəlere bir işarettir. Sonra, “ve rahmet” buyurmuştur ki bu, 
müköfaatını elde etmek için kendisine ibadət eden kimselere işarettir. Daha sonra 
da, öyetin sonunda “Muhakkak ki hepiniz ancak Allah”ın huzuruna toplanacaksınız”” 
buyurmuştur ki bu da Allah"a sırf Rab olduğu için ve külluktan dolayı ibadet eden 
kimselere işarettir. İşte bu, kulluktaki derecelerin en yükseği ve makamların en 
yücesidir. Baksana, Hak Teğla melekləri şərefləndirincə, “O”nun huzurundaki 
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(melek)ler, O”na ibadet etmekten asla kibirlenmezler..”” (Entiya, tə) buyurmuş ve 
sevap ehlinden mukarrep insanlar için de, “(Onlar), kudret sahibi yüce hükümdar 
(Allahın) yanındadırlar”” (Kamər, 55) demiş ve böylece Allah”a taat ve Allah 
düşmanlarıyla cihad etme yolunda canlarını ve bədənlərini veren o kimsələrin, Allah"ın 
huzurunda toplanacaklarını, Allah”ın keremi ile birk “lerine ünsiyet duyacaklarını ve 
rubübiyyet nürunun aydınlığından istifade edecəklerini beyan buyurmuştur ki, bu 
anlatılması çok uzun sürecek bir konudur. Görmek isteyene, bizim söylediğimiz kadarı 
yol gösterir. 


Biz yine tefsire dönelim. Ayette sanki şöyle denilmek istenmiştir: Eğer cihadı 
bırakır, ölümden ve öldürülmeden korkarsanız, dünyanın bu değersiz lezzetleri ilə 
kısa bir zaman yaşar ve sonra onları bırakmaya mecbur kalırsınız. Böylece onların 
lezzetleri başkasına, mesüliyət ve hesabı sizin üzerinize kalmış olur. Fakat siz dünya 
lezzet ve tadlarından yüz çevirir, nefsinizi ve malınızı mevlanız için harcarsanız 
haşriniz (toplanışınız,) Allah huzurunda duruşunuz Allah”ın rahmetinin eşiğinde ve 
ləzzetiniz de Allah”ı zikretmede olmuş olur. Binaenaleyh bu iki derece ve makamın 
arası çok uzaktır. 


Allah”ın Huzuruna Toplanmanın Manası 


Bil ki, Hak Teəlö”nın, ““Muhakkak ki hepiniz ancak Allah"ın huzuruna 
toplanacaksınız”” öyetinde bir çok incelik vardır: 


a) Allah, 4Üİ Qİ 3) 75.45 “(Allah"in hüzurunda toplanacaksınız) değil, dı dy 
öyən “Muhakkak ki hepiniz ancak Allah”ın huzurunda toplanacaksınız”” buyurmuş- 
tur. Ki bunun manası, “Bütün ölemler, başkasının değil ancak Allah"ın huzurunda 
toplanacaklardır” şeklindedir. Bu da o kıyamet gününde yegane hakim”in Allah . 
olduğuna ve O”ndan başka hiçbir zarar veren veya fayda veren bulunmadığına delület 
edər. Nitekim Allah Te3la, “Bugün mülk kimindir? Bir olan, kahhar olan Allah"ındır” 
(Mürmin, 16) ve “Bugün iş Allah"ındır”” (Inftar, və) buyurmuştur. 


Hak TealA, “Allah” ismini, isimlərindən biri olarak zikretmiştir ki isimlerinin en 
büyüğüdür ve rahmeti ile kahrının mükemmel olduğunu gösteren bir isimdir. 
Binaenaləyh bu isim, rahmetinin mükemmelliğine delalet ettiği için va”ad çeşitlərinin 
en büyüğünü, kahrinin mükemməelliğine delalet ettiği için de va”id çeşitlerinin en 
şiqdetlisini ifade etməktedir. 


c) Cenab-ı Hak, ah Şe “Muhakkak ki Allah"ın huzuruna...” buyururken, Lafza-ı 
Celalin başındaki harl-i cerre te”kid lamının gətirilmiş olması.... bu, senin dikkatini, 
ilahlığın bu toplanma ve diriltilməyi gerektirdiği, iktiza ettiği hususuna çəkmektedir. 
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Nitekim Cenab-ı Hak, “Ben onu hemen hemen, herkes neye çalışıyorsa, kendisine 
onunla mukabele edilsin diye gizliyorum...” (rana, vs) buyurmuştur. " 


d) Cənab-ı Hakk”ın, 3 yard ifadesi, bu haşrin faili Cenab-ı Hak olduğu halde, 
fAili belirtilməmiş bir fiildir. Burada fail sarahaten açıklanmamıştır: çünkü zatı yüce 
ve mukaddes olan yücə Allah öylə ulu bir varlıktır ki, akıllar, yaratan ve sonra insanları 
İAde ederek diriltecek olanın, inşa ve iAde edenin ancak O. yüce Allah olduğuna 
şehadet etmiştir. Böylesi yerlerde sarahaten bildirmenin terkedilməsi, Cenab-ı Hakk”ın 
azametine daha fazla delalet etmektedir. -Bunun bir benzeri de Cənab-ı Hakk”ın, 
oyu əbi gə ” U 15 ış “Denildi ki: “Ey arz, suyunu yut...” ” (86o, aa) ifadəsidir. 


e) Cənab-ı Hak onların haşrolunmasını, onların dışındakinə nisbet etmiştir. Bu 
ise,bütün varlıkların kudret kabzasında ve meşiet-i ilahiyenin tesiri hususunda çaresiz 
ve boyun eğmiş olduklarına, ister ölü isterse hayatta olsunlar, rubübiyyetin hükümran 
gücü ve uluhiyyetin de, kibriya ve azametinden dışarı çıkamama konusunda hepsinin 
eşit ve müsavi olduğu hususunda aklın dikkatini çəkmektedir. 


f) Cenab-ı Hakk”ın, ə , əd “toplanacaksınız..” buyruğu, herkese yöneltilən bir 
hitaptır. Bu da, bütün alemlerin haşrolunacağına ve kıyamet meydanıyla adalet 
sergileri üzerinde durdurulacaklarına, binaenaleyh, zülimlə mazlümun, katille 
maktülün bir araya gəleceğine, Cenab-ı Hakk”ın kulları arasında, cevr ve zulümden 
uzak olan adaletiyle hükmedeceğine delalet etmektedir. Nitekim Cenab-ı Hak, “Biz 
kiyamet gününe mahsus adalet terazileri koyacağız”” (Enbiya, 47) buyurmuştur. Çenab-ı 
Hakk"ın, “Muhakkak ki hepiniz, ancak Allah"ın huzuruna toplanacaksınız”” öyetini - 
düşünən ve kendisine tevfik-i ilahi yardım edən kimse, zikrettiğimiz bu maünaların 
bu öyete yerleştirilmiş esrar denizlerinden bir damla gibi olduğunu anlar. Kadi, bu 
öyəti, maktülün ölü (meyyit) olmadığına delil getirərək, “Çünkü Cenab-ı Hakk” ın 

“Andolsun, ölseniz de, yahut öldürülseniz de...” ifadesi, maktülün meyyitin üzərinə 
atfedilmiş olmasını gerektirir. Bir şeyin, yine kendisine atfedilməsi imkansızdır” 
demiştir. 


4. Cüz, AL-İ İMRAN SÜRFSİ 3/139 .. söz 1. CİLT/183, 


Resülullah”ın Mü”minlere Olan Şefkati 


AŞI Ax ix Gə əə 


ezrALZAa yə R ƏRŞ 


“Şen, Allah”tan bir rahmet sayesindedir ki, onlara yumuşak davrandın. Eğer 
kaba, katı yürekli olsaydın, onlar muhakkak ki etrafından dağılıp gitmişlerdi.. 
Artik onları bağışla, onların günahlarının affedilmesini dile... İş hususunda ” 
onlarla müşavere et. Bir kerre azmettin mi artık Allah"a süvenip dayan. .. 
Allah kendisine güvenip dayananlar sever” 

(AH İmran, 159). 


Bil ki, müslümanlar Uhud gününde bozularak Hz. Peygamber"den 
uzaklaştıklarında, daha sonra geri döndükleri vakit Hz: Peygambəer (s.a.s) onlara sert 
ve şiddetli davranmayıp, onlara yumuşak bir biçimdə hitap etti, konuştu. Sonra Allahu 
Teğl3, geçən ayetlerde onları dünyaları ve ahiretləri hususunda kendilerine faydalı 
olan şeylere irşad edip onları affetmesi de bu şeyler cümlesinden olunca, Cenab-ı Hak 
gi AA AİL, 4ə2 3 (zl “Sen, Allah”tan bir rahmet sayesindedir ki, onlara yumuşak 
davrandın”" buyurarak, onları affettiğinden ve onlara karşı sert davranmadığından 
dolayı Hz. Peygambər (s.a.5)i övmek ve medhetmek suretiyle, onun fazl-u ihsanını 
artırdı. İnsaflı olan kimse, bunun söz dizisində güzel bir tertip olduğunu bilir. Bu ayetle 
ilgili bazı meseləler bulunmaktadır: 


) Bil ki, Hz. Peygamber”in müslümanlara karşı ölan “ 

BİRİNCİ MESELE yumuşaklığı, O”nun müslümanlara karşı takındığı güzəl 

 ahlakından iparettir. Allahu TealA, “Sana tabi olan mü”min” 

lere kanadını indir"” (Şuara, zə), “Sen kolaylık yolunu tut, iyiliği emret. Cahillerden yüz 

çevir” (xrat, teə, “Hiç şüphesiz sen, büyük bir ahlök üzerindesin”” (Kaləm, 4) vƏ 

“Andolsun, size içinizden öyle bir peygamber gelmiştir ki, sizin sıkıntıya uğramanız 

O”na çok ağır ve güç gelir: size çok düşkündür. Mü”minlere karşı pek şefkatli, 
bağışlayıcıdır” (Tevbe, 128) buyurmuştur. Hz. Peygamber (s:a.s) de, 


43 gəl 4£ gə dü şai az 33 ad iyə göl giz sə gna gi ezi dz 


“Allah"a, bir önderin hilmi ve yumuşaklığından daha sevgili olan başka bir hilm 
yoktur. Yine, Alİah”a, bir önderin cehalet ve ahmaklığından daha sevimsiz gelen başka 
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bir cehalet yoktur” buyurmuştur. Binaenaleyh, Hz. Peygamber (s.a.s) bütün ölemlerin 
imamı olduğuna göre, onların en halimi ve en güzel ahlaklısı olması gərekir. 


Rivayet edildiğinə göre Hz. Osman”ın hanımı, Hz. Peygamber ile Hz. AlI, 
silahlarını temizlerken, Hz. Peygamber"in yanına geldi ve İbn Affan ne yaptı? İyi 
biliniz, Allah"a yemin olsun ki, siz onu ordunun önünde göremeəzsiniz...” dedi. Bunün 
üzerine Hz. Ali ona, “Muhakkak ki Osman, zamanı utarıdırdı, (rezil etti)” dedi. Hz. 
Peygamber ise Hz. Al”ye, “susl”” dedi. Yine fivayet edildiğine göre Hz. Peygamber 
(s.a.s) o vakit, “Kız kardeşlerin kocaları, sevişmek hususunda beni yordular”" demiştir. 
Hz. Osman iki arkadaşıyla beraber Hz. Peygamber”in yanına geldiğinde, “Çok uzağa 
gittinizi”" demekten başka bir şəy söylememiştir. 


Sahabedən birisinin de, “Allahu Teğla bize olanca ihsanını verdi. Biz müşrikler 
idik.. Eğer Hz. Peygamber bu dini bize toptan getirseydi ve Kur”an"ı bir defada 
indirseydi, bu mükellefiyetler bize ağır gelir, bundan ötürü de İslam”a girməzdik.. 
Fakat O, bizi bir tek kelimeye davət etti. Biz onu kabul edip, imanın tadını anlayınca, 
O"nun arkasındakileri de, din tamamlanıncaya, şeriat mükemmelleşinceyə kadar, 
rifk yoluyla kelime kelime (yavaş yavaş) kabul ettik” dediği rivayet edilmiştir. Yine 
rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber (s.a.s): 


o uz 3? özü əz i aöüli gözi çağ öl adı də öö üb ul 


“Ben size karşı ancak, bir baba gibiyim. Sizden birisi def"i hacet için gittiği zaman, 
kibleye yüzünü ve arkasını dönmesin”” (9) buyurmuştur. 


Bil ki, güzel ahlakın sırrı ikidir: Söyleyenin ve yapanın haline bakmak, itibar 
etmek... Söyleyenin halinə bakmaya gelince, bu şundan dolayıdır: Nefislerin cevher- 
leri, mahiyet bakımından farklıdır. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s), idAs3 ş” çi 3 si 
“Ruhlar, nefisler silahlandırılmış ordulardır” €0ve zadll) 3 vəs QazAİ əlkə ə 
“İnsanlar, altın ve gümüş madenleri gibi, maden madendir” €0 buyurmuştur. Yine 
insanların ruhları, noksanlık hususunda ahmaklığın, hakirliğin, alçaklığın, kendilerini 
şehvət ve gazabın istila etmesi, mal ve lezzet sevgisinin kendisini bürümesi halinin 
zirvesine ulaştığı gibi kemal cihətinden de, kudret ve celalin, azametin zirvesine 
ulaşırlar.. 


Nazari kuvvet (tefekkür) bakımından olana gelince, bu Cenab-ı Hakk"ın “Nür 
üstüne nurdur"  (Nür,asyve “Ve sana bilmediklerini öğretti. Allah”ın senin üzerindeki 
lütfu, keremi çok büyüktür"” (nisa, vra) buyruklarıyla anlattığı gibidir. Amell kuvvet 


19) Benzeri hadis: Ebu Davud, Taharet, 4 (1/3): İbn Mace, Taharet, 16 (1/114). 
20) Buharf, Enbiya, 2. 
21) Buharf, Enbiya, 19, 
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bakımından olan kemdle gelince bu da, Allah"ın, “Muhakkak ki sen, büyük bir ahlik 
üzerindesin"” (Kaləm, a) beyünıyla anlattığı gibidir. Hz. Peygambər"in ruhu, adeta 
meleklerin ruhu cinsindendir: bundan dolayı şehvetine uymaz, gazaba çağıran şeylere 
meyletməz, mal ve makam səvgisinden ətkilenmez.. Çünkü herhangi bir şeydən 
etkilenen, müessir olandan daha zayıf demektir. Binaenaleyh nefis, bu maddi ve hissi 
olan şeylərə meylettiği zaman, nefislerin ruhani tarafı cismani taraflarından daha zayıf 
olmuş olur. Ama onlara meyletmeyip iltifat etmediği zaman, ruhani tarafı cismani 
tarafına üstün olmuş olur. İşte bu hususiyetler nazaridir. Hz. Peygamber (s.a.s) in 
mukaddes ve münezzeh nefsi, bu hususiyetler bakımından. son derece mükemmel 
ve yüce idi, 


Failin haline bakma bakımından olan güzel ahlaka ı gelince, Hz. Peygamber (s.a.s) 
bu hususta, MER adə sə yaği ob AİL z2 39 33 “Kim, Allah "ın kader sirrini 
anlarsa, musibetler o kimseye kolay gelir” buyurmuştur. Çünkü o kimse, yeryüzünde 
meydana gelen hadiselerin, ilahi sebeplere dayandığını bilir. Bundan dolayı, 
sakınmanın kaderi savuşturamayacağını anlar. Artık arzu əttiği şeyi elinden kaçırdığı 
zaman gazaplanıp kızmaz ve .sevdiği bir şeyi elde ettiği zaman da, ona fazla ünsiyət 
duyup sevinmez. Çünkü o, bu cismani varlıklardan daha üstün olan ruhani hakikatlere 
muttalidir. Binaenaleyh, bu dünyanın lezzet ve hoş şeylerindən herhangi birisini elde 
etme hususunda, bu dünyadaki hiç bir kimseyle çekişmeye girmez ve . dünyanın 
arzulanan bu şeylerindən herhangi birisini elinden kaçırdığı için de, hiç kimseye 
kizmaz. İnsan böyle olduğu zaman güzel ahlaklı ve insanlarla güzəl geçimli birisi 
olur. Hz. Peygamber (s.a.s), güzel ahlakı gerektirən bu sıfatlar konusunda insanların 
en mükemmeli olunca, güzel ahlakta da mahlükatın en mükemməli olmuştur. 


Alimlerimiz, ““Sen, Allah"tan bir rahmet sayesindedir ki, 
İKİNCİ MESELE onlara yumuşak davrandın” buyruğunu kaza ve kader 
Allahin Lütfü Hakkında meselesinde bir hüccet olarak kabul etmişlerdir. Bununla 
istidial edilmə şekli şöyledir: Allah TeAla, Hz. Peygambər"in 
İnsanlara karşı olan güzel ahlakının, ancak Allah”ın rahmeti sebebiyle olduğunu 
açıklamıştır. Binaenaleyh biz diyoruz ki, Mutezile”ye göre Allah”ın rahmeti bütün 
mükellefler hakkında umumidir. Buna göre Cenab-ı Hakk”ın, Hz. Muhammed”e yaptığı 
hidayət, da vet, beyin ve irşadın bir benzerini O: İblis, Firavun, Hamön, Ebü Cehil 
ve Ebü Ləheb”e de yapmıştır. Bu görüşe görə, Allah TeölA"nın bu hususta 
mükelleflere yaptığı şeylerin hepsi, temiz kulların en temizi ile bedbaht kulların en 
bedbahtı arasında müşterek olunca, güzel ahlAkın ve mükemmel bir gidişatın onların 
" bazılarına tahsis edilmesi, Allah”ın rahmeti sebebiyle olmamış olur. 


Bu görüşe göre, Hz. Peygambər”in güzel ahlakının, Allah”ın rahmeti səbəbiylə 
olduğunu söylemek batıl ve asılsız olur. Böyle bir izah ise batil olacağına göre, kulların 
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bütün fiillerinin, Allah"ın kaza və kaderiyle olduğunu anlamış oluruz. Mu"tezile bunu, 
daha fazla lütufta bulunmak manasına hamletmektedir. Bu, son dərəcə uzak bir 
ihtimaldir. Çünkü, mümkün olan bütün lütufları bütün mükəllefler hakkında yapmıştır. 
Mükellefin, taatından dolayı hak kazanacağı daha fazla lütuf isə, gerçəkte Allah”tan 
değildir: mükəllef onu kendisi kesbetmiştir. Çünkü o taat yaptığı zaman, bu fazla lütfu 
hak etmiş olur. Bu fazlalığın ona verilmesi vacip olur. Töat yapmadığı zaman ise bu 
fazlalığın ona verilmesi imkönsiz olur. Binaenaleyh bu, kulun kendisinden olup 
Allah”tan olmamış olur. 


Alimlerden çoğu, ah XL us buyruğundaki U: lfzı- 
ÜÇÜNCÜ MESELE nın, zöld bir İsm-i mevsul olduğunu düşünürlər. Nitekim 
4ə2-y Vedi deki Hüim Zök Olması Hessesi Cenab-ı Hak, dö Uz “Az sonra...” (Müminun, 40), ui 
AİlUA kk “Bir ordudur ki, işte şurada” (Sas, v) şəki KE "Muhalefetleri sebebiyle..” 
(Nisa, 155) VƏ eşblz hə ““O günahlarından ötürü...” (Nüh, 25) buyurmuştur. Bu 
görüşte olan alimler şöyle demişlerdir: “Araplar bazan tekid, için, gerekli olmayan 
şeyi söze ilave etmektedirler. Nitekim Cenab-ı Hak, ded oz öl ül” “Fakat müideci 
gelip de:..”” (Yusul, se) buyurmuş, bununla Az ül “geldiğinde”" manasını kastederek, 
bunu öl edatiyla tekid etmiştir. Muhakkik ölimler ise şöyle demişlerdir: “Ahkemu”l- 
Hakimin olan Allah"ın kelamında maönasız ve züid bir lafzın bulunması caiz dəğildir. 
Buradaki la edatının, teaccüb ifade eden bir istifham mö"sı olması mümkündür. 
Bunun takdiri, "Allah”tan hangi rahmetle onlara yumuşak davrandınl”" şeklindedir. 
Çünkü, onların suçları çok büyük olup, sonra da Hz. Peygamber (s.a.s), sözündə 
bir katılık ve sertlik izhar etmeyince, onlar bunun ancak rabbani bir teyid ve ilahi 
bir tevfik ile olduğunu anladılar. Binaenaleyh bu, bu teyid ve tevfikin mükemmelliğine 
hayret etme makamı olmuş ve “Allah”tan hangi rahmetle onlara yumuşak 
davrandın?”” Bence en doğru olanı bu görüştür. 


Bil ki, bu öyet-i kerime, Hz. Muhammed (s.a.s)”in ümmətinə 
DÖRDÜNCÜ MESELE karşı rahim olmasında, Allah”ın rahmetinin amil olduğuna 
“Bütün Rahmeller Öarçəkiə Alanı delalet etmektedir. Bu ayetin hakikatini düşündüğün zaman 
onun, bütün rahmetterin, ancak Allah"a ait olduğuna dela- 

let ettiğini anlarsın.. Bunun izahı birkaç yöndendir: 


a) Eğer Allah Teöla, kulunun kalbine hayra, rahmete ve lütfa davet eden bir his 
ve istidad yerleştirməmiş olsaydı, kul bu hususlarda hiçbir şey yapamazdı. Allah Teala 
İnsanın kalbine davet edici bu sebepleri, duyguları atınca, şüphəsiz ki kul bu fiilleri 
yapar. Bu takdire göre, rahmet ancak Allah”tandır. 


b) Allah”ın dışındaki bütün merhametli varlıklar, rahmetine mukabil, ya bir 
cezadan kurtulma şeklinde, veya bir sevabı ve mükafaatı elde etme şeklinde veyahut 
da güzel bir isim yapma gayesiyle bir karşılık bekler. Böylesi beklentilerden uzak 
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bir dürüm farzetsek bile, bu durumda ondaki səbep də, kəndi cinsinden olan varlıklara 
karşı duyulan bir rikkat, acıma ve şefkat duygusu olmuş olur. Binaenaleyh, acı içinde 
kivrarian bir canlı mahlüku gören kimsenin kalbi rikkate gelir, üzülür: onu elem içində 
müşahede etmesinden dolayı acı duyar, bundan dolayı da kalbindeki bu rikkati, acıma 
hissini uzaklaştırmak için, o canlıyı bu elemden kurtarır. Eğer onda, bu maksatlardan 
horhangi bir şey bulunmamış olsaydı, ona kesin olarak merhamet etmeyecekti. Ama 
Cenğb-ı Hakk”a gelince, O”nun merhameti hiçbir gayeden ötürü değildir. Binaenaleyh, 
rahmet ancak Allah”a aittir. 


c) Allah"ın dışında merhamet eden her varlık ancak, merhamet ettiği o kimseye 
ya bir mal vermek suretiyle, veyahut da, bela ve sıkıntı veren şeylerden herhangi 
birisini ondan uzaklaştırmak suretiyle merhamet edebilir. Ama ne var ki, merhamet - 
edilen kimse bu maldan, ancak uzuvları salim ve sıhhatli olduğu takdirde istifade 
edebilir. Uzuvların sıhhatli olması ise, ancak Allah"tandır. Binaenaleyh, gerçəkte 
rühmet ancak Allah”a aittir. Ama görünürde, Allah"ın rahmet simasını yardım ettiği 
herkes “rahim” diye isimlendirilmiştir. Nitekim Hz.Peygamber (s.a.s), fəs ə  şaərl ) 
səs İL “Merhamet edenlere, Rahman olan Allah merhamet eder...” Allahu TeğlA da, 
Hz. Peygamber”i vasfederken, “Mü”minlere karşı çok şefkatli, çok merhamet edicidir 
trahimdir)"" (Tevte, 126) buyurmuştur. 


Sonra Cenab-ı Hak, d3332 səl Key -lü buz di əs 3)) “Eğer kaba, katı 
yürekli olsaydın, onlar muhakkak ki etrafindan dağılıp gitmişlerdi”” buyurmuştur. 


Bil ki Allah”ın Hz. Muhammed hakkındaki rahmetinin kemali, Hz. Peygamber”e 
kabalık ve katılığın kötülüklerini öğretmiş olmasıdır. Bu ayetle ilgili birkaç mesele 
vardır: 


Vahidi (r.h) şöyle demiştir: “Kabalık ve katılık, kötü ahlakın 

BİRİNCİ MESELE bir tarafıdır. Arapçada, Bi) iii ds ahi 
de 30 “Kaba oldun - kaba oluyorsun - n kaba olmak, kaba- 

laşmak- Sen, kaba ve katısın” denilir. Bu kelimenin aslı, sö ö “korktun” keliməsinden 
Əl ə is. "sakindin” kelimesinden de, is- (sakınan) ismi gibi bai dür. Fakat bu 
vezinde olan muzaaf kelime, o 423 3 (inen adam) tabirinde olduğu gibi idğam 
olunur. Bu kelimenin aslı — dür. Daüd harfi ile olan bal kelimesi, birşeyi ayırmak 
manasınadır. 9) s x tabiri de, "Kavim birbirinden ayrıldı” manasınadır. Allah 
Teala, Ul 1 zadı (ədil öyə şi ? İ51Ş “Onlar bir ticaret, yahut bir oyun gördükleri 
zaman, ona yün dağıldılar...” (Cuma, vu buyurmuştur. caşl dal “Kitabı aç- 
tm" ve, 386 2 ali Y “Allah, ağzım (ağzındaki dişleri) dağıtmasın” tabiri de bu 
köktendir. ı 


Buna göre eğer, “fazz (kaba) ve katı yürekli arasında ne fark var?” denirsə, biz 
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deriz ki, fazz, kötü huylu demektir. “Katı yürekli” ise, kalbi hiçbir şəyden müteessir 
olmayan demektir. İnsan bazan kötü huylu ve hiçbir kimseye eziyet verici olmadığı 
halde, diğər insanlar için rikkat ve rahmet de duymayabilir. Binaenaleyh bu ikisi 
arasındaki fark meydandadır. 


Peygamber gönderilmesinden maksad, peygamberin 
İKİNCİ MESELE Allah”ın yüklediği mükellefiyetleri insanlara tebliğ etmesidir. 
Paygamber İnsanları Toplayıcıır Bu maksad ise, ancak insanların kalpleri o peygambere 
meylettiği ve gönülleri o peygamberin yanında huzur ve 
sükünet bulduğu zaman tamam olur. Yine bu maksad ancak o peygamber merhamatli 
ve kerim olup, onların kusurlarını ve hatalarını bağışlayıp affettiği ve onlara herçeşit 
iyilik, ikram ve şefkati gösterdiği zaman tamam olur. Bu sebeplerden dolayı 
peygamberin, kötü ahlaktan uzak olması gerekir. Böyle olan kimsenin de katı yürekli 
olmaması, aksine zayıflara yardıma meyli, fakirlere yardıma yönelişi, insanların 
kötülüklerini affı ve hatalara karşı müsamahası çok olan bir kimse olması gerekir., 
İşte bundan dolayı Cenöb-ı Allah, “Eğer kaba ve katı yürekli olsaydın, onlar 
muhakkak ki etrafından dağılıp gitmişlerdi” buyurmuştur. Eğər onlar etrafından 
dağılsalardı, bi”set ve risaletten (beygamberlikten) gözetilen maksad elde edilememiş 
olurdu. Kaffal (r.h) bu öyetin Uhud gazvesi ile ilgili olduğunu ileri sürmüş ve bu öyətin, 
"Sen, Uhud günü hezimete uğrayıp dağıldıktan sonra sana geri döndükləri zaman, 
Allah”tan olan bir rahmet sayesinde, o müslümanlara yumuşak davrandın. Eğer kaba 
ve katı yürekli olsaydın ve bu bozgundan dolayı onlara ağır konuşsaydın, senden 
çekinecekleri ve uğradıkları hezimetten dolayı utanacakları için, etrafından dağılıp 
giderlerdi. Bu ise, düşmanının, senin ve müslümanlar hakkında hiç beklemediği birşey 
olurdu” manasında olduğunu söylemiştir. 


Yumuşaklık ve rifk ancak, Allah”a ait haklardan bir hakkı 

ÜÇÜNCÜ MESELE ihmale götürmediği zaman caizdir. Fakat böyle bir ihmale 

Nlahin Şefalinder Fazia Şəfkat Olmez götürür ise caiz değildir. Cenüb-ı Allah, “Ey Peygamber, 

kafirlerle ve münafiklarla savaş, onlara karşı çetin ol” 

(Tevbe, 73) buyurmuş ve zina haddini (cezasını) uygulama hususunda mü"minləre, 

“Allah"ın dini hususunda (o zina eden erkek ve kadına) acıyacağınız tutmasın” (Nür, 
ə) diye emretmiştir. 


Burada bir diğer incelik daha bulunmaktadır, o da şudur: Allah Teala, bu öyətte 
Hz. Peygamber (s.a.s)i sertlikten men ederken, “Onlara karşı çetin ol”” (Tevse, 73) 
ayetinde ona sertliği emretmiştir. Buradaki ayette mü”minlere karşı sert davranmaktan 
onu nehyetmiş, diğerinde ise kafirlere karşı sert olmasını emretmiştir. Bu, 
“Mü"minlere karşı alçak gönüllü, köfirlere karşı onurlu ve çetin” (uaide, 54) Ve 
“Kafirlere karşı çetin, kendi aralarında ise merhametlidirler”” (Fetn, 29) Ayetlerində 
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ifade edildiği gibidir. Bu sözün izahı şöyledir: İfrat da tefrit de (yani aşırılıklar) 
çemmolunmuştur, fazilet bu ikisi ortasında olandadır. Bundan dolayı sert davranma 
bazan emredilmiş, bazan nehyedilmiştir. Bu ancak, ifrat ve tefritten uzaklaşmak için 
olur ve: geriye sırat-ı müstakim olan orta yol kalır. İşte bu sıradan dolayı Hak Teğle, 

Böüylece siz (Ümmet-i Muhammed") vasat (mutedil) bir ümmet yaptık”” (Bakara, 143) 
buüyürarak, orta yolu medhetmiştir. 


Allah Teala daha sonra, Kə “ə gə335ə) il ə əəy səb “ARİ “Artik onları 
bağışla, günahlarının Eş s dile... İş hususunda onlarla müşavere et” 
buyurmuştur. Bil ki Allah Teöla, bu öyette üç şeyi emretmiştir: 


Birincisi: “Onları bağışla (affet)” emridir. Bununla ilgili birkaç mesele vardır: 


Kulun halinin kemali, ancak Allah” "n ahlakıyla ahlaklanma- 
BİRİNCİ MESELE sındadır. Hz. Peygamber (s.a.s), AİlI döz l ələs “Allah”- 
ın ahlakı ile ahlaklanın”” demiştir.Sonra Allah Teülü,öncəki 
Ayetlərde müslümanları affettiğini bildirince, Hz. Peygamber (s.a.s)”e de, Allah"ın 
ahlakı ile ahlaklanma faziletini elde etsin diye, onları affetmesini emretmiştir. 


Keşşaf sahibi, ayetin manasının “Senin hakkınla ilgili 

İKİNCİ MESELE hususlarda onları affet, Allah”ın hakkıyla ilgili hususlarda 
ise, onların günahlarının mağfiretini dile” şeklinde olduğunu 
söylemiştir. 


Emrin zahiri vücüb (farz oluşu) ifade edər. (4/5 -A20 
ÜÇÜNCÜ MESELE “Artik onları bağışla...” buyruğunun başındaki fa harfi, 
ta”kib (hemen) manasına delalet eder. Binaenaləyh bu 
Allah"ın Hz. Peygambere derhal affetmesini vöcip kıldığını gösterir. Bu da, Cənab-ı 
Hakk"ın rahmetinin kemaline dellet eder. Çünkü O, o müslümanları affetmiş ve sonra 
peygamberine de onları derhal affetmesini vacip kılmıştır. Bil ki, “Artık onları bağışla” 
ayeti, Hz. Peygamber (s.a.s) "e affı vacip kılmaktadır. Bu emir ümmete döndüğündə, 
bu onlara vacip olmaz, ancak mendub olur. Nitekim Allah Teöla, mukarreb (Allah”a 
çok yakın) insanların günah sayılan işlerinin, ebrar (iyi insanlar)ın hasənatiı gibi 
olduğunu bildirmek için, “İnsanların kusurlarını affedenler...”” (Al-i İmran, 134) 
buyurmuştur. 


İkincisi: “(Onların) günahlarının mağfiretini dile” emridir. Bu hususta da birkaç 
məsələ vardır: 


160/7. CİLT TEFSİR-İ KEBİR 


Bu ayəttə, Allah"ın, büyük günah sahiplerini də 

BİRİNCİ MESELE afiedebileceğine kuvvetli bir delalet vardır. Çünkü muha- 

Bu yst Biyük Günahların rebe esnasında bozulup kaçmak, “Kim böyle bir günde 

Alfedilebiləcağinə Öellldir o (düşmana) arka çevirirse, muhakkak ki Allah”ın gazabına 

uğramıştır”" enfaı, te) ayetinden dolayı, bir büyük günahtır. 

Binüenaleyh Uhud”da müslümanların hezimete düşmelerinin büyük günahlardan 

olduğu sabit olmaktadır. Hem sonra Allah Teğla geçen üyəttə onları affettiğini beyün 

etmiş, bu öyette de Peygamberine onları affetmesini, sonra da onlar için istiğfarda 

bulunmasını emretmiştir. Bu husus, bizim söylediğimiz şeye delalət eden delillerin 
en güçlülerindaendir. 


Ayetteki, “(Onların) günahlarının mağfiretini dile..” emri, 
İKİNCİ MESELE Hz. Peygambər (s.a.s) e, büyük günah sahipleri için mağ- 
firet talep etmesini əmretməktedir. Allah Tel, ona mağ- 
firet istemesini emrettiği zaman, onun bu duasına icaübet etməməsi cüiz olmaz. Bu 
böyledir, çünkü, kerim olana bu yakışmaz. Bundan dolayı bu öyət, Allah Teal3”nın, 
Hz. Peygamberi bu dünyada büyük günah sahiplerine şəfaatçi kıldığına dəlalət - 
etmektedir. Binaenaleyh Hz. Muhammed (s.a.s)”in onlara kıyamette şefaat etmesi 
daha evlüdir. 


Allah Teğla, “Andolsun Allah onları affetti”” (A İmran, 155) 

ÜÇÜNCÜ MESELE . ayetinde beyan ettiği gibi, önce onları affetti, sonra da bu 

ayette, Hz. Muhammed (s.a.s)”e, onlar için ve onlardan 

dolayı istiğfar etmesini emretti. Sanki ona şöyle denilmekte idi: “Ey Muhammed, onlar 

için istiğfar et, çünkü ben onları sen onlara istiğfar etmeden önce bağışladım. Onlari 

bağışla, çünkü ben, sen onları bağışlamadan önce, onları bağışladım.” Bu Cenab-ı 
Allah"ın bu ümməte olan rahmetinin kemaline delalet etmektedir. 


Şürü Kelimesi Hakkında 


Üçüncüsü, “İş hususunda onlarla müşavere et” əmridir. Bu ifadə ile ilgili birkaç 
mesele vardır: 


Arapçada, ə: Və (Onlarla müşavere et, istişare et), 

BİRİNCİ MESELE “-müşövere”, “şivar” (istişarə etmek), “məşvərə” denilir. 

"Meşvere eden topluluk” manasında da 463 şəzii t əsil 

denilir. “ŞürA” kelimesi masdardır ve s pu şə” “Onlar gizli konuşurlarken” (sra, 

az,üyetində olduğu gibi, topluluk bu kelime ile tavsif edilmiştir. əridiyi kelime- 

sinin, balı yerindən aldığın ve çıkarttığın zaman söylediğin 3) y5i "Özəl o . 75 
dən alındığı veya Arapların, bir hayvanı teşhir ettiklerinde söyledikleri 4/3 2, 

1745 sözlərinden alındığı söylənmiştir. Bundan dolayı hayvanların teşhir edildiği məə 
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de "mişvür” denir. Sanki teşhir ile onun iyisi kötüsü bilinməktedir. Aynı şekilde 
müşavere ile de, işlerin hayırları ve şerləri bilinmektedir. 


Allah TeSiö”nın, Hz. Peygamber (s.a.s)"e müslümanlarla 
İKİNCİ MESELE bmüşavere etməsini emretmesinde birçok faydalar bulun- 
Şürünin Faydaları maktadı: 

1- Hz. Peygamber (s.a.s)"in onlarla müşaveresi, onlara 
değer verme ve derecelerini yükseltme manasına gelir. Bu ise, müslümanların Hz. 
Peygamberi çok sevmelerini ve ona ihlasla itaat etmeleri neticesini doğurur. Eğer 
O, bu müşavereyi yapmamış olsaydı, bu onları küçümseme anlamına gelir, böyləcə 
kötü ahlak ve kabalık olmuş olurdu. 


2- Hz. Peygamboer (s.a.s), akılca insanların en mükemrneli o ise də, insanların 
bilgileri sonsuzdur. Binaenaleyh bilhassa dünyevi meselelerde maslahat (menfaat) 
yönlerinden Hz. Peygamber”in aklına gelmeyen bir hususun başka bir insanın aklına 
gelmesi uzak bir ihtimal değildir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s), şəb “ şö 
sə əv 32 üş es (3 “siz dünya işlerinizi daha iyi bilirsiniz, ben de din işlerinizi 
daha iyi bilirim ”” (22) puyurmuştur. İşte bundan dolayı, Hz. Peygamber şöylə dəmiştir: 
gəl day yaa Şild l işəru 

3- Hasan el-Basri ve Süfyan İbn Uyeyne, “Allah Te313 bunu ona, sırf başka 
insanlar müşaverə yapma hususunda onun yolunca gitsinler ve ümmet-i Muhammed 
için bir sünnet olsun diye emretmiştir” dediler. , 


4- Hz. Peygamber (s.a.s) Uhud hadisəsində onlarla müşavere etti, onlar da 
Medine”den çıkma tarafına işaret ettiler. Halbuki Hz. Peygamber (s.a.s) çıkma taraftarı 
değildi. Çıktıkları zaman olan oldu. Binaenaleyh eğer Hz. Peygamber (s.a.s), bundan 
sonra onlarla müşavere yapmayı bıraksaydı, bu durum, onun kalbinde onlarla 
müşavere ettiğinden dolayı bir iz kalmış olduğuna delelet ederdi. Bu sebəplə Hak 
Teğla, onun kalbinde bu hadisədən dolayı bir iz kalmış olduğuna delalet etsin diye, 
bundan sonra ona, onlarla müşavere etmesini emretmiştir. 


5- Bu, “İş hususunda, onların re"yinden ve ilminden istifade etmek için değil, 
takat akıllarını, anlayışlarını, sana olan sevgilerinin derecesini ve sana itaattaki 
ihlaslarını anlayasın, böyləce daha faziletli olan az faziletli olandan senin yanında 
ayırdedilsin ve onlara makamlarının kadr-ü kıymeti açıkca görünsün diye, onlarla 
müşavere et” manasındadır. 


6- Bu, “İş hususunda onlarla müşövere et. Fakat bu, sen onlara muhtaç olduğun 


22) Müslim, Fezdll, 141 (4/1836): İbn Müce, Rühün, 15 (2/825). 
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için değil, aksine iş hususunda onlarla müşövəre ettiğin zaman, onlardan herbiri, 
o hadise ve işteki en uygun yönü bulmaya gayret edeceği ve böylecə, temiz ruhların 
meydana gelmesinde yardımlaştıkları bir şeydə biribirlerine uygun gəlişi gibi, onların 
ruhları da o işteki en uygun şeyin meydana gelmesi hususunda biribirlərine mutabık 
ve muvafik olacağı içindir. Namazlarda cemaat oluştaki ve cemaatla namazın tek 
başına kılınan namazdan daha fazilətli oluşundaki sır, işte budur. 


7- Cenab-ı Allah, Hz. Peygamber (s.a.s)”e, ümmeti ile müşavere etmesini 
emredince, bu, Allah katında ümmet-i Muhammed”in kadr-ü kıymetinin olduğuna 
delalət eder. Bu, onların hem Allah katında, hem Hz. Peygamber katında, hem de 
bütün insanlar katında bir değerleri olduğunu gösterir. 


8- Büyük padişah, önemli ve mühim işlerde ancak yanındaki has ve yakın 
adamları ile istişare eder. İşte bunlar bir günah işledikleri zaman, Allah onları affetti. 
Bundan dolayı bazan onların aklına, “Her ne kadar Allah bizi fazlı ile affetti ise de, 
bu günahtan dolayı bizim o büyük derecemiz artık kalmamıştır” fikri gelebilir. 
Binaenaleyh Allah Teala, tevbe ettikten sonra o dereceyi noksanlaştırmayıp, aksine 
daha da artıracağını beyan etmiştir. Bu şöyledir: “Bu hadiseden önce Ben (Allah), 
Resülüme sizinle müşavere etmesini emretmemiştim. Bu hadiseden sonra ise, 
kendinizin şimdi öncekinden daha yüce bir makamda olduğunuzu anlayasınız diye, 
ona sizinle müşavere etməsini emrettim. Bunun sebebi şudur: Siz, bu hadiseden 
Önce amellerinize ve taatlarınıza güveniyordunuz. Şimdi ise benim fazlıma ve affıma 
güveniyorsunuz. Bundan dolayı” affımın, amellerinizden daha büyük, kerəmimin, 
taatlarınızdan daha çok olduğunu anlayasınız diye, şu andaki derəcenizin ve 
makamınızın öncekinden daha büyük olması gerekir”Zikredilən ilk üç vecih, daha 
önce zikredilmiş olan izahlardır. Sonrakiler ise, bu mevzuyu yazarkən benim aklıma 
gelen şeylerdendir. Muradiını ve kitabının sırlarını en iyi bilen Allah Teala”dır. 


Alimler, hakkmda Allah”tan bir vahiy nazil olmuş olan 

ÜÇÜNCÜ MESELE herhangi bir mesele hakkında, peygamberin ümmetiyle 
Nass Varid Olmayan Her Hususta istişürə etməsinin caiz olmayacağı hususunda ittifak etmiş- 
İstişare Caiz midir? lerdir. Çünkü nass varid olduğunda, re”y ve kıyas geçersiz 

olur. Ama, hakkında nass olmayan bütün şeyler hakkında 

İstişare etmek caiz midir değil midir? meselesine gəlince, Kelbi ve pekçok ulema, 
bu emrin, harblerde müşöverə etmeye mahsus olduğunu söylemişlerdir. Bunların delili 
şudur: Ayet-i Kerime”deki si ifadesindeki elifHam istiğrak için değildir. Çünkü 
hakkında vahiy inmiş olan hususta müşavere etmenin caiz olamayacağını 
açıklamıştık. Binaənaleyh buradaki elif-Iümı daha öncə geçen ve bilinen bir şeye 
hamletmek gerekir. Bu öyette daha önce geçən ve bilinen iş ise, harp ve düşmanla 
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karşı karşıya kalma hususundaki işlerdir. Bundan dolayı öyetteki, “Onlarla iş 
hususunda müşövere et” emri bu hususla ilgili olmuş olur. 


Sonra bu görüşte olanlar şöylə dediler: “Bedir günü Habbüb İbn el-Münzir, Hz. 
Peygambər (s.a.s) ile, orduyu suyun yanında konaklatma hususunda istişare etmiş, 
Hz. Peygamber (s.a.s) de onun bu re”yini kabul etmişti. Yine iki Sa”d, yani Sa”d İbn 
Mu"az (r.a) ile Sa”d İbn Ubade, Hendek muharebesinde, savaşa katılmamalarına 
karşılık Medine"nin meyvelerinin bir kısmını vererek Gatafan Kabilesi ile yapılmak 
istenen anlaşmayı bırakma görüşünde olduklarını Hz. Peygamber"e arzetmişlər, Hz. 
Peygambər (s.a.s) de onların bu görüşlerini kabul etmiş, anlaşma sahifesini yırtmıştır.” 


Yine ölimlerden bazıları, bu lafzın umümi olduğunu, hakkında vahiy gelmiş 
hususların bu umümun dışında kaldığını, vahiy gelmemiş konularda öyətin hüccet 
olmaya devam eftiğini söylemişlerdir. Sözün özü şudur: Allah Te313, akıl sahiplerine, 
kiyas yapmalarını emrederek yxafli “əl Un, yə “Ey akıl ve basiret sahipleri ibret 
alın” maşr,  buyurmuştur. Hz. Peygamber (s.a.s), akıl sahiğlerinin efendisidir. Yine 
Cenab-ı Hak, kıyasla hüküm çıkaranları medhədərek, gedilə 2 ai gpii AzGİ “(On- 
lar), bunu hüküm çıkaranlardan öğrenirlerdi”” tisa, sə)buyurmuştur. Hz. Peygamber 
(s.a.s), insanların en akillısı ve en zəkisi idi. Bu da, onun kendisine vahiy gelmediği 
zaman ictihad ətmeklə emrolunduğuna delalet eder. İctihad ise, meseleyi tartışmak 
ve görüşmekle kuvvetlenir. İşte bu sebepten ötürü, Hz. Peygambəer (s.a.s) de istişöre 
etmekle emrolunmuştu. O, Bedir günü ashabı ilə, əsirler hakkında istişarə etmiştir 
ki, bu dini bir mesele idi. Nassın, kıyas ile tahsis edilemeyəceğinin dəlili şudur: Nass, 
Hz. Adem"ə secde etme hususunda, bütün melekleri içine almıştır. Daha sonra iblis, 
kiyas yaparak tahsiste bulunmuş ve kendisini bunların dışında saymış, “Ben o 
(Adem ”)den hayırlıyım. (Çünkü) beni ateşten yarattın, onu çamurdan yarattın” (rat, 
ız) demiş ve böyləce lönetlenenlerden olmuştur. Eğer nassı kiyas ile tahsis etmek 
caiz olsaydı, iblis bundan dolayı lanetə müstehak olmazdı. 


Emrin zahiri vücub ifade eder. Binaəenaleyh Cenüb-ı 

DÖRDÜNCÜ MESELE Hakk”ın “iş hususunda onlarla müşavere et”” emri farziyəti 
Mişivere Emindən Vikat Firiyyt mid? gösterir. Şafii (r.h) bu emri nedb (mendub oluş) manasında 
: alarak, “Bu, tıpki Hz. Peygamber (s.a.s)”in, R zi 
ua el “Bükfre kiz evlendirilirken kendisinin görüşü de alınır”"65 hadis-i şerifi gibidir. 
Fakat babası bakire kızı evlenmeye zorladığında bu da cöiz olur. Ancak kızın gönlünü 
hoş etmek için onunla istişare etmek daha evladır. İşte bu ayette de böyledir” demiştir. 


23) Ebu Davud, Nikah, 25 (2/232): Tirmizi, Nikah, 18 (4/415). 
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Vahidi, “el-Vasit"" adlı tefsirində Amr İbn Dinar”dan, İbn 

BEŞİNCİ MESELE Abbas”ın şöyle dediğini rivayet etmiştir: "Bu Ayette, Hz. 

Peygambər (s.a.s)”in, müşövere etmekle emrolunduğu 

kimseler, Hz. Ebu Bekir (r.a) ile. Hz. Ömer (r.a)”dir.” Bana görə bu hususta bir müşkil 

vardır. Çünkü bu öyette Allah Tealö”nın, Hz. Peygamber (s.a.s)e, kendileriyle istişare 

etmesini emrettiği kimseler, kendilerini affedip Kendileri için mağfiret istemesini 

əmrettiği kimselerdir ki bunlar da bozguna uğrayan müslümanlardır. Düşün ki Hz. 

Ömer de bunlardan birisidir. Bu sebeple ayetin muhtevasına girmektedir. Fakat Hz. 

Ebu Bekir (r.a) onlardan değildir. Öyle ise o, nasıl ayetin muhtevasına girebilir. Allah 
en iyi bilendir. 


Şürüdan Sonra Karar ve Tevekkül 


Sonra Genüb-ı Allah, all 15 73 375 İB “Bir kere azmettin mi, artık 
Allah"a güvenip dayan”” buyurmuştur. Bu ifade ile ilgili birkaç mesele vardır: 


Bu ifAdenin manası şöyledir: İstişare ile kuvvetlenen bir 

BİRİNCİ MESELE görüş ortaya çıktığında, buna itimad etmək vacip dəğildir: 

aksine Allah”ın yardımına, tevfikine və korumasına itimad 

edip dayanmak vacip olur. Bunun maksadı da, kulun bütün işlerinde sadece Allah”a 
itimad edip güvenmösinin şart olduğunu ortaya koymaktır. 


Ayet, tevekkülün, bazı cahillerin söylediği gibi, insanın 

İKİNCİ MESELE kendisini ihmal etmesi olmadığına delölet etmektedir. Aksi 

halde, müşövereyi emretmek, tevekkülü emretmeye zıd 

olurdu. Bilakis tevekkül, insanın zahiri sebepleri görüp gözetmeəsi, ve fakat bununla 

beraber o sebepləre kalbiyle istinad etmeyip, aksine Hakk”ın hifz u emanına, 
himayesine dayanmasıdır. 


Cabir İbn Zeyd”in, ta harfinin ötresiylə, də ü “Azmet- 
ÜÇÜNCÜ MESELE tiğim zaman...” şeklinde okuduğu naklədilmiştir. Buna göre 
Cenab-ı Hak sanki Resülüne, “Ben azmettim mi, sen 

tevekkül etl..." demiştir. Bu, şu iki səbepten dolayı zayıftır: 


a) Allah”) “azmetmekle”" vasfetmek caiz değildir. Bu azmin, icab ve ilzaim 
manasında olduğu söylenebilir. Buna göre müna, “Onlarla, iş hususunda müşüvere 
et... Ben seni bir şeye mecbür edip, səni ona irşad ettiğimde bana güven.. Artık, 
bundan sonra hiç kimseyle müşavere etme” şeklinde olur. 


b) Bu kıraatı, sahabeden hiç kimse okumamıştır. Dolayısıyla, bu kıraati Kur"an”a 
İlhök etmek caiz değildir. Allah en iyi biləndir. 
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Sonra Cənab-ı Hak, Kə gəh ə dl öl “Çünkü Allah, kendisine güvenip 
dayananları sever”” buyurmuştur. Bu tabirden maksad, mükellefleri Allah”a yönelme 
ve Allah"ın dışında bulunan bütün şeylerden yüz çevirmeye teşviktir. 


Allah Size “Yardım Ederse Sizi Kimse Yenemez 
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“Allah size yardım ederse, artık sizi yenecek yoktur. Sizi yardımsız bırakırsa, 
ondan sonra size yardım edebilecek kimdir? Mü”minler, ancak Allah"a güvenip 
dayanmalıdır” 

(AH İmran, 160). 


İbn Abbas şöylə demektedir: “Size, Bedir gününde yardım ettiği gibi yardım 
ederse, sizə hiç kimse galip gelemez. Uhud gününde sizi yardımsız bıraktığı gibi 
yardımsız bırakırsa, size hiç kimse yardım edemez...” Bu öyette birkaç mesele vardır: 


Ayetin maksadının, (insanları) tate teşvik ve ma”siyetten 

BİRİNCİ MESELE ssakındırmak olduğu ileri sürülmüştür. Bu böyledir, çünkü 
Cenöb-ı Hak, daha önce, Allah”a isyan etmekten kaçınan 

kimselere yardım edeceğini beyön buyurmuştur ki bu, “Evet, siz sabr-ü sebat eder, 
sakınırsanız, onlar da ansızın üstünüze gelecek olurlarsa, Rabb”iniz size alametli 
beşbin melekle imdad edecektir”” (-mran, 125) öyet-i kerimesidir. Daha sonra Cenab-ı 
Hak bu öyette de, kendisine yardım ettiği kimseyi hiç kimsenin yenemiyeceğini beyan 
buyurmuştur. Binaenaleyh, bu iki mukaddimenin toplamından ortaya şu netice çıkar: 
Allah"tan ittikA eden kimse, dünya ve ahiret mutluluğunu elde etmiş olur. Çünkü o, 
yanında hiçbir bedbahtlığın bulunmadığı bir saadeti ve yanında hiçbir zilletin 
bulunmadığı bir izzeti elde etmiş, böylece - de kendisine hiç kimsənin galip 
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gelemiyeceği bir kimse haline gelmiştir. Ama, isyan eden kimselere gelince, Allah 
onları yardımsız birakmıştır. Allah”ın yardımsız biraktığı kimsəler ise muhakkak ki, 
yanında hiçbir saadetin bulunmadığı bir bedbahtlığa ve yanında hiç bir izzətin 
bulunmayacağı bir zillete düşmüştür. 


Alimlərimiz. bu öyətlə, imanın, ancak Allah"ın yardımı, 
İKİNCİ MESELE küfrün də, ancak Allah"ın bu yardımını kesmesiylə tahakkuk 
: edecəği hususuna istidlal etmişlerdir ki, bunun izahı son 
derece açıktır. Zira bu, bütün işlerin Allah”a ait olduğuna delalet etmektedir. 


Ubeyd İbn Umeyr, bir kimse bir kimseyi yardımsız ve 

ÜÇÜNCÜ MESELE: çaresiz bıraktığında Arapların söylemiş olduğu Alis 
tabirinden olmak üzəre, ayəti MET öl) şeklinde 
okumuştur. 


Cenab-ı Hakk”ın, 944) Si “Ondan sonra”” tabiri hakkında 
DÖRDÜNCÜ MESELE da iki izah yapılmıştır: 
a) Yani, “Yardımını kestikten sonra..” 


a) Bu senin “Falancadan sonra sana yardım edecek hiç kimse olmadı” demen 
gibidir. 


Cenab-ı Hak daha sonra, ö əşi m. gi alı (453 “Mü"mfnler, ancak Allah”a 
güvenip dayanmalıdır” buyurmuştur. Yani, “Bütün işin Allah”ın elinde olduğu, O”nun 
kazösını geri çevirip hükmünü men edecek hiçbir şeyin bulunmadığı sabit olunca, 
mü”minin ancak Allah”a tevekkül etmesi gərekir. Cenab-ı Hakk”ın, “Mü”minler, ancak 
Allah"a güvenip dayanmahdır"” buyruğu hasr ifade etmektedir. Yani, "Yalnız Allah”a 
güvenip dayansın mü”minler, başkasına değill”” demektir. 


— 
..... 


Peygamber Hıyanet Etmez 
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““Bir peygamberin emanete hainlik etmesi? Bu, olur şey değil. Kim, hainlik 
ederse, kiyamet günü halnlik ettiği şeyi(n vebalini) yüklenerek gelir.. Sonra 

herkese, kazandığı şey eksiksiz verilir. Onlar haksızlığa uğratılmazlar...” 
(AH İmran, 161). 


Bil ki, Cənab-ı Hak cihada teşvik hususunu mübalağa ile beyün edince, bunun 
peşindən cihad ile ilgili hükümleri zikretmiştir. Bu hükümlərden bir tanesi də, emöünete 
hainlik etmekten mendir. İşte bu ayəti, bu manada zikretmiştir. Ayet hakkında birkaç 
mesele vardır: 


İİ: fillinin masdanı olan q şİSİİ kelimesi, hainlik etmek anla- 
BİRİNCİ MESELE mna gelir. Kelimenin aslı, “Bir şeyi gizlice almak..” anla- 
“GI" Kelimesinin lügat Hansi mına gelmektedir. Deride, hainlik yaparak bir miktar et 
bıraktıkları zaman Arapçada buna, gəzə 3 yeli AHI 

“Hayvanı kesen ve derisini yüzen kimse hainlik yaptı İF "denilməktedir. 


Bu kökten gelen, ARI kelimesi ise, insanın sinesinde saklamış olduğu gizli kin 
anlamına gelir. AŞA ise, elbiselerin altına giyilen iç elbiseye verilən isimdir. Yine, 
ağaçların dibindən akan suya da, Aİ denilmektedir, günkü bu su, ağaçlar tarafından 
gizlenmektedir. Yine, dağılıp gizlendiği zaman, bu əli ÇAP deyimiylə ifade edilir. 
Hz. Peygambər (s.a.s) ise şöylə buyurmuştur: 2 üz izə də də ez ölka, sə 

azi, dz ALAQ “Bir kimseyi bir işe yollarsak, o kimse de o işte herhangi bir hafnlik 
yaparsa, onu boynunda taşıyarak kıyamet gününe gelir” €9, 2,5 83 r Ua 
“Yöneticilere verilen hediyeler de gulül (hainlik)tir” “65 əsli ə əzəli “5 “və 
öləzə “Halnlik etmemiş olan emanetçinin tazminat ödemesi gerekmez” 1)? 9161 
ə “Ne hainlik vardır, ne de çekip , almak, çalmak..”” €6) Yine, bir kimsə bir 
kimseyi hain olarak bulduğu zaman AlöI denilir. Bu tıpkı senin, iəLİ veya idəvii 
demen gibidir. Yani “onu siyah, kara, kömür gibi buldum” veya “onu cimri buldum” 
demektir. 


İbn Kesir, Asim ve Ebü Amr, ya harfinin fethası, gayn 

İKİNCİ MESELE harfinin de dammesiylə, ,İ şeklinde okumuşlardır ki, 
yani, “Peygamberin hıyanet etmesi yakışık almaz..”" de- 

mektir, diğer yedi kıraat imamlar isə, ya harfinin dammesi ve gayn harfinin fethasıyla 
AR şeklinde okumuşlardır ki, “Peygambere hainlik edilmesi yakışık almaz” demektir. 


24) Aynı manada hadis: İbn Möçe, Zekat, 14 (1/579): Müsned, 1/414: Buhari, Eymün, 3. 


25) Müsnəd, 5/424"de hadis, 4, yn Zİ pu “Zekat əzələ aldığı hediyeler gulüldür" şəklindədir. 
26) Darimİ, Siyer, 50 (2/281). 
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161. Ayetin Nüzul Sebebi 


Ayet-i kerimenin sebeb-i nüzülü hakkında alimler ihtilaf etmişlerdir ki, bu 
sebeplerden bir kısmı birinci Piaslı diğer bir kısmı da ikinci: kıraate muvafik 
düşmektedir. 


Birinci nev"e gelince, bu kısımda şu rivayetler bulunmaktadır: 


a) Hz. Peygamber (s.a.s) savaşların birisinde birtakım ganimetler elde etmiş, 
sonra da, elde ettiği bu ganimetləri bir araya toplamış, ama bazı sebeplerden dolayı 
ganimetlerin taksimi gecikmişti. Bunun üzerine bir topluluk O”na gelerek, “Ganimetle- 
rimizi taksim etmiyor musun?” deyince, Hz. ötəri (s.a.s), kizi lə s5i os ) 
sosu gslzi əə zə Maş du Sə dz “Şayet sizin Uhud dağı kadar 
altınınız olsa, ondan tek bir dirhemini bile —. Siz, ganimetlerinize hıyanet 
ettiğimi mi sanıyorsunuz?”” buyurmuş ve bunun üzerinə Hak TealA bu ayəti indirmiştir. 


b) Bu ayet, vahyin tebliği hususunda nazil olmuştur. Hz. Peygambər (s.a.s), 
müşriklerin dinlerini kınayan ve ilahlarına hakaret eden ifadelerin yer aldığı Kur"An 
öyetlerini onlara okuyordu. Onlar da, ondan bunu yapmamasını isteyince, işte bu 
öyet nazil oldu. 


c) İkrlme ve Sarid İbn Cübeyr şunu rivayet etmeşlerdir: “Ayet, Bedir günü 
(ganimet içinden) kaybolan kırmızı bir kadife hakkında nazil olmuştur. Bu kadifeden 
dolayı bazı cahiller, “Belki de onu peygambər aldı” demişlerdir. Bu öyet, işte bundan 
dolayı nazil olmuştur.” 


d) İbn Abbas (r.a)”dan, bir başka yolla şu rivayet edilmiştir: “Ashabın ileri 
gelenleri, Hz. Peygamber (s.a.s)”e ganimet mallarından ilAve birşey vermeyi arzu 
etmişlerdi de, bundan dolayı bu öyet nözil olmuştur.” 


e) Rivayet olunduğuna göre, Hz. Peygambər (s.a.s), öncü birliklər göndərmiş 
ve onlar bazı ganimetler elde etmişlerdi. Hz. Peygamber (s.a.s) bu ganimetleri 
dağıtmış, fakat öncülere pay ayırmamıştı. Bunun üzerine bu öyet nazil oldu. 


1) Kelbi ve Mukatll şöyle demişlerdir: “Bu öyet-i kerime, Uhud günü o okçular, 
ganimet elde etme arzusu ile mevzilerini terkedip de, “Biz Allah Resülü”nün, “Kim 
birşey alırsa o, onundur” demesinden ve Bedir gününde yaptığı gibi, burada da 
ganimetleri taksim etmemesinden korkuyoruz” dedikleri, bunun üzerine de Hz. 
Peygamber (s.a.s) /in, “Siz, bizim halnlik edip size ganimetten pay vermeyeceğimizi 
mi zannettiniz” demesi üzerine nazil olmuştur. 


Bil ki birinci rivayete göre ayetten murad, Hz. Peygamber (s.a.s), kendisi için, 
ganimettən hərhangi birşeyi ashaübından gizlemekten nehyetmektir. Daha sonraki 


4. Cüz, ALLLİMRAN SÜRESİ 1061 R i 220007 UİLMV160: 
üç rivayete göre ise ondan murad, onu, sahabenin bir kısmına verip, bir kısmına 
vermemek suretiyle ganimette hüinlik etmekten nehyetmektir. 


Ammeye Ait Ganimet Malından Birşey Aşırmanın Tehlikesi 


İkinci kıraate uygun olan rivayətlere gelince: Rivayet edildiğinə göre Huneyn 
günü, Hevazin ganimetləri Hz. Peygamber (s.a.s)/in elinə geçincə, bir adam ganimet 
içindən bir iğneyi gizlice alır. İşte ayet, bunun üzerine nazil olmuştur. Bil ki Hz. 
Peygambəer (s.a.s), hainlik yapma işinin ehemmiyetine dikkat çekmiş ve onun büyük 
günahlardan olduğunu belirtmiştir. Sevbin” mHz. Peygambər (s.a.s)”dən irivayetine 
görə, 294133 (/AlİŞ ASİ əli zs səsi Gə asi Aş $x 12 398 02 “Kimin 
ruhu, şu üç şeyden uzak olarak bedenini terkederse, cennete girer: Kibir, hainlik ve 
borç” €? buyurmuştur. 


Abdullah İbn Amr (r.a) dan rivayet edildiğine göre, adı Kerkere olan bir adam, 
Hz. Peygamber (s.a.s)”in mallarına nəzaret ediyordu. Bu şahıs öldü. Hz. Peygamber 
(s.a.s) ““O, cehennemdedir”” buyurdu. Sahabe de, bakmaya gittiklərinde adamın 
üzerinde gizlicə almış olduğu bir əlbisə. ve yelek buldular. Hz. Peygambər (s.a.s) şöylə 
buyurdu: sili bö sə 3 yə ül di şəli? dəşəli IŞSİ “ipliği ve iğneyi bile yerine 
veriniz. Çünkü onlar kıyamet günü bir utanç. bir ateş ve çok çirkin bir fiil olacak- 
tir, 8) 


Ruveyfi” b. Sübit el-Ensari”nin rivayetine göre Hz. Peygamber (s.a.s): 
qazdı şəkili 23: Gə das iç si ASİ lış diy gəz Ai d243 
353 düzü BUS UŞ oz bi AYİ pı diy ə səy dəs 3) üs) 
“Allah"a ve ahiret gününe inanan bir kimsenin, müslümanların ganimetinden olan 
bir hayvana, zayıf düşürüp de öyle geri verecek şekilde binmesi helal değildir. Yine 


Allah"a ve ahiret gününe inanan bir kimsenin bir elbiseyi eskitip de öyle geri verecek 
şekilde giymesi helal değlidir” "?) buyurmuştur. 


Rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber (s.a.s), Selmön (r.a)”ı ganimeti korumak- 
la vazifelendirdi: Derken ona bir adam gelerek, “Selman, elbisem yırtık idi. Ganimet- 
ten bir iğne iplik alıp onu diktim. Bana günah var mı?” dedi. Selman da, “Herşey, 
miktarına göredir” dedi. Bunun üzerine adam, elbisesinden o ipliği çekip çıkararak, 
ganimet malının içine. kattı. Yine rivayet edildiğine göre bir adam, ganimet içinden 


27) Tirmizi, Siyer, 21 (4/138): İbn Mace, Sadakit, 12 (2/806). 
28) Muvatta, Cihad, 22 (1/304). 
29) Ebü Dövud, Cihüd, 131 (3/67). 


İ?ə? O TEFSİR-İ KEBİR 


bir vəya iki ayakkabı bağı alıp, “Bunları Hayber günü ben ele geçirmiştim” dedi. Bunun 


üzerine Hz. Peygamber (s.a.s), öl əl os yə 3 Sizə “Cehennemde olan bir veya 
iki ayakkabı bağı””60) buyurmuştur. Yine rivayete görə "bir adam Hayber”de ok 
atıyordu. Bu adam öldüğü zaman ashab, “Ne mutlu, şehid oldu” dediler. uz. 
Peygamber (s.a.s) isa: 8 ö İL sə gə adəi “ə ikən öl düz das ə səli) 3 ör 
Uu adə şi Me423 “Hayır. ühasmədn in canı elinde olan (Allah”a) yemin ederim 
ki, onun taksim edilmeden önce ganimetlerden (gizlice) almış olduğu o kadife, 
üzerinde bir ateş gibi yanacaktır” 680) buyurmuştur. 


Bil ki, bu nehiyden şu iki durum müstesnadır: 


1- İnsanın ihtiyaç nisbetində, kendi yiyeceğini ve hayvanın yemini ganimətten 
alması.. Abdullah İbn Ebi Evfa (r.a), “Huneyn günü bir yiyecek elde ettik. Bir adam 
geliyor, ondan kendisine yetəcek kadar alıyor ve gidiyordu” demiştir. Yine Selmin 
(r.a)ın, Medüin savaşında bir kaç ekmek, biraz peynir ve bir bıçak elde ettiği ve o 
peynirden keserek, “Haydi besmeleyle yeyiniz” dediği rivayet edilmiştir. 


2. İnsan o aldığı şeye muhtaç olduğu zaman... Bera İbn Azib (r.a)”in, Yemame 
günü müşriklərdən bir adamı vurduğu, o adamın da sırt üstü düştüğü, böylece o 
müşrikin kılıcını alarak onu o kılıçla öldürdüğü rivayet edilmiştir. 


Ayetteki də fiilini, ya harfinin fethası ve ğaynın zammesi 
ÜÇÜNCÜ MESELE “ ile, də "O peygambere hıyanet etmesi.. uygun düşmöz”” 
Nübüvvət İle Hainlik ve Hısızik şeklinde okumanın şu iki izahı vardır: 
Bir Arada Bulunmaz 1- Bundan murad, peygamberlik ile hiyanetin birarada 
“bulunamayacağıdır. Bu böyledir. Çünkü hıyanet, dünyada 
"arın, ahirette de nörin sebebidir. Hıyanate istekli olan nəfis, son derece alçak bir 
nefistir: Peygamberlik, insani mertebelerin ən yücesidir. Binaənaleyh bu, ancak son 
dərece yüce ve şerefli nefislere yakışır. Aynı şahısta bu iki zıt sıfatın bulunması 
İmkansızdır. Binaənaleyh nübüvvet ve hiyinətin birlikte bulunamayacağı sabit olmuş 
olur. Bu öyetin bir benzeri de, “Allah”ın evlad edinmesi, olacak şey değil” (Meryem, 
se) buyruğudur. Yani uluhiyyet ve çocuk edinme bir arada bulunamaz. Ayetteki “di 
keliməsindəki lüm”, 1Am-ı menküle olduğunu, b bunun takdirinin ise, Hu əl üş 
şeklinde olduğu ve bunun alə sə İzi ol Al o Uu “Allah"ın evlad edinmesi, olacak 
şey değil” (Meryem, ss) öyeti gibi, yani 14İ7 iə İİ Ə” “Allah çocuk edinmez” 
şeklinde olduğu söylenmiştir. 


30) Buhari, Megözf, 38: Müslim, İman, 183 (1/108): Ebu Davud, 3/68. 
31) Buhari, Məgazf, 38, Müslim, İman, 183 (1/108): Ebu Davud, 3/68. 
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2- Bu kıraata göre öyetin ikinci izahı şöyledir: Bir grup müslüman, Hz. Peygamber 
(s.a.s) den kendilərine ganimetten daha fazla hisse vermesini istəmişlerdi. Şüphə 
yok ki, eğer Hz. Peygamber bunu yapsaydı, bu bir hiyanet olmuş olurdu. İşte bundan 
dolayı Cenab-ı Hak, peygamberini bundan iyice uzaklaştırmak için bu öyeti indirmiştir. 
Bunun bir benzeri de, “Eğer, (faraza Allah”a ortak koşacak olursan, yemin. olsun 
kl amellerin boşa gider”" (Zümər, 6s)ve “Eğer (Peygamber), bazı sözleri biztm adımıza 
kendiliğinden uydurmuş olsaydı, elbette onun sağ elini (kuvvetini) alırdık.”” (Hakk, 44-45) 
üyetleridir. Bin3ənaleyh, AF öl s OS uş 3 buyruğu “Bu ona hell olmaz, helöl 
olmayınca da o, bunu yapmaz” deməktir. Bunun bir benzeri ayet de, “Onu 
duyduğunuz zaman, “Bunu söylemek bize yakışmaz”” demeniz (lazım) değil miydi”” 
iNir, 16) yani, “Bize bunu söylememiz helal olmaz” ifadesidir. 


Bu kıraata göre öyetin izahını iyice anladığında, biz deriz ki: Bu kıraatin birçok 
dəlilləri vardır: 


a) Bu öyetin sebeb-i nüzülü olarak rivayet edilen haberlerin çoğuna görə, o 
kimseler Hz. Peygamber”i hiyönet etməklə suçlamışlardı. Bundan dolayı Allah Təöl4, 
bu öyetle bu hususiyetin peygambere yakışmayacağını bəyün buyurmuştur. 


, b) Kur”An”da bu kabil ayetlerde fill, failine isnad edilmiştir. Nitekim öl Vİ öZ 1 
AİL 3 ar “Allalya b her hangi bir şeyi ortak tutmamız bizim için (doğru) olmaz” 
(Yusuf, 38), özi dq. əs U “O, kardeşini tutabilecek değildi”” (vusr, rə) ve ƏS 1i) 
əlli en Y ez şəf ol il “Allah"ın izni olmadıkça, hiçbir kimseye ölmek yoktur” 
(ALi İmran, 145), “Allah bir kavmi, onlara hidayet ettikten sonra... saptıracak değildir"” 
(Tevbə, 116) ve “Allah sizi gaybına muttalf kılacak değildir” (hs İmran, 179) öyetlerində 
olduğu gibi. cə £al 153 OİS”  “Zeyd”in döğülmesi olacak şey değil” denilmesi 
nadirdir. Durum böyle olunca bu ayəti de, Kur”an-ı Kerim”de çoğunlukla bulunan 
kisma katmak gerekir. Bunu, Ebu Ubeyde”nin Yunus”tan rivayet ettiği şu husus da 
te”kid etmektedir: Yunus, bu kıraati tercih ediyor ve “Arapça”da, t8 harfinin zammesi 
ilə ə Zal öl İİ Ə “Senin dövülmen olacak şey değil” gibi bir kullanış yoktur" 
diyordu. 


o) Bu kıraat, İbn Abbas (r.a)”ın tercih ettiği kıraattir. Ona, “İbn Mes”ud, AT 
şeklinde okuyor” denilincə, o, “Onlar, peygamberi öldürmək istiyorlardı. O halde 
hiç peygamberi haüinlikle suçlamaz olurlar mı?” dedi. 


İkinci şekildeki kıraate gelince, ki bu ya harfinin zammesi ve gayın harfinin fethası 
ile də "““hiyanet olunması...” şeklinde okunmuştur. Bu kıraatin iki izah şəkli vardır: 


a) Mana, “Peygambere hiyanət edilməsi olacak şey değildir” şəklindədir. Bil 
ki herkese: karşı yapılan hıyanet haram kilinmiştir. Fakat burada bilhassa Hz. / 
Peygamber (s.a.s)”ə yapılan hüinliğin zikredilmesində birkaç fayda vardır: 


br çik TEFSİR İ KEBİR 


1- Kendisine karşı suç işlənən kimsenin derecesi daha büyük və yüksek olunca, 
ona karşı yapılan hainlik de o nisbette çirkin olur. Hz. Peygamber (s.a.s), insanların 
en üstünüdür. Binöənaleyh ona karşı yapılacak ihanet, en çirkin bir ihAnet olur. 


2- Vahiy Hz. Peygambər (s.a.s)"ə, peyder pey nazil oluyordu. Bu sebeple ona 
karşı hüinlik eden kimse hakkında vahiy gəliyordu. Bundan dolayı o kimse hakkında, 
ahiret azabının yanı sıra, dünyanın rəzil ve rüsvaylığı da söz konusu oluyordu. 


3- Müslümanlar o zaman çok fakir idiler, Bu sebeple, o zamanda yapılan bu 
höinlik son derece çirkin oluyordu. i 


, b) Kelime İV kökündendir. Yani, “Hainliğe nisbet edilme” manasında, bu, 
o şu öl anlamındadır. Müberred şöyle demiştir: “Araplar, “Onu kafir sayıp, küfre 
nisbet ettin” manasında 3 “ə yst “diyorlar.” Utbi ise, “Şayet maksad bu olsaydı, 
tipki “fiska nisbet etme” manasında, 55.2): “günaha nisbet etme” manasında 544? 
ve “küfre nisbet etme” manasında əs denildiği gibi, burada da ZA denilmesi gere- 
kirdi. EvlA olan, bu ifadenin tıpkı, “Onu cimri buldum” ve “Onu çok siyah buldum” 
münasında, AA5Aİ ve 42533 dənilmesi gibi, “Onu hain buldum" manasında olmak 
üzere AZİİBİ filindən olduğunu söylemektir” demiştir. Keşşaf sahibi de şöylə dəmiştir: 
Bu izah şəkline göre, bu kıraatin manası, birinci kıraatin manasına yakındır. Çünkü 
bu kiraatın bu manasina göre, Hz. Peygamber (s.a.s) in höin bulunması doğru dəğildir. 
Çünkü o, ancak hüin olması halinde, hain olarak bulunur (öyle olmayınca demek 
ki hain değildir). 


Biz, “gulül” kelimesinin hıyanet manasına olduğunu 
DÖRDÜNCÜ MESELE söyledik. Ancak bu kelime örfte ve kullanılışta ganimet 

malında yapılan hiyönətlere has olmuştur. Bununla beraber 
ganimet dışındaki hiynətlər hakkında da kullanıldığı olur. Nitekim Hz, Peygambər 
(s.a.s): gə GAZİ gözəl 09 gəliş yn uz 4 32 udi s AS 
Rəh Gə ə (95 3kaz əy selə “Size hiyanetlerin en büyüğünü haber 
vereyim mi? Aralarında bir ev ve arazi bulunan iki adamdan biri, arkadaşının 
hissesinden bir çakıl taşı kadar yeri alsa, onu yedi kat yer olarak boynuna dolamış 
olur”” 82) buyurmuştur. Bu te”vile görə, ayet “Hz. Peygambər (s.a.s)”in hertürlü 
hainlikten uzak olduğunu” ifade eder. Kafirler, peygamberlik iddiasından vazgeçmesi 
için, bu uğurda büyük mallar harcamaya hazır oldukları halde o mallara dönüp 
bakmazken, hainliğin o Hazretten uzak olduğunu söylemeyip ne yapacağızl Bu 
durumda alan ve kendisine yedi kat gök ötesinden gelen vahiy için Allah”ın emin 
bir kulu olan kimsenin, insanlara höinlik yapacağı nasıl düşünülebilir? 


32) Benzeri bir hadis için bkz: Müslim, Müsakat, 139-142 (3/1231). 
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Hıyanet Edip Mal Çalan, Sarası Onu Yüklenerek Gelir 


Hak Tedla sonra, Zəlil 5 İb öəl gək də: 33 “Kim hainlik ederse, kiyamet 
günü halnlik ettiği şeyin (vebalini) yüklenerek gelir” buyurmuştur. Bu hususta iki 
izah şəkli vardır: 


1- Bu, ekseri müfessirlerin görüşü olup, yeti zahirine hamletmektir. Bu ayetin 
bir benzeri de, zekati vermeyen kimse hakkında olan şu öyettir: ““O gün, ki bunlar, 
ülzerlerinde (yakılacak) cehennem ateşinin içinde kızdırılacak da, o kimselerin alınları, 
böğürleri ve sırtları bunlarla dağlanacak. “İşte bu, nefisleriniz için toplayıp 
sakladıklarınızl Artık tadın (bunların -acısını)”” (decnilccek)"” (revse, os, Buna Hz. 
Poygamber (s.a.s)”in şu hadisi de delalet omə 


VL"R “ə dal adi dip əql eş çəş (ğəsi ga 
zə di G, al dizi 3 Hü A2A2 q azə (sə Gül 


“Kıyamet günü hiçbirinizi, boynunda böğüren bir deve veya böğüren bir sığır 
veya meleyen bir koyun taşır vaziyette gelip “Ya Muhammedl Ya Muhammedl” diye 
bana seslendiğini görmeyeyimi Ben (o zaman ona): “Allah"tan gelecek azap 
hususunda sana asla faydalı olamam. Zaten ben sana (bunu) tebliğ etmiştim” derim”” 


Hö, 


İbn Abbas (r.a)”ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: “O şey cehennemin dibində 
o kimseye gösterilir ve ona "Oraya in ve onu al” denir. O da oraya iner cehennemin 
dibine ulaştığında, onu yüklenir ama, bu kabul edilmez.” Muhakkik alimlər, “Bunun 
manası şudur: “O adam, boynunda hiyanetle aldığı şeyi taşır vaziyette kiyamet günü 
geldiğinde, rezil ve rüsvaylığı artar” demişlerdir. 


2- “Bu tabirden maksad, onun zahiri manası değildir. Aksine bundan maksad, 
temsil ve tasvir yolu ile va"idi şiddətlendirməktir. Bunun bir benzeri de, “Evladım, 
yapılan iyi veya kötü iş, bir hardal tanesi ağırlığında olsa dahi, bir kaya içinde, yahut 
göklerde veya yerin içinde olsa bile, Allah onu meydana çıkarır”” (Lokman, 16) öyətidir, 
Bu ayetten maksad, zahiri mananın kendisi dəğildir. Aksine bundan maksad, Allah 
TəAla”nın ilminden ve muhafazasından, yerdəki ve gökteki bir zerrenin bile hariç 
kalmayacağını göstermektir. Burada da aynı şəkilde bu öyetten maksad, tehdidin 
şiddətini ifade etmektir.” Bu görüşte olanlar iki vecih zikretmişlerdir: 


a) Ebu Müslim, “Bundan murad şudur: Allah TealA, bu hainliği onun aləyhine 
tesbit eder ve kiyamet günü bundan dolayı onu azarlayıp cezölandırır. Çünkü hiçbir 
sır, Allah”a gizli kalmaz” demiştir. 


33) Müslim, İmüre, 24 (3/1461) 
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b) Ebu”l-Küsım el-Ka”bi şöyle demiştir: “Bundan murad o insanın, bu hüinliği 
ile, bu şeyi yüklenen kimsenin meşhur oluşu gibi meşhur olacağını (teşhir edileceğini) 
ifade etməktir.” Bil ki bu, muhtemel bir izahtır. Fakat Kur”ün ilminde itibar edilen 
asıl prensip, Kur”ün lafızlarının hakiki manalarına hamtedilmesinin gerektiğidir. Ancak 
buna mani bir delil bulunursa bu müstesna.. Burada öyetin, zöhiri manasına görə 
alınmasına bir müni yoktur. Binaenaleyh zahiri mananın alınması gerekir. 


Sonra Cənab-ı Allah, 2-5” Uu eki is ET. s ““Şonra herkese kazandığı şey 
eksiksiz verilir” buyurmuştur. Bu tabir ile ilgili iki sual bulunmaktadır: 


“ə bə si 
Birinci sual: Bu ifadenin, öncesıne uygun düşmesi için v-S” 35 €” "Sorira 
ona kazandığı tastamam verilir” şeklinde olması gerekmez miydi? 


Cevap: Bu şekilde umümi ifadenin kullanılmasının faydası şudur: Hüinlik yapan, 
kiyamette herkesi hayır olsun şer olsun, amelinə göre cezalandıran bir zütin olduğunu 
bilirse, kazandıkları he kadar çok olursa olsun, onların dışında kalamayacağını anlar. 


İkinci sual: Murtezilə, kulun kendi fiilinin faili (yaratıcısı) olduğu görüşündə ve 
fasıklar için de va"idin olduğu iddialarında bu öyete tutunmuştur. Birincisinə gelincə,. 
çünkü Allah Te3lA bu öyətte, kulun kesbine karşılık cezalandırılacağını veya 
mükataatlandırılacağını ifade etmektedir. Binaenaleyh eğer kulun kesbi, Allah”ın fiili 
olsaydı, Allah kulu, o kulda yarattığı şeyden dolayı cezalandırmış olurdu. İkincisinə 
gelince çünkü Hak Tel, kasden adam öldüren hakkında, “Onun cezası 
cehennemdit"" (isa, 93) buyurmuştur. Bu öyette de, her fiil sahibinin fülinin cezasının 
ona ulaşacağını bildirmiştir. Binaenaleyh her iki öyetin toplamından, fasıklar 
(günahkarlar) için ilahi tehdidin kesin olduğu nəticesi çıkmaktadır. 


Cevap: Kulun fili ile ilgili sualin cevabı şöyledir: Bu, “ilim meselesi” ile təzad 
teşkil etmektedir. Va”id meselesi ile ilgili suale gelince, bu umumi ifade, tevbe etme 
hali ile tahsis edilmiştir. Tıpkı bunun gibi, aff-ı ilahiye delölet eden öyetlerdən ötürü, 
affedilme halinde de bu umümi ifadenin tahsis edilmesi (sınırlandırılması) gerekir. 


, Sonra Hak Teala, ö şəlk, ri — “Onlar, haksızlığa uğratılmazlar”” buyurmuştur. 
Kaüdi şöyle dəmiştir: “Bu ifadə, Allah”ın fiillərinde zulmün olabileceğini gösterir. Bu 
da, Cənab-ı Hakk”ın eksik mükafaat veya fazla ceza vermesiylə olur. Bu ise, Cebriye 
mezhebinde olanların, “Allah”ın yaptığı herşey adalet ve hikmettir. Çünkü O, herşeyin 
malikidir” şeklindeki inançlarının aksine bir görüş beyin ettiğimiz zaman mümkün 
olur.” Buna şöyle cevap verilir: Cenab-ı Hakk”ın zulmetmeyeceğini söyləmek, O”nun 
fiillerinde zölim olabileceğini göstermez. Nitekim, ““O”nu ne bir uyuklama turtabilir, 
ne de bir uyku”” (Bakara, 255) üyeti de, Allah hakkında uyku ve uyuklamanın mümkin 
olacağını gösterməz. 


kük 
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"Allah"ın nzasına tabi olan kimse, Allah”ın hışmına uğrayan gibi midir? Onun 
durağı cehennemdir. O, ne kötü dönüş yeridir” 
: (H İmran, 162). 

Bil ki Allah TeAlA, “Sonra herkese kazandığı şey eksiksiz verilir” buyurunca, 
bunun peşisıra bu cümlenin tafsilatını getirmiş, itaatkar olanların mükafaatı ile 
günahkar olanların cezasını beyün etmiş ve alll olyə ) dö gəl buyurmuştur. Bu 
üyetle ilgili bazı meseleler vardır: 


Müfəssirlərin, bu hususta çeşitli izahları vardır: 
BİRİNCİ MESELE 1- “Ganimeftte höinlik yapmama hususunda, Allah”ın rıza- 
: sına təbi olan kimse, hainlik yaparak Allah”ın hışmına 
uğrayan kimse gibi olur mu?” Bu, Kelbi ve Dehhak”ın görüşüdür. 


2- “İman etmek ve O”na taala ibadet etmek suretiylə Allah"ın rızasına tabi olan 
kimse, Allah”ı inkar etmek ve O”na karşı günah işləmək sürətiylə O”nun hışmına 
uğrayan (gazabına uğrayan) kimsə gibi olur mu?” 


3- “Allah”ın rızasına tabi olan muhacirler, Allah”ın hışmına uğrayan münüfiklar 
gibi olur mu?” , 


4- Zeccüc şöylə dəmiştir: “Müşrikler, müslümanlara hücüm edincə, Hz. 
Peygamber (s.a.s) de müslümanları, müşrikləre hücüm etmeye çağırdı. Bazısı bu 
çağrıya uydu, bazısı uymadı. Bunun üzerine Cenab-ı Hak, “Alah "ın rızasına tabi olan 
kimse ki bunlar, Allah"ın emrine uyan kimselerdir, “Allah"ın hışmına uğrayan gibi 
olur mu?”” ki bunlar da, Cənab-ı Hakk"ın sözünü kabul etmeyen kimselərdir. 


Kadi şöylə demiştir: “Bütün bu izahlar doğrudur. Löfzı, bunlardan birisine 
hasretmek caiz değildir. Çünkü lafız umumt bir lafızdır, bu sebeplə də bütün bunları 
içine alması gerekir. Çünkü t3atte bulunan herkes, Hak TeğlA”nın, “Allah” rızasına 
tabi olan kimse” buyruğunun muradına: nefsine ve şehvetine uyan herkes də, O”nun, 
“Allah”ın hışmına uğrayan gibi midir?” sözünün muhtevasına girmektedir. Bu babta 
söylənəbilecek sözün özü şudur: “Ayet, muayyen bir hadisə hakkında nazil olmuştur. 
Ancak ne var ki sen, sebebin hususi olmasının, hükmün umumfiğine müni 
olmayacağını biliyorsun.” 


176/1, ÇİUY 00  ZHESİR İ KEBİR 
Hak Tealö”nın, al ölə ğ) s gəl “Allah"ın rizasına tabi 
İKİNCİ MESELE olan kimse..”” buyruğundaki hemzə, inkör ifadə ətmekte 
pozu olup, f3 harfi de bir mahzüfa atf için getirilmiştir. KelAmın 
takdiri ise, AÜl ölkə, 5 ei 3 əl əsi “İttikA edip, böylece de Allah”ın rızAsına tabi olan.. 
gibi midir?” (elbette ün gibi değildir) şeklindedir. 


Hak Teğla”nın, 425 sU ifadesi, “Allah"ın gazabına uğradı, 
ÜÇÜNCÜ MESELE onu sırtlandı” anlamındadır. Biz bu hususu, Bakara sürəsi 
61. öyetin tefsirinde açıklamıştık. 


Asim”dan rivayet edilen iki rivayetin birinde o, rö harfinin 
DÖRDÜNCÜ MESELE dammesiylə All ölə, a ş diğer kıraat imamları ise, rA harfi- 

nin kesresiyle 4 alı öz şə) şeklinde okumuşlardır ki, bu iki 
kalıb da, (gi? “hoşnut oldu” fiilinden masdardırlar. Bu ifadenin damme ile okunması 
öl sli gibi, kesreyle okunması da ökzəli “zannetmek” kelimesi gibidir. 


.5. 


9 ı Hak Teölö"nın, ei” A yə) 3 “Onun durağı cehennemdir"" 

BEŞİNCİ MESELE buyruğu, kendisinden önceki ifadelərle ilgilidir. Kelamın 

takdiri ise, “Allah”ın hışmına uğrayıp da, varacağı yer c də 

cehennem olan kimse gibi olur mu?” şeklindedir. Cənab-ı Hakk”ın, zəaəli ə, x) 

“O, ne kötü dönüş yeridiri”” buyruğu kendisinden öncesiyle alakalı olmayıp, yeni 

başlayan bir sözdür. Cenab-ı Hak sanki, cehennemi zikrettiği için, bunun peşinden 
onun vasfını getirmiş gibidir. 


Bu öyətin bir benzeri de, “Yoksa kötülükleri kazananlar, 
ALTINCI MESELE kenditerini, iman edip de iyl amel (ve hareket)lerde bulu- 
nanlar gibi mi yapacağız, dirim ve ölümleri bir mi olacak 
sandı(lar)?”” (Casiye, 29), “Öyle ya, mü”min olan kimse, tmandan hariç kişi gibi midir? 
Onlar, müsavil olmazlar”” (Secde, 18) ve ““Voksa biz, iman edip de güzel güzel amel 
edenleri yeryüzünde fesad çıkaranlar gibi mi tutacağız? Yahud, müttakileri doğru 
yoldan sapanlar gibi mi sayacağız?”” öyetleridir. (Mutezile) topluluğu bu öyet ile, Allah 
Tedla”nın itaatkörları cehennəme, günahkörları da cennəte sokmasının caiz olmadığı 
hususunda istidlAl etmiş ve şöyle demişlerdir: “Allah Te8l3 bunu, istib”ad (tuhaf 
görme, imkansız görme) yoluyla zikretmiştir. Bu şayet, aklen imkönsız olmasaydı, 
aksi halde bu tuhaf görme hoş ve güzel olmazdı.” Kaffal bunu te”kid ederek şöyle 
demiştir: “Hikmet-i ilahiyyede günahkörm muhsin ile müsavi tutulması caiz değildir. 
Çünkü böylə bir dürumda, günahlara teşvik, onu mübah kılma ve tüatleri de terk söz 
konusudur. 


xü 
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İnsanların Birbirinden Farklı Olmaları 


azə 


“Onlar ise Allah katında derece derecedir. Allah, ne yapıyorlarsa hakkıyla 
görücüdür"” 
(AH İmran, 163). 
Cenab-ı Hak sonra alli .Ez. Az 75 $A “Onlar ise Allah katında derece derecedir” 
buyurmuştur. Bu hususta birkaç mesele vardır: 


KelAmın takdiri, dil 3z 242 55: $4İ “Onlar için, Allah 

BİRİNCİ MESELE katında dereceler vardır” şəklindedir. Ama ne var ki bu 

hazf, yerinde ve güzel olmuştur. Çünkü onların amellerinin 

farklı oluşu, onları, zatları bakımından da farklı farklı kilmiştir. Böylecə bu mecazl. 

ifade, hakiki ifAdeden daha beliğ olmuştur. Feylezoflar şöylə demiştir: Beşərf nəfislər, 

mahiyyetleri ve hakikatleri itibariyle farklı farklıdırlar. Binaenaleyh bunların bir kısmı 

zeki, bir kısmı ahmak, bir kısmı nurlarla aydınlanmış, bir kısmı “da karanlıklarla 

bulanmış, bir kısmı hayırlı, bir kısmı ise faydadan uzak ve hayırsızdır. Bu vasıfların 

farklı farklı oluşu, bedeni mizaçların farklılığından değil, aksine nefislerin 
mahiyetlerinin farklılığından ileri gelmektedir. 


İşte bundan dolayıdır ki, Hz. Peygamber (s.a.s), Zal 3 “AĞI oəkəs Gəli ədl 
İnsanlar, altın ye gümüş madenleri gibi, maden madendirler”” 6) ve yine o, 
hə 3 şə c R əsli “Ruhlar, teçhiz edilmiş ordulardırlar"” 85) buyurmuştur. Durum 
böyle olunca, insanların farklı farklı dərecelerde bulundukları kesinleşmiş olur: yoksa, 
"Onlar için bazı dəreceler vardır” demek değil... 


Ayet-i kerimenin başındaki g) zamiri, il sg Kəm. gəli 

İKİNCİ MESELE ulu imnan, az) sözündeki, /, kelimesine racidir. günü şə 
lafzı, mana bakımından cemidir. İşte bundan , olayı, bu 

zamirin o, İafzına röci olması doğru olmuştur. Bunun bir benzeri de, yz ral əs sə 
ozu y Mzü öy dəs “Öyle ya, mü"min olan kimse, imandan hariç kişi gibi olur 


34) Buhari, Enbiya, 19. 
35) Buhari, Enbiya, 2. 
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mu? (onlar) müsavi olmazlar"” (Secde, ts) ayetidir. Çünkü, Hak Təğle”nın, özi ri 
ifadesi, cemi sigasında olup, fail olan vavın mercii gə lafzıdır. 


Hak Teala”nın, ga “Onlar” sözü, daha öncə bahsi geçen 
ÜÇÜNCÜ MESELE kimselere racidir. Daha önce zikri geçenler ise, Allah”ın 
Derecelerin İyilər-Veya Kötüer rizasına tabi olanlar ile, Allah”ın hışrmna uğralnış olanlardır. 
Hakkında Olduğu Binaenaleyh bu zamirin ilk. geçene, ikincisine veya her 
: ikisine birden ait olması muhtemeldir, İşte bu üç ihtimalin 

dışında başka bir ihtimal yoktur. 


a) Bu zamirin, ilk geçen ifadeye röci olması hali.. Bu ifadenin takdiri ise, “Allah”ın 
rizasına tabi olanların hepsi aynı mıdır. Hayır, aksine onlar, Allah katında, amellerine 
göre derece derecedirler” şeklindedir. Zamirin ilk geçen ifadəye röci olup, bunun 
daha evla olduğuna şunlar dəlölet eder: : 


1- Örfte çoğunlukla “derece” mükafaat ehli için, “dereke” de ikab ehli İçin 
kullanılır. 


2. Hak Teala, kendi hışmına uğrayanları, “Onların durağı cehennemdir. O, ne 
kötü dönüş yeridir” diyerek tavsif etmiştir. Binaenaleyh O”nun, “Onlar, derece 
derecedir”” sözünün, Allah”ın rızasına tabi olanlarla ilgili olması gerekir. 


3- Kur"an”ın. genel adeti, mükafaat ve rahmete dair olan şeyleri, Allah”ın: 
kendisine nisbet etmesi, ikaba dair olan şeyləri ise Allah”ın kendisinə nisbet 
etmemesidir. Nitekim Cenab-ı Hak, “Rabb”iniz kendi üzerine, rahmeti yazdı”” (En"am, 
say, “Size kısas yazıldı (farz kilindi)”” (sakara, 178) ve “Size oruç yazıldı (farz kilindi)”” 
(Bakara, 183) buyurmuştur. Cenab-ı Hak bu dereceleri, “Onlar ise Allah katında derece 
derecedir"” diyerek kendisine izafe edince, bunların sevap ehline ait sıfatlardan 
olduğunu anlıyoruz. 


4- Bu, “Baksana, biz onların kimini kiminden nasıl üstün kıldık. Elbette öhiret 
derece bakımından daha büyüktür, üstün kilma bakımından da daha büyüktür"” (sra, 
on) üyetiyle de te”kid edilmiştir. , 


b) Bu zamirin, dl .———. ŞəS  “Allah"ın hişmina uğrayanlar”” sözüne 
öit olması... Bunun delili de, zamirin, kendisine en yakın mercie ait olma köidesidir. 
Bu, Hasan el-Basri”nin görüşüdür. O şöyle demiştir: “Bu ifadeden maksad, 
cehennemliklerin azap basamaklarındaki farklılıklandır. Bu, Hak Te3l3”nın “Herkesin, 
yaptıkları şeylere göre dereceleri vardır” (Eni, 132) ayetində olduğu gibidir. Hz. Pey- 
gamber (s.a.sin de ərDəəzə ə VAR 4 S SS əl İŞİ Uİş 14247 ieDəzsə Li ol 
“Muhakkak ki cehennemde, ince ateş tabakaları olduğu gibi, yoğun, kalın ince ateş 
tabakaları da bulunmaktadır. Ve ben, Ebu Talib”in, cehennemin bu ince ateş tabaka- 
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sında olacağını ümid ediyorum” ve, “dəl .. 3 xüh .B ” üz Epi dəl ö il ə 
“əhdə əda, izi .də3 (əş Vasəli üş Ga x sə gi gə şə ƏS 47 “Kiyamet günü, 
cehennemliklerden azabı en hafif kimse, kendisine iki ateş ayakkabı giydirilmiş olan 
ve onların hararetinden beyni kaynayan kimsedir. O, “Ey Rabb”im, benim çektiğim 
bu azabı çeken hiç başka kimse var mı?” diye feryad eder”” 688) hadis-i şeriflerində 
olduğu gibidir. 


c) Bu ifadenin, her ikisine birden raci olmasıdır. Bu böyledir, çünkü gerək sevap 
ehlinin, gerekse ikab ehlinin dereceleri kendi amellerinin farklılığına binaen farklıdır. 
Çünkü Cenab-ı Hak, “Kim zerre ağırlığınca bir hayır yaparsa, onu görecektir. Kim 
de zerre ağırlığınca bir kötülük yaparsa, onu görecektir”” (zizaı, 7-a) buyurmuştur. 
Günah və t8at fiilleri hususunda insanların mertebeleri farklı farklı olunca, ikab ve 
sevabın dereceleri hususunda da mertebelerinin farklı olması gerekir. 


Hak Tealö”nın, dn diz: “Allah katında”” tabiri, “Allah"ın 
DÖRDÜNCÜ MESELE hükmü ve ilminde” demektir. Bu, “Şu mesele, Şafif nez- 
dində şöylə, Ebü Hanife nezdindeysə böyledir..” denilmesi 

gibidir. İşte böylecə de, Müşebbihe”nin, “Onun huzurunda bulunan kimseler ibAdet 
etmekten asla kibirlenmezler”” tEntiya, 1ə) ve ““Kudret sahibi, mülkü çok yüce olanın 


yanındadırlat"” (kamer, 55) ayətlərini delil getirmelerinin yanlışlığı ortaya çıkar. 


Cenab-ı Hak sonra, Ə Ter vəl yel in, “Allah, ne yapıyorlarsa hakkıyla 
görücüdür"” buyurmuştur. Bundan maksad şudur: Allah Teala herkese amelinin 
miktarına göre karşılık verecəğini belirtip, bu husus da O"nun, kulların bütün fiillerini 
zandan, şek və şüpheden hali, uzak və detaylı bir biçimde bilmesiyle tamam olunca, 
bunun peşindən, bu manayı te”kid etmek için her şeyi bildiği açıklamasını gətirmiştir. 
Bu ise O"nun, “Allah, ne yapıyorlarsa hakkıyla görücüdür”" ifadəsidir. Megazf sahibi 
olan Muhammed İbn İshük, Cenab-ı Hakk”ın, “Bir peygamberin hainlik etmesil (Bu) 
olacak şey değill”” (uu imran, ten) ayetinin izahı hususunda başka bir vecih zikrederek 
şöylə demiştir: “Bu ifadenin manası şu şekildedir: Peygamberin, insanlara olan 
arzusundan veya onlardan korkmasından dolayı, Allah"ın onlara tebliğ edilmesi için 
gönderdiği şeyi insanlardan gizlemesi olacak şey değill.. Sonra Allahu Tedla, “Allah"ın 
rizasına tabi olan kimse..” Yani, “Allah”ın rızasını insanların rızasına tercih eden ve 
insanların gazabı ve hışmı yerine Allah”ın hışmını hesaba katan kimsə”, “Allah”ın 
hişmina uğrayıp...” da, “Allah”ın değil de insanların hışmını ve gazabını hesaba katan 
ve insanların rızasını Allah"ın rızasına tercih eden kimse gibi midir?” buyurmuştur. 


Bu izaha görə, buradaki öyətlerin münasəbeti şu şekildedir: “Allah Teala, “Artık 
onları bağışla, Allah”tan, günahlarının bağışlanmasını iste. İş hususunda onlarla 


36) Bənzeri hadis için bkz: Müslim, İman, 362-364 (1/196). 


180)? CÜL H—5:5:7): 


müşavere et..” (AH imran, t59) buyurunca, bunun, ançak dine uygun olduğu zaman 
mutebar olduğunu, ama dinin hilafına olduğu zaman caiz olmadığını: binaenaleyh 
Allah”ın nzasina tabi olup Allah”a itaat edən kimseyle, insanların rızasına tebaiyyət 
“sunan kimsə arasında bir müsavat ve eşitliğin mümkün olamıyacağını beyan etmiştir." 
İbn İshak"ın zikrettiği bu mana da muhtemeldir. Çünkü biz, “gulül”ün gizlice hainlik 
etmək manasından ibaret olduğunu, ganimet hususunda hainlik etmek manasına 
tahsis editmesinin ise, daha sonra ortaya çıkmış bir örf ve kullanış olduğunu beyan 
etmiştik. 


1952 
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“Andolsun ki, mü”minler daha evvel apaçık ve katf bir sapıklık içinde 
bulunuyorlarken, içlerinden ve kendilerinden onlara ayetlerini okuyan, onları 
tertemiz yapan, onlara kitap ve hikmeti öğreten bir peygamber göndermiş 
olduğu için, onlara büyük bir lütufta bulunmuştur"" 

(Al: İmran, 164). 


Bil ki bu öyet, birkaç yönden öncesiyle münasebet halindedir: 


, 1- Allah Teğla, Hz. Peygamber”i gulül ve hainlik yapmakla süçlayan kimsenin 
hatasını beyan edince, bunu bu öyefte de tekid etmiştir. Bu böyledir, çünkü bu 
peygamber onların memleketlerinde ve aralarında büyüyüp gelişti. Ömrü boyunca, 
O"ndan doğruluk, güvenilirlik, Allah”a davet ve dünyaya itibür etməməden başka şey 
zuhur etmedi. Öyleyse, böyle olan bir zatın hıyanet etmesi nasıl yakışabilir? 


2- Allah Tela, Hz. Peygamber"i hainlik ve gulül yapmaya nisbet etme hususunda 
onların hatalarını beyan edince, bundan sonra (adeta) şöyle demiştir: Ben o 
peygamber hakkında, sadece, onun hainlik ve hıynetten uzak olduğunu açıklamakla 
İktifa etmeyip yetinmiyor, hatta şöyle diyorum: Onun sizin aranızda bulunması, sizə 
olan nimetlerimin en büyüklerindendir. Çünkü O, sizi batıl yoldan uzaklaştırıp 


b Cu. Al İİMRAN NURSİ els ? UTLTİRİ 


təmizliyor ve size, dininiz ve dünyanız hususunda faydalı ilimler öğretiyor. 
Binaenaleyh, böyle bir zatı, hainlik yapmakla itham etmek kimin aklına gelebilir? 


3- Cenab-ı Hak adeta şöyle diyor: “O sizdən, sizin hemşehrilerinizden ve 
akrabalarınızdan birisidir. Sizler ise, önemsiz ve değersiz kişilersiniz.. Binaenaleyh, 
Allah Teala onu üstün meziyyət, fazilet ve ihsanlarla şereflendirip, bütün alemlerden 
üstün kılınca, sizin aranızda bulunması səebebiyle, bu sizin için de büyük bir şeref 
olmuştur., Binaenaleyh O”nu kınamanız ve onu çirkin kəbə ilgili göstermeniz, akla 
uygun bir şey değildir.” 


4- Hz. Peygamher (s.a.s), Cenöh-: Hakk”ın kendisi vesilesiyle kullarına ikram 
ve ihsanda bulunacak kadar yüce bir mertebe ve makamda bulununca, her akıllı 
kimsenin gücünün son noktasına kadar ona yardım etmesi gerekir. Binasnaleyh, ey 
mü”minler, sizin onun düşmanlarıyla savaşmanız, elinizle, dilinizle, kilıç ve mızrak- 
larınızla onun yanında olmanız gerekir. Bu öyetin maksadı, müslümanları, kafirlerle 
cihad etmeye yenidən teşvik etmektir. Ayətle ilgili birkaç mesele vardır: 


Vahid (r.h) şöyle demektedir: Arapça”da, təli masdarının 
BİRİNCİ MESELE birçok manası vardır: 
Memn Kelimesinin Mönaları a) “Gökten inen şey” manasına ki bu, Hak Teal”nın, 
(sikiş Gəli ssdz UİZİŞ “Ve size, kudret helvasıyla bıl- 
dırcın kuşu indirmiştik” (Baxara, 57) ayetinde belirtilen husustur. 


5) “Birisine verdiğin şeyi onun başına kakma, minnet etme...” Bu Hak Tealö”nın, 
YÜ 3 Şell sözə l s N “Sadakalarınızı, başa kakmak ve incitmek süretiyle 
heder etmeyin”” (Bakara, 264) öyetinde belirtilen husustur. 


c) “Kesmek manası..” Bu da, Cenab-ı Hakk”ın, 6 əə pə gi sö “Onlar için 
kesiksiz bir mükafaat vardır” (ın, eyve $ ys 224 ey dil ölə” “Senin için muhakkak 
ve muhakkak tükenmeyen bir mükafaat vardır” (Kalem, 3) üyetlerinde belirtilen 
"hususlardır. i 

d) “Kendisinden bir karşılık talep etmeyecəğin kimseye inam ve ihsanda bulun- 
mak..” Bu, Cənab-ı Hakk”ın, oL əsə örə ə “Bu, bizim bağışırızdır. 
Artik ister hesapsız ver, İster tut..”” (Sad, as) ve 5 1? “Az bir şey verip 
karşılığında çok şeyl İstemel”" (Müddəssir, ə üyetlerindeki Amr Allah”ın sıfatları ara- 
sında bulunan ƏLZİİ lafzinın manası da “Bir karşılık talep etmeksizin  garazsız ve 
ivazsız ihsan eden, ilk baştan veren” demektir. Hak Teale”nın, gəzsə öl “ab 2 zz 
buyruğunun manası, “Bu peygamberi göndermek suretiylə, onlara lütfetti, ihsanda 
bulundu” demektir. 
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Hz. Peygamber”in peygamber olarak göndərilməsi bütün 

İKİNCİ MESELE 2alemlərə bir lütuf ve bir ihsandır. Bu böylədir, çünkü O”nun 

Hz, Peygambar Yalnız Müslimanlar İçin peygambər olarak göndərilməsiyle tahakkuk edən lütfun 

Değil Bütün İnsanlar in Ninetr şekli, O”nun, o insanları Allah"ın azabından halas edip 

kurtaracak ve onları ilahi mükafaata ulaştıracak şeye davet 

edici olmasıdır ki, bu bütün öləmleri içine alan bir husustur. Çünkü O, bütün alemlere 

peygambər olarak göndeərilmiştir. Nitekim Cenab-ı Hak, “Biz seni ancak bütün 

insanlara peygamber olarak gönderdik”” (Seve, əs) buyurmuştur. Ama ne var ki, bu 

lütuftan sadece müslüman olanlar istifade edince, işte bundan dolayı Cenab-ı Hak 
bu lütfu sadece mü"minlere tahsis etmiştir. 


Bunun bir bənzəri de, Cənab-ı Hakk”ın, hərkes için bir hidüyet olduğu halde. 
“Müttakiler için bir hidüyet rehberidir”” (Bakara, ə) buyurmasıdır. Nitekim Cenab-ı Hak. 
“İnsanlar İçin bir hidöyet rehberi” (Bakara, 185) ve ““Sen ancak, ondan korkanlar için 
bir uyarıcı ve korkutucusun”" (Naziat, 45) buyurmuştur. 


Bil ki, Hz. Muhammed”i peygamber dlarak göndermek, 

ÜÇÜNCÜ MESELE Allah"ın insanlara bir lütfudur. Peygamberden yararlanma 

ne kadar çok olursa, peygamberlerin peygamber olarak 

gönderilmesindeki in”am ve ihsönın nev”i de o nisbette çok olur. Hz. Muhammed 
"(s.a.s)”in peygamber olarak gönderilmesi şu iki hususu ihtiva etmektedir. 


a) Bizzat peygamber olarak göndərilmenin kendisinden elde edilen faydalar. 


b) Bizzat Hz. Muhammed"de bulunup da, O”ndan başkasında bulunmayan 
özellikler sebebiyle elde edilen menfaat ve faydalar. 


Bizzat peygamber olarak gönderilmenin kendisinden elde edilen faydalar, 
Cenöb-ı Hakk”ın, “Peygamberleri, müfdeciler ve azab habercileri olarak (gönderdik). 
Ta ki, peygamberlerden sonra insanların Allah"a karşı bir bahaneleri kalmasın..”" 
(Nisa, 165) ayetinde belirtmiş olduğu hususlardır. Ebu Abdillah el Haliml şöyle 
demiştir: Peygamberlerin göndərilmesinden istifade şəkli, ancak dini hususlarda olur 
ki, bunlar da şu hususlar olabilir: 


a) İnsanlar əksik, anlayışı az ve. dirayetsiz olarak yaratılmışlardır. Halbuki 
peygamberler, onlara çeşitli deliller getirmişler ve bunları çok güzel bir şekildə izah 
etmişlerdir. Onların kalbine her ne zaman bir şək ve şüphe gelmiş ise, onlar bunları 
izüle ederek cevaplandırmışlardır. 


b) İnsanlar, her ne kadar MevlAlarına hizmet etmelerinin vacip olduğunu bilselər 
dahi, o hizmetin ne şekilde ifa edileceğini bilmiyorladı. İşte peygamber olan kimse, 
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İnsanlar hizmət ədərken yanlışa düşmekten ve gerekli olmayan şeyləri yapmaktan 
emin olsunlar diye, o hizmetin keyfiyyetini açıklayıp şəerhətmişlerdir. 


c) İnsanlar tembellik, gaflət, gevşeklik ve usanç üzere yaratılmışlardır. Halbuki 
peygamber onlara, teşvik eden ve sakındıran çəşitli şeyler getirir. Öylə ki, her ne 
zaman onlara bir tembellik ve gevşeklik arız olsa, O onları taata təşvik ədip bu hususta 
isteklendirir. 


d) İnsanların akıllarının nurları, gözlerinin nurları yerinə geçer. Gözlərin nurundan 
İstifade etmek, ancak güneşin nurlarının parlamasıyla tam ve mükemmsl olur. 
Peygamberin nuru ise, akli ve ilahi olup, ödeta güneşin doğuşuna benzer. Dolayısıyla, 
insanların akılları, onun aklının nuruyla güç kazanır ve peygamber zuhur etmeden 
önce kendilerine kapalı olan gayb pırıltıları, bu sefer onlara zuhur eder ki, işte bu, 
bizzat peygambər olarak göndərilmenin faydalarına hakiki olarak bir işarettir, 


Hz. Peygamber”in Mekke”den Zuhurundaki Faydalar 


Hz. Muhammed (s.a.s)”de bulunan sıfatlar sebebiyle eldə edilen faydalar pekçok 
olup, Allah Təğla onları işte bu öyette zikretmiştir ki, bunun ilki de, Cenab-ı Hakk"ın, 
(tet 3ə: “Kendilerinden” ifadesidir. Bil ki, Peygamber"in onlardan olmasından eldə 
edilen faydalar şunlardır: 


a) Hz. Peygamhber (s.a.s) onların beldelerinde doğmuş ve onların içində 
büyümüştü. Onlar, O”nun bütün hallerini biliyor ve bütün fiil ve sözlerine muttali 
bulunuyorlardı. Onlar, onun ömrünün başından sonuna kadar O”ndan sadece 
doğruluk ve iffeti, dünyaya iltifat etmemeyi, yalandan uzak durmayı ve devamlı olarak 
sıdk ve doğruluğu müşahədə edip görmüşlərdi. Ömrünün başından sonuna kadar 
halleri devamlı doğru söylemek, emanet ehli olmak, hıyönet ve yalandan uzak olmak 
gibi, hususlar olduğu bilinen bir kimse, sonra kalkıp, böylesi bir meseledə yalan 
çeşitlərinin en çirkini olacak olan nübüvvet ve risalət iddiasında bulunursa, hərkəs 
zann-ı gölibi ile o şahsın bu iddiada sadık olduğuna, doğru söylediğinə hükmedər. 


b) Yine onlar, Hz. Muhammed"in hiç kimsenin talebesi olmadığını, herhangi bir 
kitap okumadığını, hiçbir alıştırma ve tekrar yapmadığını ve kırk yaşı bitinceye kadar, 
nübüvvet ve risülətten kesirliklə bahsetmediğini, kırk yaşından sonra risalət iddiasında 
bulunduğunu ve lisanında, hiçbir kimsenin lisanında zuhür etmemiş olan bir ilmin 
zuhur ettiğini, daha sonra, kitaplarında bulunduğu gibi, geçmiş ümmətlərin kıssalarını 
ve öncəki peygamberlerin durumlarını anlattığını biliyorlardı. Bin3enaleyh, akli-ı selimi 
olan herkes bunun, ancak semavi bir vahiy ve ilah? bir ilhamla ortaya çıktığını anlar. 


c) Hz. Muhammed (s.a.s) nübüvvət məseləsini ortaya attıktan sonra, bu davadan 
vazgeçmesi için onlar O”na pekçok mal sunmuş, keza hanımlar teklif etmişlerdi. Ama, 
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O bunlardan hiçbirine iltifat etmemiş, aksine fakirlikle yetinmiş, sıkıntılara katlanmıştır. 
Peygambərlik mesəlesi yoluna girip, O”nun durumu iyileşip, beldeler fethedip, çok 
çok ganimetler elde edincə de, O, dünyadan uzak kalma ve Allah”a davet etmə 
şeklinde yolunu, yaşantısını dəğiştirmemiştir. Halbuki yalan söyleyen kimse, dünyayı 
elde etmek için yalan söyler. Onu bulup da bir elde etti mi, ondan iyice istifade eder, 
alabildiğine ona dalar.. Binaenaleyh, Hz. Muhammed bu hususlara dair herhangi 
bir şey yapmayınca, O”nun doğru ve sadık olduğu anlaşılır. 


d) O”nun getfirdiği Kitapta tevhidin, tenzihin, adaletin, nübüvvetin izahı, öhirət 
hayatının isbatı, ibadetlerin açıklanması ve taatlerin izah ve yorumu bulunmaktadır. 
İnsanın kemalinin, hak ve hakikati lizatihi, hayrı ise amel etmek için hayrı bilmede 
bulunduğu herkesçe malumdur. O”nun kitabı, ancak bu iki hususu anlatmak ve ortaya 
koymak için gelince, her akıllı insan onun söylemiş olduğu hususlarda doğru, sadık 
ve sözüne güvenilir olduğunu anlar, bilir. 


e) Hz. Peygamber”in bisetinden önce, Arapların dini, putlara tapmak demek olan 
dinlerin en rezili, ahlakları da, çapulculuk, yağmalama, adam öldürmə ve bayağı, 
iğrenç şeyleri yemekten ibəret idi. Cenab-ı Hak, Hz. Muhammed”i peygamber olarak 
gönderince, Allah o Arapları peygamberin göndərilmesinin bereketiyle, derecelerin 
en adisi olan o derecelerden ilim, zühd, ibadet ve dünya ve lezzetlerine iltifat etmeme - 
hususunda ümmetlerin en faziletlisi ve üstünü olacakları bir hale nakletmiş, 
yüceltmiştir. Bunun, nimetlerin en büyüğü olduğu hususunda şüphe yoktur. 


Bütün bunları iyice kavradığın zaman biz deriz ki, Hz. Muhammed (s.a.s) onlar 
arasında doğmuş ve onların içinde büyümüştü. Onlar, bütün bu halleri müşahede 
etmiş ve bütün bu delillere muttali olmuşlardı. Binasnaleyh, bütün bu halleri 

" müşahede ettikleri için, onların iman etmeleri, bu durumlara muttali olmayan 
kimselerin iman etmelerinden daha kolay olmuştur. İşte bütün bu manalardan dolayı, 
Hz. Muhammed”in onlardan bir peygamber olarak göndərilmiş olması səbəbiylə , 
Allah onlara lütfunu bildirmiş ve “İçlerinden (kendilerinden) bir peygamber gönder- 
mişti” buyurmuştur. Bunda başka bir minnet və lütuf şekli daha vardır: Çünkü Hz. 
Muhammed”in peygamber olarak gönderilmesi, Araplar için bir şeref ve övünç vesilesi 

"olmuştur. Nitekim Cenab-ı Hak, “Şüphe yok ki o, senin için de, kavmin için de bir 
şereftir”” (Zuhrut, sa) buyurmuştur. Bu böyledir, çünkü Hz. İbrahim (a.s.) ile iftihar etme 
hususu, Araplar, yahudiler ve hristiyanlar arasında müşterek idi. Sonra yahüdiler”ve 
hristiyanlar, Hz.Musa ve Hz.İsa, Tevrat ve İncil ile de iftihar ediyorlardı. Arapların 
ise bunlara mukabil övünecekləri şeyleri yoktu. İşte Cenab-ı Hak, Hz. Muhammed 
(s.a.s.)”İ, peygamber olarak gönderip Kur”an”ı.da onlara indirincə, Arapların bundan 
dolayı kazandıkları şeref, diğer bütün ümmetlerin şerefinden üstün olmuş oldu. İşte 
İşte Cenab-ı Hakk”ın, eee 3: “İçlerinden ve kendilerinden"” ifadesindeki mana 
ve incelikler bunlardır. 


1 Cu? AL LTMRAN NÜUNESİ Vlos ? ÇİLVİESN 


Cenab-ı Allah, bundan sonra, 2sSəzli) cəuGli eedaş “5 dy du də) r 
“Onlara öyetlerini okuyan, onları tertemiz yapan, onlara kitap ve hikmetl öğreten...” 
buyurmuştur. Bil ki, insanın kamil bir hale ulaşması şu iki husus ile gərçəkleşir: Hakkı 
sırf hak olduğu için bilmek ve amel etmek için de hayrı bilip tanımak.. Başka bir tabirle 
bu şu demektir: İnsan nefsinin iki kuvyeti vardır: Kuvve-i nazariyyə (tefekkür kuvvəti, 
akıl küvvəti..) ve küvve-i ameliyye (iş yapabilme kuvveti). Hak Teala, Hz. Muhammed 
(s.a.s) e, her iki kuvvet hususunda da insanları kemale erdirmeye bir sebəp olması 
için, Kur”an-ı Kerim"i indirmiştir. Buna göre Allah Teala"nın, “Onlara öyetlerini 
okuyan...” sözü, Hz. Peygamber (s.a.s)in, bu vahyi Allah katından insanlara 
ulaştırmakla görevli olduğuna, “Onları tertemiz yapan” sözü, ilahi bilgileri elde etmek 
suretiyle kuvve-i nazariyyeyi kemale erdirici olduğuna ve “Kitap”” sözü də, tefsir etme 
bilgisine işaret etmektedir. Bir diğer ifade ile, “kitap” kelimesi şeriatın zahirinə, 
"hikmet" keliməsi de, şəriatın güzelliklerine, sırlarına, hikmetlerine ve faydalarına 
işarettir. Hak Teüla sonra, bu nimati kemalə erdiren şeyi beyn etmiştir. Oda şudur: 
O Araplar daha önce açık bir sapıklık içindeydiler. Çünkü mihnetten sonra nimet 
gelince, onun tesiri daha büyük olur. Nimel, ilim ve bildirme şeklinde olunca ve bunlar 
cehalet ve dinden uzak oluşun hemen peşinden gelince, bu nimətin kıymeti daha 
büyük olmuş olur. Bunun bir benzeri de, Cenab-ı Hakk”ın, “Seni, saprış olarak bulup 
da, hidayete erdirmedi mi?”” una, 7) öyetidir. 
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“Size, onların başına iki mislini getirdiğiniz bir müsibet gelip çattığı zaman, 
“Bu, nereden (geldi)?” mi dediniz? De ki, “O, sizin kendinizdendir.”" Şüphesiz 
ki Allah herşeye hakkıyla kadirdir”" 

(AH: İmran, 165). 
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Bil ki, Allahu Teala münafıkların, O”nu hainlik ve hıyanete nisbet ətmek surətiylə, 
Hz. Peygamberi ta”n ve tenkid ettiklerini haber verince, onlardan, bu ayette başka 
bir şüphe daha nakletmiştir ki, bu da onların, “Şayet O, Allah katından bir elçi ve 
peygamber olsaydı, O"nun ordusu Uhud gününde küfirler karşısında hezimete 
uğramazdı”” sözleridir ki onların, “Bu, nereden (geldi)?” sözlerinden maksad bu idi. 
Allah Teala buna, “De ki, “O, sizin kendinİzdendir” sözüylə cevap vermiştir. Yani, 
"Bu hezimet ancak, sizin isyinınızın uğursuzluğu sebebiyle meydana gelmiştir.” 
Ayetin kendisinden öncesiyle münasöbet vechinin izahı, işte budur. 


Ayette birkaç mesele vardır: 


İzzaz şösvəl Lİ? “size,.. bir musibet gelip çattığı zaman” 
BİRİNCİ MESELE ayefinin takriri ve tefsiri. Bundan murad, Uhud hadisesidir. 
Cenab-ı Hakk”ın, igil gözəl 33: “Onların başına iki mislini 

getirdiniz..”” ifadesi hakkında iki görüş bulunmaktadır: 


a) Bu, ekseri alimlerin görüşü olup, buna göre bunun manası, “Bedir günü, 
onların başına iki mislini getirdiniz” şeklinde olur. Bu böyledir, çünkü müşrikler Uhud 
gününde yətmiş müslüman öldürmüş, müslümanlar ise, Bedir gününde onlardan 
yetmiş kişiyi öldürmüş, bir o kadar da esir almışlardı. 


b) Müslümanlar küfirleri Bedir gününde hezimete uğratmıştı, Uhud savaşının 
başında da, aynı şekilde onları hezimete uğratmışlardı. Ama sonraysa, isyan edip 
emre riyət etmeyince, müşrikler onları hezimete uğratmıştı.. Böylece müslümanlar 
müşrikleri iki kere, müşrikler de müslümanları bir kere hezimete uğratmış oldu. 
Zeccüc"in tercihi de budur. Vahidi ise bu izah şeklini tenkid ederek şöyle demiştir: 
"Nasıl müslümarllar Bedir gününde müşriklere acı tattırmış iseler, aynen bunun gibi 
müşrikler de Uhud gürüünde onlara acı tattırmıştı. Ama onlar, müslümanları katT 
hezimete uğratamamışlardı. Uhud gününe gelince, müslümanlar başlangıçta 
müşrikleri hezimete uğratmış, sonraysa iş tersinə dönmüştür.” 


“Siz, onların başına iki mislini getirdiniz” tabirindeki fayda, 
İKİNCİ MESELE dünya işlerinin tek bir nizam üzre kalmayacağı hususunda 
bir uyarıdır. Yani, “Sizler onları iki kere hezimete uğratınca, 
onların sizi bir kere hezimete uğratmasını niye tuhaf görüyorsunuz?” demektir. 


Cenöb-ı Hakk”ın, ua ə. Kə ““Bu, nereden (geldi)? mi dediniz” ifadəsindeysə 
İki mesəle vardır: 
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Onların hayrete düşmelərinin sebebi, onların. “Biz, Hak din 
BİRİNCİ MESELE olan İslam”a yardım ediyoruz ve Allah"ın Resülü de bizimle 
Bill Yolda Olan Kafirer Neden beraberdir. Halbuki onlarsa, Allah"a şirk koşma ve küfür 
Müslümanları Yenerler? dəmək olan bir dine yardım ediyorlar. Binaenaleyh, onlar 
bize karşı nasıl muzaffer kilinabilirlər, galib gelirler" 

dəməleridir. . 


Bil ki Allah Teala onların bu şüphesine şu iki şekilde cevap vermiştir: 


a) Bu suali naklederken zikretmiş olduğu, “Siz onların başına iki mislini 
getirdiniz”" ifadəsidir. Yani, “Dünyanın hali hep aynı kalmaz. Siz, onların başına bu 
musibefin iki mislini getirdiğinizde, o halde daha bunu (Uhud”daki geçici heziməti) 
nasıl tuhaf görüyor, imkansız addediyorsunuz?” demektir. “ 


b) Hak Tedlarnın, ş5.-zi dle gə 3A İİ “De ki, “O, sizin kendinizdendir” buy- 
ruğudur. Bu hususta birkaç məsəle vardır: 


Bu cevap, iki şekilde izah edilebilir: 
BİRİNCİ MESELE a) “Siz bu musibəte, isyan etmeniz, emre itaat etmemeniz 
sebebiyle düçar oldunuz...” Bu böyledir, zira onlar Hz. 
Peygamber"e pekçok hususta isyan etmişlerdi: 


1- Hz. Peygamber (s.a.s), “Bizim yararımıza ve lehimize olan, Medine”nin dışına 
çıkmayıp, bilakis burada kalmamızdır” dediği haldə, onların Hz. Peygamber”in sözünü 
dinləmeyip, “İlle de çıkalıml” demişlerdi. Binaenaleyh, kendisine muhalefet əttiklerini 
görünce O, Uhud”a doğru yöneldi. 


2- Allah Teğla”nın nakletmiş olduğu gevşeklik ve yılgınlıklarıdır. 
3- Aralarında ortaya çıkan niza ve çəkişme... 
4- Bulundukları mevziləri terkedip, birliklerini dağıtmalarıdır. 


5- Onların, ganimet elde etmekle meşgul olarak, düşmanla savaşmak. 
konusunda, Hz. Muhammed”in sözünü tutmamalarıdır. Bütün bunlar ise, günah ve 
masiyettir. Halbuki Cenöb-ı Hak onlara, isyan ve günah işləmemeləri halinde zafer 
va"adetmişti. Nitekim şöyle buyurmuştur: “Evet, siz sabreder, sakınırsanız, onlar da 
ansızın üstünüze gelecek olurlarsa, Rabb”iniz size alametli beşbin melekle yardım 
edecektir” (AH İmran, təs). Binaenaleyh, şart bulunmayınca, muhakkak ki meşrut da 
tahakkuk etmez. 


b) Hz. Ali (r.a)”nin söylemiş olduğu şu husustur: ““Bedir günündə Cibrit-HEmin, 


Hz. Peygamber (s.a.s) ə gelerek şöyle dedi: “Ey Muhammed, hiç şüphe yok ki 
Cenab-: Hak, kavminin (ashabının), esirlerdən fidye almak hususunda yapmış olduğu 
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harekət tarzını hoş görmedi ve ashabını şu iki şey arasında muhayyer bıraktı: Esirleri 
alıp boyunlarını vuracaklar vəyahut esirlerdən fidyə alacaklar, fakat onların sayısınca 
kendilerinden şehid alınmasına razı olacaklar. Bunun üzerine Hz. Peygambər bunu 
kavmine hatırlatınca, onlar şöyle dediler: “Biz kabilelərimizden ve kardeşlerimizden 
fidye alıyoruz, bununla düşmanla savaş konusunda güç kuvvet kazanıyoruz: bizden, 
onların sayısınca şehit düşmesine de razıyız.” Böylece, Uhud gününde, Bedir”deki 
esirler sayısınca yetmiş kişi öldürülmüş oldu ki, bu Hak Teal3”nın, “De ki, “O, sizin 
kendinizdendir"” buyruğunun manasıdır. Yani, "Fiye almanız ve öldürülmeyi 
seçmeniz sebebiyle...” demektir. 


Mutezilə, “De ki, “O, sizin kendinizdendir"” bəyanını delil 
İKİNCİ MESELE 2getirip, kulların fiillerini Allah"ın yaratmadığına şu şekillerdə 
Murezilenin iyeti Osli Getrmesi istidlal etmiştir: 
ve Onlara Cevap a) Bunun, Allah”ın yaratmasıyla meydana geldiğinin ve 
bunda kulun kudretinin herhangi bir tesirinin bulunmadı- 
ğının farzedilməsi halinde, Cenab-ı Hakk"ın, “O, sizin kendinizdendir”” ifadəsi yalan 
olmuş olur. 


b) Sahabe, Allah"ın köfiri mü”mine musallat ve üstün kılması hususunda şaşırmış, 
bunun üzerine de Allah Teğla da, “Sizin fiilinizin kötülüğü sebebiyle böylesi kötü 
bir duruma düştünüz”” diyerek, onların bu hayret ve şaşkınlıklarını izöle etmiştir. 
BinAenaleyh, kulların fiillerini Allah yaratmış olsaydı, bu cevap doğru olmazdı. 


c) Topluluk, üə vəl demiştir, yani, “Bu nerederı geldi?” diye sormuşlardır. Bu da 
hadisenin sebebini öğrenmek arzusunu gösterir. Eğer, “muhdis” (bu fiilleri meydana 
getiren) kul olmasaydı, cevap soruya mutabik olmazdı. 


Cevap: Mütezile"nin bütün bu görüşlerine, “Bu, kulun fiillerini Allah”ın yarattığına 
delalet edən öyetlerle çelişir” diyerek cevap verilir. 


Sonra Cenöb-ı Hak, yub ə ds s” ahu öl “Şüphesiz ki Allah, her şeye hak- 
kıyla kadirdir” buyurmuştur. Yani Allah, emrine muhalefet edip isyan ettiğinizdə, 
sizi düşmanınızla başbaşa bırakmaya kadir olduğu gibi, sebat ve sabretmeniz halində 
de, size yardım etmeye de kadir ve muktedirdir” demektir. Alimlerimiz, bu ifadeyle, 
kulun fiilini Allah”ın yarattığına istidlAl ederek. şöyle demişlerdir: “Şüphesiz kulun 
filli de “bir şeydir.” Binaenaleyh, o şeyi Allah yaratmış ve ona kadir olmuş dəməktir. 
Allah onu yaratmaya kadir olduğunda, kul da onu icad edip yaratsaydı, o zaman Allah 
Teala”nın onu Tcad edip yaratmaya kadir olması imkansız olurdu. Çünkü, kul onu 
icad edip yaratınca, o fiilin Allah tarafından yaratılması imkönsız olur. Zira, var olan 
bir şeyi yeniden icad etmek imkansızdır. Binaenaleyh, kulun fiilinin höliki olması, böyle 
bir imkönsızlığa yol açınca, kulun, fiilinin halıkı olmaması "pəs Allah en iyisini 
biləndir. 
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“İki ordu karşıaştığı gün size gelen musibet Allah"n izniyle idi. (Bu, Allah"ın) 
mü"minleri ve münafikları bilmesi (ayırd etmesi) içindi. Onlara, “Gelin, Allah 
yolunda muharebe edin, yahut müdafaa yapın” denildi, onlar, “Biz muharebeyi 
bilseydik, elbette arkanızdan gelirdik”" dediler. Onlar, o gün imandan ziyade 
küfre yakın idiler. Ağızlarıyla, kalplerinde olmayanı söylüyorlardı. Onların 
sizlediğini, Allah pek iyi bilmektedir"”” 

(Ali İmran, 166-167). 


Bil ki bu öyet, daha önce geçen “Size, onların başına iki mislini getirdiğiniz 
bir musibet gelip çattığı zaman...” (ih imran, ie) ayetine bağlıdır. Hak TealA önceki 
Əayette, bu musibetin günahları sebebi ile onların başına geldiğini ve bunun onların 
kendileri yüzünden olduğunu zikretti. Bu ayette de, bu belönin onların başına gelişinin 
bir başka sebebini belirtmiştir, o da mü”mini münafiktan ayırdetmektir. Bu öyetlə ilgili 
birkaç mesele bulunmaktadır: 


Ayetteki ousəli əd ğə: “İki ordu karşılaştığı gün...” ta- 
” BİRİNCİ MESELE birinden murad, Uhud günüdür. İki ordudan birisi, isi 
Muhammed (s.a.s) in ashabı olan İslam ordusu: diğeri 

de Ebü Süfyan komutasındaki müşrik ordusudur. 


Ayetteki dı əə “Allah”ın izniyle idi” hakkında birsaş 
İKİNCİ MESELE izah şekli vardır: 

1- “Allahın izni”, mü”minler ile kafirləri tamamen kendi 
hallerine bırakıp mü”minlere yardımı terketmekten ibaret olup, buradaki “izin” 
kəlimesi, mecözi olarak, müslümanlarla köfirleri başbaşa birakma manasına 
kullanılmıştır. Çünkü Cenöb-ı Hak, müslümanları sınamak için, onları kafirlere karşı 
korumamıştır. Çünkü birşeye izin vermek, izin verilen kimseyi o şeyi murad ətməkten 
geri çevirməz. Müdafaayı bırakmak, iznin ayrılmaz bir parçası olunca, "izin" Tatzı 
mecezi olarak müdafaayı ve korumayı bırakma manasında kullanılmıştır. 
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2- “Allah”ın izniyle idi” buyruğu, “Allah"ın ilmi ile idi, (bilgisi dahilinde idi)" də- 
məktir. Bu tipki, alı: R Ə) 3 “Allah”tan bir izin vermedir”” yani, “bir bildiridir" (revoe, 
ay də or Et. ül A3Ü3İ “Sana bildirdik, bizden hiçbir şahit yoktur” (Fussitet, 47) vƏ 
All zə ” ası i FT “O zaman, Allah"a karşı bir harbe (girmiş olduğunuzu) bilin” 
(Bakara, 279) ayetlerinde olduğu gibidir. Bu ayetlərde geçen “izin” kelimeleri, "bilmə” 
manasınadır. Vühidi, bu görüşü tenkid ederek şöylə demiştir: “Ayet, mü”minleri, 
başlarına gelen musibetten ötürü teselli etmektedir. Teselli ise, ancak bilmeye dayanır. 
Çünkü Allah”ın ilmi, “O”nun ilmi dışında, hiçbir dişi gebe kalmaz ve doğurmaz” 
(Fussilet, 47) Əyetinin de delalet ettiği gibi, bütün malumat hakkında umümidir. 


3- “İzin”den murad, “Sonra Allah, sizi imtihan etmek için, sizi onlardan geri 
çevirdi” (AH imran, 152) yətinin de delalet ettiği gibi, “emir” manasıdır. Buna göre 
ifadənin manası, “Allah TeAla muharebeyi emredip, sonra o muharebe de böyle bir 
bozguna müncer olunca, məcazi olarak “bu Allah”ın emriyle oldu” denilebilir” 
şeklindedir. 


4- İbn Abbas (r.a) dan nakledilen şu görüştür: Ayetteki “izin” den murad, Allah”ın 
bu husustaki kaza ve kaderi, hükmüdür. Bu görüş daha uygundur. Çünkü öyet, 
başlarına gələn” musibetten dolayı mü”minləri teselli etməktedir. Teselli isə ancak, 
“Bu, Allah”ın kazası ve kaderi ile olmuştur”" denilerek yapılabilir. Böylece onlar da 
Allah”ın kazasına riza göstermiş olurlar. 


da əə fa -1"ət- b 
Sonra Allah Teala, 1yöt səli çİ333 Gzzə şəli çİ213 “(Bu, Allah"ın) mü"minleri 
bilmesi ve münaifikları bilmesi içindi”” buyurmuştur. Bu, “Mü”minleri münafiklardan 
ayırdetmesi” manasınadır. Bu ifade ile ilgili birkaç mesele vardır: 


Vahidi şöyle demektedir: “Bir insan iman ettiğini ifade edip, 
BİRİNCİ MESELE iman etmemiş oluşunu kalbinde gizlediğinde, “Adam mü- 
Münülk Kəliməsinin Manası nafiklik yaptı, o münaüfiktir”  denilir. Buna görə “nifak”, 
İslam dönəminde ortaya çıkmış bir isim olup, hangi kökten 

türemiş olduğu hususunda ihtilaf edilerek, Şu görüşlər ileri sürülmüştür: 


a) Ebü Ubeyde şöyle demiştir: “Bu kelime, Arapların “tarla faresi yuvası” mAna- 
sına kullandıkları £ s il SAV tabirinden Lalınmıştır. Çünkü tarla faresi və köstebeğin 
yuvasının iki ağzı vardır, birisine AÇAR, diğərine de sUƏLİİ denilir. Tarla faresi, 
bu kapıların hangisinden yakalanılmaya çalışılsa, diğerinden çıkar kaçar. İşte bundan 
dolayı münafik- da böyle isimləndirilmiştir. Çünkü o, kendisi için iki çıkış yolu 
koymuştur: birisi İslam olduğunu ifade etmesi, diğeri de kafir olduğunu saklamasıdır. 
Bu ikisinden, hangisi hususunda onu yakalamak istersen, o diğerinden çıkıp kurtulur.” 


b) İbnu”1-Enbarf isə, “münüfik” .kelimesinin, “tünel” manasına gelen. Gö 
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kelimesinden olduğunu, bunun, “insanın tünelde kendisini gizlediği gibi, münüfik 
da İslam ile kendisini saklar” manasında olduğunu söyləmiştir. 


c) Bu ifadə, tarla faresi yuvası anlamına gelen, səli kelimesinden alınmıştır. Fa- 
kat bu, Ebü Ubeyde"”nin zikrettiği şekilde değil. Bu şu şəkildədir: “Nüfika", tarla 
faresinin toprağın altında kazıp yaptığı bir odadır. Sonra tarla faresi bu odanın toprağın 
üstüne çıkış yerini ince bir toprakla örtər. Böyləce bir şüphəye düştüğünde, o incə 
toprağı başıyla iter ve çıkıp kaçar. İşte bundan ötürü münüfiğa da “münafik” 
denmiştir. Çünkü o, içində küfrünü saklar. Sen onu eşelodiğində, kendisinden o küfrü 
atar ve İslam”a sarılmış görünür. 


Ayetteki “mü”minleri bilmesi” ifadesinin zahiri, Allah 

İKİNCİ MESELE Teali”nın, bu hususta bir bilgi edinmek için, o musibete 

izin verdiğini ihsas ettirir. Bu da, Allah”ın ilminin durmadan 

yenilendiğini düşündürür ki, Allah”ın ilmi hakkında böyle birşey düşünüleməz. 

Binöənaleyh öyetteki “bilme”den maksad, zətən Allah tarafından bilinməkte olan 

şeylerdir. Bu ifadəlerin takdiri, “mü”min münüfiktan ayrılıp iyice bəlli olsun diye, Allah 

o musibete izin vermiştir” şeklindedir. Bunun ne manaya geldiği ise, daha öncə geçen 
(benzeri) öyetlerde izah edilmiştir. Allah en iyi bilerdir. 


Ayette bir hazif olup takdiri, “mü”minlerin imanını ve 

ÜÇÜNCÜ MESELE münaftkların nifakını bilmesi (göstermesi) içindir” şeklində- 
dir. Buna göre eğer, “Allah TeAlA niçin səliəli 3: 

şeklinde değil de, I gölü özi çə? 1) şeklinde demiştir?” denilirse, biz deriz ki: “İsim, 

mananın te”kidineş onun yerine kullanılacak fiil ise mananın teceddüdüne (tekrar 

tekrar o fiilin işlendiğine) delölet eder. Buna göre ayetteki, “mü”minleri” kelimesi 

onların imanlarında bir istikrar bulup, devamlı olduklarına delalet eder, İ öy səli 

“nifak yapanlar.. ” ifadəsi ise, onların o anda nifaka uygun şeyler yaptıklarına delalet 

eder.” 


Sonra Cənab-ı Hak, 1ələiyi alı zə Uöü für Gi 133 “Onlara, “Gelin, 
Allah yolunda muharebe edin, yahut müdafaa yapın” denildiğinde”” buyurmuştur. 
Bu ifade ile ilgili birkaç mesələ vardır: 


Bu sözü söyləyenin, kim olduğu hususunda şu iki izah vardır: 
BİRİNCİ MESELE a) Esamm, onları (böyle söyləyerek) savaşa davet edənin 
— Hz. Peygambəer (s.a.s) olduğunu söylemiştir. 


b) Abdullah İbn Übeyy İbn Selül münafığının, askeriyle Uhud”a doğru hareket 
ederken, “Biz kendimizi niçin savaşın içine atalım?” deyip, geri döndükleri rivayet 
edilmiştir. Bunlar, Hz. Peygamber (s.a.s) ile birlikte savaşa çıkmış olan bin kişinin 
İçində -idiler ve üçyüz kişiydiler. Bunun üzerine onlara, Ebü Cabir İbn Abdullah 
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el-Ensöri künyəsiyle anılan Abdullah b. Amr İbn Haram (r.a), “Düşmanın karşısında 
demiştir. İşte ayetteki “Onlara.. denildi”” ifadesinden murad, Abdullah (r.a)”ın bu 
sözüdür. : 

“Allah yolunda muharebe edin, yahut müdafaa yapın” 

İKİNCİ MESELE emrinden murad, “Eğer kalbinizde din ve İslam sevgisi 

Bu İyette "Müdafaa"nın Minas bulunuyorsa, din ve İslam için savaşın: yok eğer böyle 

değilse kendinizi, öilenizi ve malınızı müdafaa ətmek için 

savaşın” yani “ya dinin adamlarından, yahut dünyanın adamlarından olunuz”" 

manasıdır. Süddi vo İbn Cüreyc, bunun “"Bizimle birlikte savaşmıyorsanız bile, 

karartınızla (sayı çokluğu ile) bizi düşmanlara karşı müdafaa edin. Çünkü sayı çokluğu, 
heybetli ve azametli görünüşün səbeplerinden biridir. İlk izah, daha uygundur. 


Hak Teala”nın, “Allah yolunda muharebe edin, yahut 

ÜÇÜNCÜ MESELE müdafaa yapın” emri, onların dini yöndeki arzularını, dün- 

yevi arzularından öne aldıklarını açıkça göstərmektedir ki 

bu da, müslümanın, her işinde dinini dünyasına takdim etmesi gerektiğine dəlalət 
eder. 


Ayetteki Kıtal”den Maksad 


Sonra Allahu TealA, öls,3) sə “asi ASİş - (sn Yə sə Hü 
“Onlar, “Biz muharebe bilseydik. elbette arkanızdan gelirdik” dediler. Onlar. o gün 
imandan ziyade küfre yakın idiler” buyurmuştur ki bu münaifikların verdikleri cevabı 
ifade etmektedir. Bu hususta da şu iki izah yapılmıştır: 


1- Bundan murad, “Bu iki ordu kesinlikle savaşmayacaklar, iştə biz bundan dolayı 
geri döndük” manasıdır. 


2- Bunun manası, “Biz, savaş denebiləcek bir işin olduğunu bilseydik, sizin 
peşinizden gelirdik, yani bunu yapmak isteyenlerin yaptıkları vuruşmaya savaş 
denmez, Buna, olsa olsa, “insanın kendini tehlikeye atması” denilir” şeklindedir. 
Çünkü Abdullah münafığı, Medine"de kalıp Uhud”a çıkılmaması görüşündə idi. 


Bil ki bu sözden murad, birinci mana olursa, bu söz fasit olur. Çünkü dünya 
işlerinde “zannetme”, bilme manasında kullanılır. Halbuki o günde-savaşın olacağı 
emöreleri apaçık ve ortada idi. Bu şekilde cevap veren o münafığa “O zaman, harpte 
kilicini çekmiş birisini gördüğünde, onunla vuruşmaya yeltenmemen gerekir. Çünkü 
sen, onun savaşıp savaşmayacağını kesin bilmiyorsun” denilir. Dünyevi diğer işlərde 
de hüküm aynıdır. Halbuki aksine hak olan, muharebe emareleri zuhur ettiğində, 
cihadın vacip olacağıdır. Müşriklerin Uhud eteklerine kadar Medine"ye yaklaşmış 
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olmalarından daha kuvvetli bir emüre olamaz. Bin8enaleyh münüfğın bu şekildeki 
cevabı, alabildiğine adi ve alçak olduğuna, ve bu cevaptan maksatlarının ya işi 
karıştırıp örtbas ətmə, ya da istihzA etme olduğuna delalet edər. Münafığın bu 
cevaptan maksadının, ikinci izahtaki mana olması da batildır. Çünkü Allah Teğl8, 
müslümanlara yardım edip, ilahi nusretini göndereceğini va"adedincə, onların böyle 
bir savaşa çıkmaları, kendilerini tehlikeye atma olmaz. 


Onlar O Gün İmandan Ziyade Küfre Yakın İdiler 


Daha sonra Hak Tealö, münafkların bu cevabı verdikleri esnadaki hallerini beyün 
ederek, “Onlar, o gün imandan ziyade küfre yakındılar"" buyurmuştur. Bu cümle 
ile ilgili birkaç mesele vardır: 


Bu ifAde hakkında şu iki mana verilmiştir: 
BİRİNCİ MESELE 1- "Onlar, bu Uhud hadisesinden örice, kendilerinin mü"- 
min olduklarını izhar ediyorlardı ve küfürlerini gösteren 
bir emöre de zuhür etmiyordu. Fakat nə zaman ki, mü”minlerin ordusundan ayrılıp 
döndülər, işte o zaman, kendilerinin mü”min zannedilmələri halinden iyicə uzaklaştılar. 
Bil ki onların, müslümanlara destek olmamaları müslüman olmadiklarını göstermez. 


Yine onların, “Biz, muhörebe bilseydik, elbette arkanızdan gelirdik” demiş 
olmaları da, müslüman olmadıklarına delalet eder. Çünkü biz bu sözün, ya 
müslümanlarla alay etmeye, ya da Hz. Peygamber (s.a.s)”in sözüne güvensizliğe 
delalet ettiğini beyan etmiştik. Bunun her ikisi de küfürdür. 


2- Bundan murad, “Onlar, iman ehlinden ziyade kafirlere yardım etmeye daha 
yakın idiler” manasıdır. Çünkü onların, çekip gitmek suretiyle müslümanların sayısını 
ve karartısını azaltmaları, müşrikleri destekleme manasına gelir. 


Alimlerin pek çoğu, “Bu, Allah tarafırıdan o münifıkların 
İKİNCİ MESELE kafir olduğu hususunda bir nasstır” demişlerdir. Hasan el- 
Basri, “Allah Teala, cə ə “daha yakındır” dediğinde, 
bu onların müşrik olduklarını yakinen ortaya kor. Bu, Hak Teala"nın, O ş-İ, gg 3 cil ğu 
“(Yüzbin hatta daha fazla)” (Safat, sın üyetinde olduğu gibidir. Binaenaleyh bu ziyüda 
oluşta herhangibir şüphe yoktur. Yine mükellef ya mü”mindir, ya da kafirdir. 
Binaenaleyh öyət, daha yakın oluşu gösterince, bu onlarda küfrün olduğunu göstəriş” 
dəmiştir. Vahidi, ““el-Basit” adlı eserinde şöyle der: “Bu ayet, kelime-i tevhid getiren 
kimsenin küfre nisbet edilemiyeceğine, ve mutlak olarak onun Kafir olduğunun 
söylenerneyeceğine delildir. Çünkü Allah Teale, onlar “Lailahe illallah, Muhammedur- 
resülullah” (Allah”tan başka ilah yoktur, Muhammed Allah”ın resülüdür) dədikləri için, 
gerçekte küfir olmalarına rağmen, mutlak olarak küfir oldüklarını söyləməmiştir. 


MABIRBIBI 1 PSİ Lİ hik 


Sonra Cenab-ı Hak, eee gö əh ee gü Əşi: “Ağızlarıyla, kalplerinde 
olmayanı söylüyorlardı” buyurmuştur. Bu ifade, “Onların dilləri ve sözleri, kalplerinde 
olana terstir. Onlar, her nekadar dilleriyle iman ettiklerini söyleseler de, kalplerində 
küfrü saklamaktadırlar” manasındadır. 


Hak Tedla sonra da, ə yaş uu, gizi 41) “Allah, onların gizlediğini pek iyi bil- 
mektedir"” buyurmuştur. Buna göre eğer, “Bilinen birşey, iki bilen tarafından 
bilindiğinde, onlardan biri onu diğerinden daha iyi biliyor olamaz. Binaenaleyh 
Ayetteki, “Allah daha iyi bilendir”” ifadesi ne manaya gelir?” denilir ise, biz deriz 
ki: Bundan maksad, Allah Te313”nın, o dürümların detayını, hiç kimsenin bilemeyeceği 
bir şekilde bilmesidir. 


Münafikların, Mü”minleri Moral Yönünden Bozguna Sevketmeleri 


5. dr 


(ələ b, 5 sv YE Şə -— əy ı vz3 af 


esə —.... 


yoz ala 


““Kendileri (evlerinde) oturdukları halde, kardeşlerine, “Eğer bizi dinleselerdi 
öldürülmezlerdi”” diyen o adamlara de ki, “Haydi öyle ise, ölümü kendi 
netislerinizden geri çevirin, eğer sadık kimselerseniz...”" 

(Ali İmran, 168). 


Bil ki Allah Teöla, “Biz muharebe bilseydik, elbette arkanızdan gelirdik” 
dediklerini naklettiği kimselerin, oturup kaldıkları ve geri kalışlarına hüccət getirdikleri 
gibi, başkalarını da geri koymaya çalışıp, bunun için de delil getirdiklerini anlatmıştır. 
Binaenaleyh Allah Teöla o kimselerin, kardeşlerine, “Harbe katılanlar bizim sözümüzü 
dinleselerdi, öldürülmezlerdi” dediklerini ve böylece, kafirlere karşı savaşta Hz. 
Peygamber (s.a.s)”e uymak niyetinde olanları ölümle korkuttuklarını nakletmiştir. 
Çünkü onlar, Uhud”da müslümanların başına gelen ölümləri biliyorlardı. İnsanların 
hayatı sevmelərinin, tabiatlarının gereği olduğu malumdur. Binaenaleyh böyle bir ölüm 
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şüphəsinin, onların kalplerine düşmesi, şeytanın verdiği bir vesvese gibi olur. Bu 
öyetle ilgili birkaç mesəle vardır: 


Ayetin başındaki seli keliməsinin, cümle içindeki mahalli 
BİRİNCİ MESELE hususunda şu görüşler söylenmiştir: 
a) Bu ifade 1 öl s,iİİ sözünden bedel olarak mansubtur. 
b) o əz iə: ifadesindeki cemi failden bedel olarak merfüdur. 


c) Mahzüf bir mübtedanın haberi olarak merfudur ve takdiri səl - “Onlar 
şöyle şöyle olanlardır” şeklindedir. 
d) Zemm yerinde olarak zemme delölet eden mahzuf bir fille mansubdur. 


Müfessirler, bu öyetteki “diyenler””den muradın, Abdullah 

İKİNCİ MESELE İbn Ubeyy ve onun taraftarları olduğunu söylemişlerdir. 

Esamm, bunun caiz olmayacağını söyleyerek şöyle demiş- 

tir: “Abdullah İbn Ubeyy, Uhud günü Hz. Peygamber”le beraber cihada çıkmıştı. 

Bu söz ise savaşa katılmayanlar hakkındadır. Çünkü Cenab-ı Hak, “Kendi (evlerinde) 

oturdukları halde, kardeşlerine... eğer oturma hususunda bizi dinleselerdi, 

öldürülmezlerdi" buyurmuştur ki, bu söz savaşa çıkanlar ile, bundan sonra onları 

cihaddan çevirme konusunda bir şüphe meydana getirmek için, cihada çıkmaya niyətli 

ve azimli olan kimseler için, cihada katılmayanların cihaddan sonra söylemiş oldukları 
bir sözdür." 


ee” ə ifadesinin manası, “yani, kardeşleri için dedi- 

ÜÇÜNCÜ MESELE ler” demektir. Bu kardeşliğin, nesəb bakımından: veyahut 
da aynı memleketten olma veyahut Hz. Peygamber”e düş- 

man olma, ya da putlara ibadet etme hususundaki müştereklik sebebiyle meydana 
gelmiş olan kardeşlik olduğuna dair izah daha önce geçmişti. Allah en iyisini bilendir. 


Vahidi şöyle demektedir: “Hak Teala"nın, əli “ye 

DÖRDÜNCÜ MESELE oturdular” ifadesinin başındaki vav, haliyye vavidır. Bu 

oturup kalmanın manası, cihada katılmama, cihada karşı 

oturup kalma demektir. Yani, “Uhud”da öldürülenler, bizim oturduğumuz gibi 

otursalar, bizim yaptığımız gibi de yapsalardı, kurtulurlar ve öldürülmezlerdi.” Sonra 

Cenab-ı Hak buna, “De ki: “Haydi öyle ise, ölümü kendi nefislerinizden geri çevirin, 
eğer sadık kimselersenizl”” diyerek cevap vermiştir. 


“Ölümü Kendinizden Uzaklaştırınl” Emrinin Münası 


Eğer, “Aradaki fark açık olmasına rağmen, bu şekilde istidlal etmenin manası 
nedir? Öldürülmekten sakınmak mümkündür, ama ölümden sakınmak kesinliklə 
mümkün değildir” denilirse, cevaben deriz ki: 


ULU ı HEESİR LREHİR 


Allah Teöla"nın zikretmiş olduğu bu delil, ancak biz kaza ve kadere inanıp, onu 
itiraf ettiğimiz zamarı söz konusu olur. Bu böyledir, çünkü biz var olan her şeyin, 
ancak Allah”ın kaza ve kadəriylə meydana geldiğini söylediğimiz zaman, bir köfirin 
bir müslümanı ancak Allah"ın kaza ve kaderiyle öldürebiləceğini itiraf etmiş oluruz. 
Bu durumda da, öldürülme ile ölüm arasında geriye herhangi bir fark kalmaz. İşte 
bundan dolayı, böyle bir istidlal doğru olur. Ama biz, kulun fiilinin Allah”ın takdiri ve 
kazasiyla olmadığına hükmettiğimiz zaman, ölümle öldürülme arasındaki fark, sizin 
bahsetmiş olduğunuz, şekil bakımından açık ve zahir olur. Bu da, Allah Teölö”nın 
bahsetmiş olduğu delilin bozukluğu neticesine götürür. Böyle bir neticeye ulaştıranın 
ise batil olacağı herkesin malümudur. Binaenaleyh, bu öyetin bütün her şeyin Allah"ın 
kaza ve kaderiyle meydana geldiğine delalet ettiği sabit olmuş olur. 


Cenab-ı Hakk"ın, Şə3əLə s ələ “Eğer sadık kimselerseniz”" buyruğuna gelince, 
yani “Eğer siz kötülüklerden sakınma, göyelerə nail olma ile "eşq olmanız 
hususunda sadık, doğru kimseler iseniz...” demektir. 


Allah Yolunda Öldürülenler Ölü Değildir 


Oz həəə) Çə 2 zə, 
ek sədoyızzə yoza əəə ör 


öz YAUSə Els z SeT EŞLİ 


“Allah yolunda öldürülenleri sakın ölü sanma. Bilakis onlar, Rableri katında 
diridirler, Allah"ın lütf-u inöyetinden kendilerine verdiği şeyler ile sevinerek, 
nziklanırlar. Arkalarından henüz onlara katılamayanları da: “Onlara hiç korku 
yoktur. Onlar mahzun.da olacak değillerdir” diye müide vermek isterler”” 
(Al-i İmran, 169-170). 


Bil ki münafiklar, Uhud gününde cihada çıkanlar hakkında söyledikleri gibi, 
“Cihad öldürülmeye yol açar, öldürülmək ise hoş bir şey değildir. Binaenaleyh, 
cihaddan sakınmak gerekir” demek suretiyle, savaşa katılma hususunda arzulu 
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olanları geri bırakınca, Allahu Teala onların, “Cihad, öldürülmeye yol açar” sözlerinin, 
ölümün Allah”ın kaza ve kaderiyle meydana geldiği gibi, öldürülmenin de ancak 
Allah"ın kaza ve kaderiyle meydana geleceğini bildirerek, bu sözlərinin batıl olduğunu 
beyan buyurmuştur. Binaenaleyh, Allah”ın öldürülmesini takdir ettiği kimsenin, ondan 
sakınması mümkün değildir. Öldürülmesini takdir etmediği kimselərin de, öldürülme 
endişeleri olmamalıdır. 


Sonra Cenab-ı Hak onların o şüphesine bu öyette, başka bir cevapla cevap 
vererek şöyle demiştir: “Biz Allah yolunda öldürülmenin istenmeyen bir şey olduğunu 
kabul etmiyoruz. Hem bu nasıl söylenebilir ki? Çünkü Allah, yolunda öldürülen 
kimseyi, ölümünü müteakip diriltir, ona hususi olarak bir yakınlık ve ikram dereceleri 
İhsan eder, yine ona çeşitli rızıkların en üstününü verip onu sevinç ve sürür 
derecelerinin en yücesine ulaştırır. Binaenaleyh, hangi akıllı bu şekilde öldürülmenin 
kötü olduğunu söyleyebilir? Ayetin, kendisinden önceki ayetlerle münasebeti, işte 
budur. Ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 


Bu öyet, Bedir ve Uhud şehidleri hakkında nazil olmuştur. 
BİRİNCİ MESELE Çünkü bu ayet nazil olduğunda, bu iki meşhur günde öl- 
dürülenlerin dışında başka bir şehid yok idi. Münafiklar 
da, müslümanlardan bu iki günde öldürülenler gibi öldürülmesinler diye, mücahidleri 
cihaddan uzaklaştırmak, nefret ettirmek istiyorlardı. Halbuki Allahu Teala, 
müslümanları bu iki günde cihad edip öldürülen kimselere benzemeye, onlar gibi 
olmaya davet etsin diye, bu iki günde öldürülenlerin fazilet ve mertebelerini beyan 
etmiştir. Sözün özü şudur: Cihadı terkeden kimse, dünya nimetlerine bazan ulaşır, 
bazan da ulaşamaz. Ulaştığının farzedilmesi halinde bile, bu dünya nimetleri önemsiz 
ve geçicidir. Savaşa yönelen kimseler ise, kesinlikle ahiret nimetlerine nail olur. Bu 
nimet büyük bir nimettir. Büyüklüğünün yanında da, devamlı ve ebedidir. Durum böyle 
olunca, cihada katılmanın, onu bırakıp katılmamaktan daha efdal olduğu ortaya çıkmış 
olur. 


Bil ki ayetin zahiri, Allah yolunda öldürülenler o kimsələrin 

İKİNCİ MESELE diri olduklarına delalet etmektedir. Bu “diri olma” ile, ya 

hakiki mana veya mecazi mana murad edilmiştir. Bundan 

hakiki mananın murad edilmesi halinde onlar ya ahirette diri olacaklar, yahut da şu 

anda diridirler. Şu anda diri olmalarının murad edilmesi halinde, bundan murad ya 

ruhani, yahut da cismani bir hayatı kabul (isbat) etmektir. İşte bu ayet hakkında 
zikredilmesi mümkün olan derli toplu mana bunlardır. 
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Mu”tezileye Göre Şehitlerin Diriliği Ahirettedir 


Birinci ihtimal: Ayeti, “Onlar ahirette diri olacaklar” şeklinde tefsir etməktir ki, 
bu görüşü Mutezile kelamcılarından bir grup benimsemiştir. Məsela, Ebu Kasım 
el-Kabi bunlardandır. O, şöylə demektedir: “Çünkü Allah”ın kendilərinden bahsetmiş" 
olduğu o münafiklar, “Muhammecf”in arkadaşları, kendilerini ölüme atıyorlar. Böyləcə 
de öldürülüyorlar, böylecə de hayatlarını tam yaşayamayarak herhangi bir hayra 
da ulaşamıyorlar” diyorlardı. Onlar bünu, öldükten sonra difilmeyi və ahirət hallərini 
inkar ettikleri içir söylüyortardı. Böylece Cenab-ı Hak onları tekzib etmiş, bu ayeti - 
ile de, Allah yolunda öldürülen o kimselerin diriltileceklerini. rızıklandırılacaklarını ve 
kendilerine çeşitli ferah, neşe ve mutlulukların ulaştırılacağını beyan buyurmuştur. 


Mu ”tezile”nin Bu Fikrinin Yanlışlığının Delilleri 


Bil ki, Kabi”nin bu görüşü bize göre yanlıştır. Bunun böyle olduğunun delilleri 
ise şunlardır: 


Birinci hüccet: Hak Teale”nın, “Bilakis onlar, diridirler” ifadəsinin zahiri onların, 

bu ayət nazil olduğu zaman diri olduklarını gösterir. Binaenaleyh bundan sonra öyeti, 

Onların “ahirette dirilecəkleri”” manasına hamletmek, öyetin zahirini terketmek 
dəemektir. 


İkinci hüccet: Rahmet, fadi ve ihsan tarafının azab ve ceza tarafından daha 
müreccah olduğu hususuhnda hiçbir şüphe yoktur. Allahu Teölü, azab görecek 
kimseler hakkında, onlara azab etmek için kıyametten önce onları dirilttiğini 
belirtmiştir. Çünkü O, ““Suda boğuldular. Ardından da bir ateşe atıldılar"” (Nüh, 25) 
buyurmuştur ki, İ ədə ifadesinin başındaki fa harfi, takibiyye harfidir. Onlara azab 
etme, hayat şartına bağlanmıştır. Yine Cenab-ı Hak, “Onlar, sabah akşam ateşe 
arzolunacaklar (ateşe karşı tutulacaklar)”” (Gafır, 4s) buyurmuştur. Cənab-ı Hak 
kiyamətten öncə, kəndilərine azab etmek için, azab edeceği kimseleri diriltincə, O"nun 
kendilerine ihsanda bulunup müköfaat vermek için, mükəfaatı haketmiş kimseleri 
kiyamətten önce diriltmesi daha evla olur. 


Üçüncü hüccet: Şayet Cenab-ı Hak, “Onları, cennətte öldükten sonra dirilteceği 
zaman diri yapacağını” kastetmiş olsaydı, O, Hz. Həya e, Hz. Peygamber"i i" 
bütün mü”minlerin böyle olacağını bilməsine rağmen, ə 3) 3 “sakin sanma” 
demezdi. Ama biz bunu, kabir mükafaatı manasına hamlettiğimizde, Cənab-ı Hakk”ın 
resülüne ,yx-ə”) ) “sakın sanma” demesi güzel ve yerinde olur. Çünkü belki de 
Peygamber, Allahu Tealö”nın, kendisine itaat edip ihlaslı olanları böyle bir şerefle 
teşrif edeceğini bilmiyordu. Halbuki Allahu Tesla onlarr, kendilerine mükafaatlarını 
ulaştırmak için, kıyamətten önce diriltir. 
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Buna göre şayət, “Hz. Peygamber (s.a.s), her ne kadar onların, öldükten sonra . 
diriltilmə sırasında Rabləri katında dirlitileceklerini bilse bile, ama ne var ki O, onların 
cennetliklerden olacaklarını bilməyəbilirdi. Binaənaleyh, Allahu Tedl”nın 
peygamberini, onların diriləcəkleri ve mükafaat ve sürürlara gark olacaklarını belirtmek 
suretiyle müidelemiş olması caizdir” denilirsə, biz deriz ki: 


Hak Teala"nın, ““Sakın şanma” ifadəsi, ölümü içine almaktadır. Çünkü Hak Təüla, 
ilgi Al Hz əl TR ğ dl əzə 33 “Allah yolunda öldürülenleri, sakın ölüler 
sanma”” buyurmuştur. Binaenaleyh, böyle bif zarını ortadan kaldıracak şey, onların 
şu anda diri olmalarıdır. Çünkü burada. onların Lkiyamette diri olacakları hususunda 
bir şüphe yoktur. Cenab-ı Hakk”ın, gə” Fi ö 533 “Sevinerek, rızıklanırlar...” ifadesi 
mübtedinin haberidir. Bu, sanma ile uzaktan ve yakından herhangi bir alökası yoktur. 
Böylece bu soru kendiliğindən ortadan kalkmış olur. 

Dördüncü hüccet: Cenüb-ı Hak, qiz ə ge, ön $ əely 3,25) 
“Arkalarından henüz kendilerine katılmayanları da.. diye mülde vermek isterler”” 
buyurmuştur. Onlara katılmayanların, mutlaka dünyada bulunmaları gerekir, 
Binaenaleyh, onların dünyada bulunan kimseleri müidelemek istemelerinin, mutlaka 
kiyametin kopmasından önce olması gerekir. Müldelemek işi ise, mutlaka bir hayat 
ve dirilikle mümkün olabilir. Binaenaleyh bu da, onların kiyaməttən önce diri 
olduklarına delalet etmektedir. Bu istidlölimiz hakkında, ileride zikredilecek olan başka 
bir mesele gelecəktir. 


Beşinci hüccet: İbn Abbas (r.a), Hz. Peygamber (s.a.s)”in şehidlerin sıfatı 
hakkında şöyle dediğini söylemiştir: “Şehidlerin rühları, yeşil kuşların içlerindedir. 
Bu kuşlar cennet nehirlerinin kenarlarına konar, cennet meyvelerinden yer, istedikleri 
yerlerde gezer dolaşır ve arşın altında, altından kandillere sığınırlar. Şehidler, 
meskenlerinin, yiyecek ve içeceklerinin güzelliğini ve hoşluğunu görünce, şöyle derler: 
“Keşke kavmimiz, cihad konusunda arzulu ve istekli olmaları için, bizim içinde 
bulunduğumuz nimetleri ve Allah"ın bize nasıl muamele ettiğini bilselerl”” Bunun 
üzerine Cenab-ı Hak, “Kardeşlerinize, ben sizin namınıza haber verir ve onlara 
arzunuzu ulaştırırım” deyince, onlar buna son derece sevinirler ve mutlu olurlar. 
İşte bunun üzerine Cenöb-ı Hak, bu öyeti indirdi.” 


Abdullah İbn Mesüd (r.aya bu ayet hakkında sorulduğunda o şöylə dedi: Onu 
biz de sorduk, bunun üzerine bize şöyle denildi: “Şehidler, yeşil bir kubbe altında, ” 
cennet kapısında bir nehir kenarındadırlar.” Başka bir rivayete göre isə, yeşil bir : 
bahçe içindedirler. z 


Cabir İbn Abdullah”dan Hz. Peygamberir şöyle dediği rivayet edilmiştir: “İyi bil 
ki, Uhud gününde başına gelenden ötürü, Allah"ın, babanı dirilterek, “Ey Abdullah: 
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İbn Amr, sana ne yapmamı istersin?” dediğini, bunun üzerine Abdullah”ın da, “Ya 
Rabb"i, beni dünyaya gönderməni ve senin uğrunda yeniden öldürülməyi arzu 
ediyorum” dediğini sana mü/dəliyorum...” Bu konudaki rivayetler, nerdeyse tevatür 
derəcesine varmıştır. Binöenaleyh, bu nasıl inkür edilebilir? 


abi, bu rivayetleri tenkid ederek şöyle demiştir: “Bu caiz değildir, çünkü ruhlar 
nimetlenmezler. Nimetlenecek olan, kendisinde ruh bulunduğu zaman, ancak 
bedendir, ruh değildir. Bedene nısbetle ruhun yeri, bedenin kuvveti durumundadır. 
Yine, rivayet edilen haberin zahiri, bu ruhların kuşlarıri kursaklarında bulunmasını 
gerektirir. Yine bu haberin zahiri, o ruhların cennet nehirlerinin kenarında 
bulunmalarını, cennetin meyvelerinden yemelerini ve istedikleri yerlerde gezip 
dolaşmalarını gerektirir. Bu ise, onların kuşların kursaklarında bulunması keyfiyyetine 
ters düşer.” 


Buna şu şəkilde cevap verilir: Birinci tenkidiniz, ruhun cisimlə kaim olan bir araz 
olduğu görüşüne bina ədilmiştir. Biz durumun böyle olmadığını beyin edəceğiz. İkinci 
tenkidinize gelince, bu da kabul edileməz. Çünkü, bu gibi kelimelerden maksad, çeşitli 
rahatlık ve sürürların bulunmasını, hiçbir korku ve afetin mevcut olmamasını kinaye 
yoluyla anlatmaktır. Bu ihtimal hakkında sözün özü budur. 


Şehidlerin Şimdi Diri Olmaları 


İkinci ihtimal, bundan maksat, şehidlerin şu anda diri olmalarıdır. Bu görüşte 
olanlardan bazıları, bu hayat sahibi olmanın, ruh için olduğunu söylemişlerdir. Bazıları 
da .bu hayat sahibi olmanın, beden için olduğunu söylemişlərdir. Bu konuya girmeden 
öncə, bir mukaddime yapmak gerekir. Bu mukaddime de şudur: İnsan şu bünyeden 
ibaret değildir. Bunun böyle olduğunun delili şu iki husustur: : 


a) Bu bünyenin cüzləri, bir erime, çözülme ve değişime uğrama içindədirlər. 
Halbuki insan denince, ömrünün başından sonuna kadar aynı kalan bir varlık hatıra 
gelir. Devamlı kalan, değişimə uğrayandan başkadır. Bizim bu söylediğimizi şu husus 
da te”kid eder: İnsan bazan gürbüz olur, bazan da zayıflar. İşin başında bədəni 
küçüktür, sonraysa büyür və gelişir. Şüphe yok ki her insan, ruhunda, kendisinin 
ömrünün başından sonuna kadar tek bir şey olduğunu hisseder. Böylece də, bizim 
söylediğimiz şey doğru olur. . 


b) İnsan, bazan, bütün uzuv ve cüzlerinden göfil, bihaber olduğu halde, kendi 
varlığını hisseder, bilir. Bilinen bilinmeyenden başkadır. Binaenaleyh, bu iki izahla 
da, ruhun hissedilen bu bedenden başka bir şey olduğu ortaya çıkar. Daha sonra 
bunun, atəşin kömürə, yağın susama və gülsuyunun da güle sirayet etmesi gibi, bu 
bedene sirayet etmesi gibi hususi bir madde olması da muhtemeldir. Yine ruhun, 
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kendi kendine kaim bir cevher olması, ne cisim, ne də cisime dahil bulunmaması 
da muhteməeldir. Bu her iki görüşe göre de, beden öldüğü zaman bu şeyin ondan 
diri olarak ayrılması uzak bir ihtimal olmaz. Biz, onu Allah”ın öldürdüğünü söyləsək 
də Cenab-ı Hak ona yeniden hayat verir. ) 


Bu izaha görə də, bu Ayettə olduğu gibi, kabirdeki mükafaat hakkındaki şüpheler 
tamaman zöil olur. Kəza, ““Suda boğuldular. Ardından da bir ateşe atıldılar"” (Nüh, 
əs) buyruğunda da bəelirtildiği gibi, kabir azöbr ilə ilgili bütün şüphelər de ortadan 
kalkmış olur. Böylecə də, bizim anlattıklarımızla, bu məsələdə bir imkönsızlığın 
olmadığı ortaya çıkmış oldu. Ayetin zahiri de buna delğlet etmektedir. Binaənaleyh, 
bu kanaate varmak gerekir. Bizim söylediğimiz bu hususu Kur"an, hadis ve akıl da - 
teyid ətmektedir. 


Ölümden Sonra Ruh Hayatının Devamına Dair Ayetler 
Kur”an”dan delillere gelincə, bunlar pekçok ayettir: 


a) “Ey itminane ermiş olan rühl Dön Rabb”ine, sen O"ndan razi, O da senden rözt 
olarak.. Haydi gir kullarımın içine, gir cennetlme...” (Fecr, 27-30) öyetidir. Cənab-ı Hakk“ın 
“ə” Öl “Dön Rabb”ine” emrinden maksadın ölüm olduğunda şüphe yoktur. Əaha son- 
ra Cenab-ı Hak, isəle sü “Haydi gir kullarımın içine” buyurmuştur ki, 
bu kelimenin başındaki fa harfi, böyle bir hayatın, ölümün akabinde olacağına delalet 
etmektedir ki, bu da bizim səylədiğimize dellet eder. 


b) “Nihayet herhangi birinize ölüm geldi mi, elçilerimiz hiçbir şeyi eksik 
yapmaksızın onun ruhunu alırlar” tEnim, sv buyurmuştur ki, bu da bedenin 
ölümüdür. Bu ifadenin peşindən Cenab-ı Hak, “Sonra bunlar, Hak olan mevlalarına, 
Allah"a döndürülmüşlerdir” (en am, 6) buyurmuştur. Binöenaleyh Cenab-ı Hakk"ın, 1 5 Y 

“döndürülmüşlerdir” buyruğundaki vav harfinin (zamirin) mercii, ruhlardır. Bu, ancak 
kendine ve zatına mahsus bir hayat ile olabilir. Böyləce bu, onun (ruhun) bedenin 
ölümündən sonra da devam ettiğinə delölet etmiştir. 


c) Hak Teölö”nın, “Şimdi, eğer o, mukarreblerden ise, (onun nasibi) artık rahatlık, 
güzel rızık ve Naim cennetidir”” (Vaka, 88-eə) Əyetidir. c 3. 339 “Artik rahatlık”” kelimesinin ” 
başındaki takibiyye fasi, rahatlığın, güzel rızkın ve Naim cennetinin ölümün peşinden 
tahakkuk edeceğine delalet edər. 


Ölümden Sonra Ruh Hayatının Devamına Dair Hadisler 


Bu hususun hadisten delili ise, Hz. Peygamber (s.a.s) in, 2513 dəü bs: vəl 
“Kim ölürse, onun kıyameti kopmuştur”” şəklindeki hadisidir. Bu ifadenin, (. “öy 
başındaki fa da, takibiyye fası olup, herkesin kıyametinin ölümündən sonra olacağına 
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delAlet etmektedir. Büyük kıyamete gelince bu, Allah"ın katında malum olan bir 
zamanda vukü bulacaktır. Yine Hz. Peygamber (s.a.s), KE gel vəv ön z Y yüli 
ül yə ə. iY 47. “Kabir, cennet bahçelerinden bir bahçe: veyahut da cehennem 
çukurlarından bir çukurdur”” 67) buyurmuştur. 


Yine Hz. Peygamber (s.a.s)”in Bedir gününde, şehid edilen kimseləre 
səslənerek, “Siz de Rabb”inizin va"adettiğini gerçek olarak buldunuz mu?" (rat, 44) 
dediği, bunun üzerinə de kendisine, "Ya Resülallah, onlar ölüdürlər. Binaenaləyh 
sen onlara nasıl seslenebiliyorsun?” denildiğinde O”nun, “Onlar, sizden daha iyi 
duyarlar” dediği, veyahut da, bu anlamda bazı ifadeler Söylediği rivayet edilmiştir. 
Yine Hz. Peygamber (s.a.s), y)5 Gil KERİ zi GSİş-o şəy All GU3İ “Allahın ve- 
İlleri ölmezler: ama onlar, bir evden (dünya) başka bir eve (ahiret) nakledilirler”" bu- 
yurmuştur. Bütün bunlar, nefislərin (ruhların), bedenlerin ölümünden sonra da devam 
ettiklerine, yaşadıklarına delülət eder. 


Öldükten Sonra Rüh Hayatının Devamına Dair Akti Delliler 
Akli delillere gelince, bunlar birkaç tanedir: 


a) Uyku zamanı beden zayıflar. Bedenin zayıflaması ise ruhun zayıflamasını 
gerektirmez. Bilakis uyku esnasında ruh kuvvetlenir ve çeşitli halleri müşahadə edip 
bazı gayblara muttali olur. Bedenin zayıflaması ruhun zayıflamasını gerektirmeyincə, 
bu durum beden öldükten şonra ruhun ölmediği şeklindəki zannımızı kuvvetləndirir. 


b) Fikirlerin çokluğu, dimağın kurumasına bir sebeptir. O”nun kuruması ise, ölüme 
sebebiyet verir. Bu fikirler, nefsin ilahi bilgilerle kemöle ermesinin sebebidir. Bu, ruhun 
son derece kəmalə ermesidir. Binaenaleyh ruhun kemale ermesine vesile olan şey, 
aynı zamanda bedenin noksanlaşmasına bir sebeb teşkil etmektedir. Bu da, ruhun 
bedənin ölümü ile ölmediği şəklindeki zannımızı kuvvetlendirmektedir. 


c) Ruhun halləri, bedenin hallerinden farklıdır. Çünkü ruh, ilahi marifet ilə sevinir 
ve güzelleşir. Bunun böyle olduğunun delili, “Haberiniz olsun ki kalpler ancak 
zikrullah ile yatışır, rahatlar” (nara, əs) üyetidir. Hz. Peygamber (s.a.s) de, .üz dəl 
“əl? salı 93. “Ben Rabb”imin yanında geceliyorum. O, bana yedirip içirir” 65 
buyurmuştur. Bu. yiyip içmenin, marifetullah, muhabbetullah ve gayb öləmlərinin 
nurları ile nurlanmaktan ibaret olduğunda bir şüphe yoktur. Biz de insanların, bir 
hükümdara hizmet ettiği, bir makamı ele geçirdiği, veyahut da sevgilisine kavuştuğu 
için. ileri derecede bir sövinç hissettiklerinde, yemeyi içmeyi unutup, yemeye içmeye 
davet adildiklərində, kalplerində öna karşı aşırı bir nefret duyduklarını görüyoruz. 


37) Tirmizi, Kıyame, 26 (4/640). 
38) Buhari, Temənni, 9: Müslim, “.. 57-58 (2/774-775). 
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Marifetullaha iyicə dalmış olan örifler, kendilerinde böyle bir nurun parıldadığını ve 
böylə bir sırrın kendilerine açıldığını hissəttiklerinde, açlık ve susuzluğu kesinliklə 
duymazlar. Velhasıl ruhani saadetler, bedeni saadetlere adeta zittir. Bütün bu 
hususlar, ruhun bağımsız olup bedenlə bir alakası olmadığına galib bir zan ile 
hükmetmeyi gerektirir. Bu böyle olunca, bedenin ölümü ile ruhun da ölməməsi 
gerekir. Bu noktada, ikna edici bu deliller kifayet etsin. 


Bil ki bu köide iyice yerleştiğində, kabir mükafaatı ve azabı hakkında Kur"An”da 
bulunan öyetlərin delaletine dair şüphe ve müşkilatlar ortadan kalkar. Bu küidəyi 
böylece kavradığın zaman biz deriz ki: Bazı müfəssirlər, şəhidlerin ruhlarının, kıyamete 
kadar Arş”ın altında her gece rükü ve secde ederek, diri olarak kalacaklarını 
söyləmişlerdir. Bunun delili, Hz. Muhammed (s.a.s)”in şu hadis-i şerifidir: 
əz 12 saz di vali: Aş au a r dİn VAR gə AZƏ izl gs ÖL 

əmk alur 

“Kul, secdede iken uyuyup kaldığı zaman, Allah Teüld onunla meleklerine karşı 
övünür ve “Şu kuluma bakınız. Onun ruhu benim yanımda, bedeni de benim 
hizmetimde.. “der.”- 


Bil ki Hak TedlA, “BilAkis onlar, Rableri katında diridirler” yeti de, bu gerçeğe 
delalet etmektedir. 452 “katında”” lafzı bu ayette zikredildiği gibi, “O”nun katındaki 
(melekler), O”na ibadet etmekten asla kibirlenmezler ve yorulmazlat"” (Enbiya, 19) 
Ayetinde de meleklerden bahsedilirken zikredilmiştir. Allah katında bulunmalarından 
dolayı melekler için hasıl olan saadeti anladığın zaman, yinə Allah katında 
bulunmalarından dolayı şehidler için de böyle bir saadetin olacağını anlarsın. İşte 
bütün bunlar, akla öhiret marifetinin kapılarını açan izahlardır. 


Şehidlerin Bedenleriyle Mükafaatlandırılmalarında Mevcut Müşkilat 


Üçüncü ihtimal, bu öyətin təfsiri hususundaki bu ihtimal, bu hayatın bedenler 
İçin söz konusu olduğunu söyleyenlerin görüşüdür. Bu görüşü benimseyenler də 
kendi aralarında ihtilaf etmişler ve bazıları şöyle demiştir: "Allah Tedlü, şəhidlərin 
bedenlerini gökləre, Arş"ın altındaki kandillere doğru yüksəltip onlara çeşitli ikram 
ve saüdetler vermiştir.” Bazıları da, “Cenab-ı Hak, bu bədənləri yeryüzünde bırakmış 
ve onları orada dirilterek bu sağdetleri onlara vermiştir” demişlerdir. 


Bazı ölimler bu görüşü tenkid edərək şöyle dəmişlerdir: “Biz bu şəhidlerin . 
bedenlerini kurtların kuşların yediğini görüyoruz. Bu durumda, ya Hak Teale”nın, o 
bedenleri o yırtıcı hayvanların karınlarında diriltip, onlara oralarda bu mükafaatları : 
ulaştırdığı söylənir: yahut da yırtıcı hayvanların karınlarındaki bu parçaların, oralardan 
ayrıldıktan sonra Allah TeğlA”nın onları yenidən biraraya getirip birleştirerek hayat, 
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verip mükafaatlarını verdiği söylənebilir ki bütün bunlar uzak ihtimallerdir. Bir de 
biz, bazan öldürülən bir insanın cesedinin bozulup çürüyüncəye ve ondan cerahat 
ve irin akıncaya kadar günlerce öylə kaldığını görüyoruz. Binaenaleyh biz onun canlı, 
çəşitli nimetlerden istifadə eden, akillı ve bilgili bir varlık olduğunu mümkin görürsək, 
saçma sapan konuşmuş oluruz. 


Dördüncü ihtimal: Ayetin tefsirinde bir izah da şöylə dememizdir: Onların diri 
olmalarından maksad, onlarda hayatın bizzat bulunması değildir. Aksine bundan 
maksad, bazı mecazi manalardır. Bunu şu şekillerde açıklayabiliriz: 


1- Esimm el-Belhi şöyle demiştir: “Ölen, din? bakımdan çok önəmli bir kişi olup, 
kiyamet günü akibeti de sevinç, mutluluk ve izzet-u ikram olunca, onun için, “O diridir, 
ölmemiştir” denilebilir. Nitekim kendisine hiç faydası olmayan ve kəndisinden hiç 
kimsenin istifade edemediği cahil bir kimse hakkında da, “O ölüdür, diri değildir" 
denilir. Yine bu, ahmak kimse için “O bir eşektir”” eziyet veren kimse hakkında da 
"O bir canavar” denilmesi gibidir. Rivayet olunduğuna göre Abdulmelik İbn Mervan, 

 Zühri ile tanışıp, onun anlayışını ve ilmi seviyesini farkedince ona, “Sanin gibilərini 
halef bırakan kimseler ölməz” demiştir. Özet olarak, insan ölüp geride güzəl bir övgü 
ve güzəl bir nam bıraktığı zaman, onun hakkında. mecazi olarak, şüphə yok ki "O 
ölmedi, diridir” dənilir.” 


2- Bazıları, bu mecazi mananın “Onların bedenleri kabirlerinde bozulmadan 
kalır ve toprağın altında kesinlikle çürümez” şeklinde olduğunu söylemiş ve rivayet 
olunan şu hadiseyi buna delil getirmişlerdir: Muaviye (r.a), şehidlerin kabirlerinin 
bulunduğu yerde bir su kaynağı bulmak istedi ve “Kimin bu yerde bir ölüsü varsa, 
onu buradan çıkarsın” diye ilan edilmesini emretti. Cabir der ki: “Bunun üzerine, 
biz oraya gidip ölülerimizi, bedenleri hala ter-ü taze olduğu haldə çıkardık. Hatta 
onlardan birinin parmağına toprağı eşəleyen bel takılınca parmaktan kan damladı.” 


3- Onların diri olmalarından maksad, ölenlerin yıkandığı şekilde onların 
yıkanılmamalarıdır. Bu ayet hakkında söylənilenlerin tamamı işte budur. Mahlükatın 
sırlarını en iyi bilen Allah tır. 


Keşşif sahibi şöyle demiştir: Ayetteki “Sakın - “ma” 

ÜÇÜNCÜ MESELE ifadəsi, Hz. Peygamber (s.a.s)"e veya herkese bir hitaptır. 
Bu ifade kəl “1 şeklinde de okunmuştur ki, bu okuyuşa 

göre şu Hausar verilmiştir: a) Allah”ın Resülü sanmasın...”: b). “Hiçbir sanan 
sanmasın..”: c) “Allah yolunda canlarını verenler, kendilərini ölüler sanmasınlar.” 
Bu kelime sin harfinin fethasıyla okunmuştur. İbn Amir, şəddəli olarak 1 y şeklinde 


oökürken, diğer kıraat imamları, şeddəsiz olarak 1 ə şeklinde okumuşlardır. 
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Ayetteki “(zi Fk “Bilakis onlar... diridirler” buyruğu 
DÖRDÜNCÜ MESELE hakkında Vahidi, “Bu kelamın takdiri, Sİ ” - "Bilakis 
onlar diridirler” şeklindədir” demiştir. KeşşAf sahibi "Ak- 
sine onları diriler san” manasında olmak üzere bu kelimenin mansub olarak sUz1 
şeklinde de okunduğunu söyləmiştir. Ben dərim ki, Zeccüc şöylə diyor: “Eğer bu 
kelime mansub olarak 5(51 şeklinde okunacak olsaydı, o zaman, “aksine onları diri- 
ler san, zannetl” manasında olması caiz olurdu.” Ebü All el-Farisi, bu hususu tenkid 
ederek şöyle der: “Bu caiz değildir, çünkü bu, şüpheye düşmeyi emretmektir. 
Şüpheyi emretmek ise, Allah için caiz değildir. “Hisban” masdarını ilim manasına 
almak, onunla tefsir etmek caiz değildir. Çünkü, dilcilerden hiçbiri bunu 
söylememiştir.” Zeccüc, el-Farisi”ye cevap vererek şöyle diyebilir: “Hisban” şəkk 
değil, zan demektir. O halde daha niçin, “Allah"ın zannı emretmesi caiz değildir” 
demediniz? İçtihad edilen bütün hususlarda Allah”ın mükellef tutması da, ancak zan 
ile değil midir?” 


Ben derim ki, Zeccüc ile Ebü Ali el-Farisi arasında cereyan edən bu münazara, 
bu ifadenin nasb ile 55 şəklində okunmayacağına dəlalet eder. Hatta Zeccüc, 
bunun Arapçada bir izah tarzının bulunduğunu iddia ederken, el-Farisi bu hususta 
ona karşı gelmektedir. İ”rabda bir izah şekli, bir vechi bulunan her bir tarzda okumak 
(kiraat etmək) caiz değildir. 


“Allah İndinde”” Tabirinin Manası 


Hak Teöle”nın, ər diz. “Rableri katında”” buyruğu hakkında da şu izahlar 
bulunmaktadır: 


a) “Onlara, Allah”tan başka hiç kimsenin ne bir fayda, ne de bir zarar 
veremiyeceği bir yerdedir..” demektir. 


b) “Onlar, Rableri katında diridirler...” Yani “Onlar, Rablerinin ilmine ve 
hükmünaə göre diridirler.” Bu, “Bu məsələ Şafii nəzdində, ona görə böyledir. Ebü 
Hanife nezdinde, ona göre ise, bunun aksinedir” denilmesi gibidir. 


. 9) diz kelimesi, yakınlık ve ikramda bulunma manasındadır. Bu, Cənab-ı Hakkı, 
ö, əmi 1 ölə 23) “Onun katındaki (melekler), O”na ibadet etmekten asla 
kibirlenmezler..” (Enbiya, və) ve 42) 322. səli “Rabb”in katında olanlar...”" (Fussilet, 38) 
öyetlerinde olduğu gibidir. 


Şehidlerin Rızıklandırılmaları 


Hak Talan, Azal gə iln (421 vi gə) 5532: “Allahin lütfcn inayetinden 


kendilerine, verdiği şeyler ile sevinerek nzıklanırlar” cümləsinə gelince, bil ki 
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kelamcılar şöylə dəmişlerdir: “Sevap, saygı ile beraber bulunan katıksız ve devamlı 
olan bir mənfaattir. Buna göre öyəttəki, “Tızıklanırlar”” kelimesi, bu mənfaata işarettir, 
““sevinerek”” ifadəsi, bu saygı səbəbi ilə meydana gelen sevince işarettir.” Hükema 
(feylosoflar) ise şöylə dəmişlerdir: “Kutsi ruhların cevherləri, ilahi nurlar ile aydınlandığı 
zaman. iki bakımdan səvinç duyarlar: 


a) Bu ruhların zatlarının, kutsi cilölar ve ilahi marifetlər ile parlaması, aydınlanması 
ve ışık saçar hale gelməsi bakımından, 


b) Onların, nur pınarına ve rahmet ile azamet kaynağına bakar hale gelmeleri 
bakımından...” Onlar. şöyle devam etmişlerdir: “Ruhların, bu ikinci bakımdan 
duydukları neş”e ve sevinç, birincisinden duyduklarından daha ileri ve mükemmeldir. 
Binaenaleyh ayetteki “Tızıklanırlar” kelimesi birinci dereceye, “sevinerek”” kelimesi 
de ikinci dereceye işarəttir. İşte Cenab-ı Hak bundan dolayı, “Allah7n lütf-u 
iniyetinden kendilerine verdiği şeyler ile sevinerek...”” buyurmuştur. Yani onların bu 
sevinçləri rızık sebebi ile değil, rızkın kendilerine verilmesi səbebiyledir. Çünkü rızık 
ilə məşgul olan, kendisi ile məşgul olmuş olur. Fakat kendisine rızık verilməsinə bakan 
kimse, rızkı veren ile meşgul olmuş olur. Hakkı, başka bir sebepten ötürü isteyen 
kimse, Hak”tan mahrum olur.” : 


"Şehidlerin, Mücahidleri Müldelemeleri 
Sonra Cənab-ı Allah, ii: dəy -. şələ: o” et rən Ri Gəlu əyan 


ö pu (335 3 “Arkalarından henüz onlara katılmayanlar hakkında da, “Onlara hir 
bir korku yoktur. Onlar mahzun da olacak değillerdir"” .— müfde vermek isterler"" 


buyurmuştur. 


Bil ki, Cənab-ı Hakk”ın: -3) a Yi ifadesi, O”nun əsly sözünden badəl olmak 
üzere, mahallen mecrurdur. Kelimın takdiri ise, “Arkalarından henüz onlara 
katılmayan kimselere de, bir korku ve bir hüzün olmadığı müldesini verirler” 
şeklindedir. Ayette birkaç mesele vardır: 


İstibşar, mü)deleme ile tahakkuk edən süfrur ve sevinç 
BİRİNCİ MESELE demektir. “İstif” al” babının aslı, fiili talep etmək ifadə eder. 
Binaenaleyh, müğde veren kimse, sürüru talep edip də, 

müide ve bəşöret ile onu bulan kimse demektir. 


Bil ki. şehidlerin kıyamet günündən önce diri olduklarını 
İKİNCİ MESELE kabul eden kimsələr, bu öyeti başka-şəkillerde de açık- 
lamışlardır: 


a) Şöyle dənilmesidir: “Şehidler birbirlərine, “Biz falanca falanca kardeşlerimizi 
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kAfirlarle savaşanlar safında biraktık.. Binasnaleyh, eğer Allah dilerse onlar şehid 
edilirlər, böyləcə də bizim elde ettiğimiz rızık ve ikramı onlar da elde etmiş olurlar” 
derlər. İşte bu, Cenab-ı Hakk”ın. “Arkalarından henüz onlara katılmayanlara da... 
mülde vermek isterler”” üyetinden kastedilen de budur. 


b) Şöyle de denilebilir: "Kıyamet koptuktan sonra şehidler, cennete girdiklerinde, 
Allah”ın fazlından, kendilerine verdiği şeylerle sevinir, ve rızıklanırlar. Hak Tedle"nın, 
“Arkalarından henüz katılmayanlar” sözüylə kastedilen də, şehidlerin derecesində 
olmayan mü”min kardeşleridir. Çünkü, şehidler diğer mü”minlərden önce cennete 
girerlər. Bunun delili ise, “Allah, savaşanlara oturanların üstünde daha büyük bir 
ecir vermiştir. Kendinden dereceler, mağfiret ve rahmet vermiştir. Allah çok bağışlayıcı 
ve çok merhametifdir”” (Nisa, 95-se) ayetidir. Böylece onlar, mü”minlerin varacakları yeri, 
onlar için hazırlanmış olan nimetleri görmeləri ve kendiləriyle bir araya gəlməyi 
umdukları için sevinirler ve bu sebeple de gözleri aydın olur, gönülləri hoş olur.” 
Bu, Ebü Müslim el-İsfehani ile ez-Zeccic"in tefcihidir. 


Bil ki birinci te”vil, ikincisinden daha kuvvetlidir. Çünkü ikincisinin neticesi, 
cennette bir araya gelmeleri sebebiyle, mü”minlerin birbirleriyle sevinç duymalarına 
dayanır. Bu ise, bütün mü”minleri içine alan bir husustur. Binaenaleyh, bunu şəhidlere 
tahsis etmenin manası yoktur. Hem yine o şehidler, arkalarından henüz kendilerine 
katılmamış kimselerle sevinç duyup neşelenecekleri gibi, kendilerinden önce cennete 
giren kimsələr vesilesiyle da, aynı şekilde sevinç duyarlar. Çünkü peygamberlerin 
ve sıddiklerin dereceleri, şəhidlerin derecelerinin üzerindedir. Nitekim Cənab-ı Hak, 
“İşte onlar, Allah"ın kendilerine nimetler verdiği peygamberlerle, sıddiklerle, 
şehidlerle, iyi kullarla beraberdirler”” (sa, eə) buyurmuştur. Bu takdirə göre, tahsis 
yapmada hərhangi bir fayda yoktur. Ama, öyeti birinci anlayışa görə tefsir edersek, 
bu takdirde, bu özelliği mücahidlere tahsis etmədə en büyük fayda elde edilmiş olur, 
Binaenaleyh, bu daha evladır. Allah en iyisini bilendir. 


: “lşədi (korku), gelecekte vaki olabilecek bir kötülüğün bek- 
ÜÇÜNCÜ MESELE lenmesindən ötürü hissədilir. Hüzün ise, geçmişte məvcut 
olan birtakım menfaatların elden kaçırılması səbəbiylə 
hissədilir. Böyləce, Hak Subhaünehu ve Teall, ilerde kıyametin hallerinə dair gelecek 
şeyler hususunda onlar için bir korkunun söz konusu olmadığını ve dünya” 
nimetlerinden kaçırıp elde edemedikləri şeyler hususunda da onlar için bir hüznün 
ve kederin söz konusu olmadığını beyan etmiştir. 


x, 
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Şehidlerin İlahi Lütuf Sebebiylə Sevinmeleri 


eziz sIZAYAIyr ua 


“Onlar, Allah”tan olan bir nimetle, (hatta) daha fazlasıyla ve Allah"ın, 
mü"minlerin müköfaatını zayi etmeyeceği müfdesiyle de sevinirler"” 
(AH İmran, 171). 


Ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 


Allah Teala onların, daha öncə zikredildiği üzere, 

BİRİNCİ MESELE kendilərine katılmayan kimsəlerle sevinç duyduklarını 

beyan buyurduğu gibi, onların nimetlerden rızıklanmaları 

sebebiylə de, kendilerinden, nefislerinden dolayı sevinç duyduklarını beyan buyur- 

muştur. Cənab-ı Hak, o ş 32.2 “sevinirler” kelimesini tekrar getirmiştir. Çünkü birinci 

sevinç, arkalarından henüz kendilerine katılmayan kimselerin hallerinden dolayı, ikinci 
seviç ise, hassaten kendi durumlarından dolayı olmuştur. : 


Buna göre şayet, “Onların, kendi hallerinin durumlarından dolayı sevindikleri 
zikredilməmiş miydi? Halbuki “ferah”, “istibşar” kelimesinin ifade ettiği manayı itil 
eder...” denilirse, biz deriz ki: 


Bunun cevabı şu iki şekilde verilir: 


a) “İstibşar”ın ifadə ettiği ferahlık, en mükəmməl seviyededir,. Binaenaleyh, 
burada bir tekrar bulunmuş olmaz. 


b) “Ferah” ile murad edilen, o anda meydana gelen şeylerden duyulan sevinçtir. 
Halbuki, “istibşar”dan murad onların, ahirette kendileri için büyük bir nimetin 
tahakkuk edəceğini bilmeleriyle duyulan sevinçtir. 


“a disə AsAs “Allah"tan olan bir nimetle, (hatta) daha 

İKİNCİ MESELE fazlasıyla..” ifadəsinə gelince, "nimet”, amellerin karşılı- 
ğında elde edilen mükafaattır. “Fazi”i ise, ilaveten yapılan 
ihsan ve lütuftur. 
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Ayet, onların, kardeşlərinin mutluluğundan duydukları 

ÜÇÜNCÜ MESELE sevincin, kendi saadətlerinden duydukları sevinçten daha 

mükemmel ve fazla olduğuna delülət eder. Çünkü, ilk 

önce zikredilen sevinç, kardeşlerinin durumlarından dolayı hissolunan sevinçtir. Bu 

da insanın, kardeşlerinin ve kendisine bağlı olanlarının durumlarının iyi olmasından 

dolayı duyacağı sevincin, kendi durumlarının iyi olmasından ötürü hissedeceği ferahlık 

ve sevinçten daha mükemmel ve tam olması gerektiğine dair Allah Teala tarafından 
dikkat çekmedir. 


Allah Mü”minlerin Ecrini Züöyi Etmez 


Cenab-i Hak sonra, zz şəli 55 gəli lll öiş “ve Allah", mü"minlerin müka- 
taatını zayi etmeyeceğl...”” buyurmuştur ki, bu hususta birkaç mesele vardır: 


Kisaf, elif harfinin, kesresiyle, müste”nef (başlayan) bir 

BİRİNCİ MESELE cümlə olarak All ol “Ve, muhakkak ki Allah..”: diğer 

kıraat imamları da, elifin fethasıyla, alı öv) . əhislhida 

ən üzerə, dn öl 3,şeklinde okumuşlardır ki, bu ikinci kıraate görə öyetin takdiri, 

di xi kas il sü) dəə al sə Aa 0) ALI şəklindədir. Birinci kiraat 

. tam ve daha mükemmeldir. Çünkü bu kiraata göre istibşür, sadece Allah”ın 

rahmeti ve fazlı ile olmuş olur. İkinci kıraata göreyse, “istibşAr-sevinmə”, Allah"ın 

rahmeti, fazlı ve mükafaat elde etmekten dolayı olmuş olur. Şüphe yok ki, birinci 

makam daha mükemmeldir. Çünkü kulun, Allah”ın bizzat kendisini, O”nun rızasını 

elde etmekle meşgül olması, amelinin ücretini istemekle meşgul olmasından daha 
tam ve mükemmeldir. 


Bu öyətin maksadı, daha önce geçmiş olan şəhidlərə 

İKİNCİ MESELE ssevap ve büyük bir sürurun ulaştırılmasının, sadece onlara 

mahsus bir hüküm olmadığını, aksine hər mü"minin bir 

miktar sevap ve ücrete müstehak olacağını beyan etmektir. Çünkü Allah TeğlA mü”min 
kimseye, hakettiği müküfaat ve ücretini ulaştırır, onu kesinliklə boşa çıkarmaz. 


Bize göre öyet, Cenab-ı Hakk”ın, “ehl- salat”tan fasık olan 

ÜÇÜNCÜ MESELE kimseleri affedeceğine dəlalət etmektedir. Çünkü o kimse 

İmanı səbəbiylə  cennete girmeye müstehak olmuştur. 

Binaenaleyh, eğer o şahıs fasik olması sebebiyle cehennemde ebedi ve muhalled 

kalmış olsaydı, o kimseye imanının mükafaatı ulaştırılmamış olurdu ki, bu durumda 

da Allah mü”min kimsəelerin iman etme ücretlerini zayi etmiş olurdu. Bu ise, öyetin 
ifAde ettiğinin aksine olan bir şeydir. 
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Yaralı Durumda Bile, Hz. Peygamber”in Savaş Çağrısına Uyanlar 


. £. .. 27213 zətz 
yas qoş” 4. C əzəsəV sə 


... 


ei ə 


“Rendilerine yara isabet ettikten sonra, yine Allah"ın ve Peygamberin da”vetine 
İcabet edenler, (hele) içlerinde iyilik yapanlar ve müttaki olanlar için pek büyük 
bir mükafaat vardır" ı 
(Ak-i İmran, 172). 


Bil ki Allah Teala, biri “Hamrau”l-Esed”, diğeri de “Bedru”s-Suğra” diye bilinen 
İki savaştan dolayı mü”minleri medhetmiştir ki, bunların ikisi de Uhud savaşıyla 
irtibatlıdır. Hamröu”l-Esed gazvesine gelince, inşaallah anlatacağımız üzere, bu öyette 
kastedilen işte budur. Ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 


Ayetin başındaki Gəli kelimesinin terkibdeki yeri husu- 
BİRİNCİ MESELE sunda şu görüşler ileri sürülmüştür: 
a) Zeccüc”in görüşü olup, buna göre bu kelimə mahallen 
merfü bir mübteda olup, haberi ise, “(hele) içlerinde iyilik yapanlar ve müttaki olanlar 
için pek büyük bir mükatfaat vardır"" ifadesidir. 


b) Bu ifade, mahallen mecrür olup, Al-i İmran 171 ayetinin sonundaki dezəəl 
kelimesinin sıfatıdır. 


c) Bu ifadenin, medihten dolayı mahallen mansüb olmasıdır. 


Ayetin sebeb-i nüzulü hakkında şu iki rivayet ileri sürül- 
İKİNCİ MESELE müştür: 

AH İman 172 Ayet"nin Nüzül Sebebi a) En doğru olan bu rivayəte görə, Ebu Süfyan ve arkadaş- 

ları, Uhud"dan dönüp Revha denilen yere vardıkları zaman 

pişman olarak şöyle demişlerdir: “Biz onların pekçoğunu öldürdük. Onlardan gəriye 
pək az kimse kaldı.. O haldə ne diye biz onların yakasını bıraktık?... Aksine, bizim 
yapmamız gereken, geriye dönüp onların kökünü kazımakltır..” Böylece onlar, geri 
dönmeyeə niyetlendiler.-Bu haber Hz. Peygamber (s.a.s)”e ulaşınca, kafirleri korkutmak 
ve onlara, gerek kendisinin gerekse ashabının son dərecə güçlü olduğunu göstermek 
istedi. Bunun üzerine O, ashabını Ebu Süfyan”ı takibe çıkmaya teşvik etti, Ve şöyle 
dedi: “Ben: şu anda ancak, savaşta benimle beraber olanlarla takibe çıkmayı 
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İstiyorum...”” Böylecə Hz. Resül (s.a.s) ashabından bir toplulukla, Kureyş"i takıbe 
çıktı. Rivüyete göre bu topluluğun sayısı yətmiş kişi kadardı. Müslümanlar, Medine”ye 
üç mil mesüfede olan Hamraüu"l-Esed mevkiine varınca, Allah TeülA müşriklerin 
kalbine bir korku saldı da, böyləcə müşriklər dağıldılar. Rivayet edildiğine göre, 
ashabın içində, birbirlərini birer saat süreyle omuzlarında taşıyan kimsələr vardı, bütün 
bunlar, yaralarının çok ve ağır olmasındandı. Yine onların içinde, birer saat süreylə 
birbirlərine dayanarak yürüyen kimseler de vardı.. 


b) Ebu Bekr el-Esamm şöyle demiştir: “Bu öyət, Uhud gününde nazil olmuştur. 
Ashab, bozguna uğradıktan sonra, Hz. Peygamber”in yanına dönüncə, Hz. 
Peygamber müslümanları, takib konusunda müşriklere karşı teşvik etti. Zaten Hz. 
Hamza (r.a)"nın mübarek na”şına müsle (işkence) yapılmış olduğunu gördükten sonra 
onlar da “müsle” yapmaya niyetliydiler, ama Hz. Peygambər onları bundan men 
etmişti. Derken Allahu Teala müşriklerin kalbine korku salmış, böylece dağılıp 
gitmişlərdi. Hz. Peygamber, Uhud”da şehid olanların cenözə namazını kılmış ve onları, 
kanlarıyla defnetmişti. Alimlerin rivayet ettiğine göre Safiyye, kardeşi Hamza"nın 
durumunu görmek için geldiğində, Hz. Peygamber (s.a.s) Zübeyr”ə, “Onu bırakma 
da, kardeşine yapılmış olanı “müsle”“den dolayı feryad ü figan etmesin” demiş, bunun 
üzerine Safiyye de, “Ona ne yapıldığına dair haber bana geldi. Bu, Allah”a itAat 
etmenin yanında önəmsiz bir şeydir” deyince de, Hz. Peygamber Zübeyr”e, “Ona 
müsaade et de, kardeşine baksın”” demiştir. Safiyye de, “Hayırl”" dedi ve Hz. Hamza 
için Allah"tan mağfiret talebinde bulundu. Yine kocası, babası, kardeşi ve oğlu 
öldürülmüş bir kadın gelip de, Hz. Peygamber”in hayatta olduğunu görünce, “Artık 
bundan sonra hiçbir musibetin önemi yokturf” dedi.. Ayetin sebeb-i nüzülü hakkında 
söylenenler, işte bunlardır. Bu rivöyətlerin ekserisi, birinci görüş üzeredirler. 


Ayette geçen, vələz fili, çəzi "“icabet etti..." manasın- 
ÜÇÜNCÜ MESELE dadır. Hak Teala”nin, ” 1 əzəli. “Bana icabet etsinler”" 
(Sakara, 1ee) emri de böyledir. .ƏLEİ "nin bizzat icabet etmək, 
xələəzəəl fillinin de “icAbet etmeyi istemek" manasında olduğu söylənmiştir. Çünkü “is- 
tif”AT” vezninde aslolan, fiili talep ətmek münasıdır. Buna göre mana, “Kendilerine 
çok ağır yaraların isabət etmesinden sonra bile, onlar icabet edip, emirleri konusunda 
Allah”a ve Resülüne itaat etmişlerdir...” şeklinde olur. 


Cənab-ı Hakk"ın, şahə: Sİ: 16? göz ŞAzİ Gəli “(Hele) içlerinde iyilik ya- 
panlar ve müttaki olanlar için pek büyük bir mükafaat vardır” buyruğu hakkında 
iki mesele vardır: 


Hak TeAl”nın bu beyanı hakkır:da şu izahlar yapılmıştır: 
BİRİNCİ MESELE a) Hak Teali”nın, “iyilik yapmak...” ifadəsinin içine, 
emredilenlerin tamamını tutmak, “müttakf olmak..” sözü- 
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nün muhtevasına da, bütün məenhiyyattan kaçınmak dahildir. Bu iki husus yerinə 
getirildiği zaman mükəlləf, büyük bir müküfaata müstehak olur. 


b) “Onlar, o vakitte Allah"ın Resülüne it8at hususunda ihsanda bulunup icabət 
etmiş, Allah"ın Resülünden geri kalma hususunda Allah"tan ittika etmişlərdir." Bu 
da, onlara, yaraları ne kadar ciddi ve ağır olursa olsun, ayakta durabildikleri sürece, 
Allah"ın Resülüne icabet etmelerinin vacip olduğunu göstərir. 


c) “Onlar, Allah”ın Resülüne göstermiş oldukları taat konusunda ihsanda 


bulunup, bundan sonra herhangi bir menhiyyatı irtikab etmekten de kaçınmıiş, 
sakınmışlardır.” 


Keşşaf Sahibi,bu ayetteki kyr harfi cerrinin “tebyin” için 

İKİNCİ MESELE olduğunu söylemiştir. Çünkü ihsanda bulunup ittika ederek 
Allah ve Resülüne icöbət edenler, onların bir kısmı olmayıp 
hepsidir. 


2. 


oşştzısı zə uu ə 
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.3 
səsə) .əsababi,z, 


“Onlar öyle kimselerdir ki, insanlar kendilerine, “insanlar size karşı ordu. 
hazırladılar, o halde onlardan korkun” deyince, bu onların imanını artırdı ve: 
“Allah bize yeter. O, ne güzel vekfidir” dediler. Bunun üzerine kendilerine hiç 

bir fenalık dokunmadan Allah"dan bir nimet ve lütuf ile geri geldiler. Ve, 

Allah”ın rızasına da uymuş bulundular. Allah, çok büyük lütf u inayet sahibidir” 
(AH İmran, 173-174). 


Ayette birkaç məsələ vardır: 
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Bu öyət, Bədr-i Suğra (Küçük Bedir) savaşı hakkında nazil 

BİRİNCİ MESELE olmuştur. İbn Abbas şunu demiştir: Ebu Süfyün, Medine”- 
Uhudln Ertesi Sanasinde İki Taral den Mekke"ye dönmeyeə niyetlenince şöyle nida ətti: "Ey 
Arasints Savaş Valadi Muhammed, buluşma vaktimiz Bedr-i Suğra mevsimi (vak- 
tidir). İstersen “o mevsimde savaşırız.” Bunun üzerine 

Hz. Peygamber (s.a.s), Hz. Ömer (r.a)e, “De ki: “İnşallah bu aramızda böyle 
kararlaştırılmış olsun” dedi. Buluşma zamanı gelince Ebu Süfyan, kavmi ilə birlikte 
harekete geçərek, Merru Zahran denilen yere.gelip konakladı. Fakat Cenab-ı Allah, 
kalbine bir korku verdi. Böylece geri dönmə fikrine düştü. Derken, umreden dönen 
Nuaym İbn Mes”ud el-Eşce”i ile karşılaştı ve ona, “Ey Nu”aym, bon Hz. Muhamməd 
ilə, Bedr-i Suğra vaktinde savaşma hususunda sözləşmiştim. Fakat bu sene, kitlik 
senesidir. Bize, hər halükarda ağaçlarda hayvanlarımızı yayacağımız ve süt 
içeceğimiz bir senede, (savaşmamız) uygun düşər. Bunun için geri dönmek istiyorum. 
Fakat Muhammed çıkar da, ben çıkmamış olursam, bundan dolayı onun cüreti artar. 
Binaenaleyh sen Medine”ye git ve onları oyala, benden sana on deve var" dedi. 


Hz. Peygamberin ve Mü”minlərin Şecaatleri 


Bunun üzerine Nu”aym gitti ve müslümanları savaşa hazırlanırlarken buldu. 
Onlara, “Bu, doğru değil. Onlar sizin diyarınıza geldikleri halde, sizden birçoğunu 
öldürmüşlerdi. Eğer siz onların diyarına savaşmaya giderseniz, hiçbiriniz geri 
dönemezsiniz” dedi. Onun bu sözleri, bazı müslümanlara tesir etti. Hz. Peygamber 
(s.a.s), bunu anlayınca, ““"Muhammed"”in canı elinde olan Allah"a yemin ederim ki, 
tek başıma da olsam onlara karşı gideceğim” buyurdu ve içlerinde İbn Mes”ud (r.a)un 
da bulunduğu yetmiş kadar sahabe ile çıktılar. Bedr-i Suğra"ya kadar vardılar. Bu, 
Kinüne kabilesine ait bir su idi. Burası, Arapların her yıl sekiz gün süreyle toplanıp 
alış-veriş yaptıkları bir pazar yeri idi. Hz. Peygamber (s.a.s) ve ashabı, "burada 
müşriklərden hiç kimseye rastlamadılar. Burada, pazar vaktinə rastladılar ve 
yanlarında nafakaları ile ticaret malları bulunmaktaydı. Katık ve kuru üzüm alıp sattılar 
ve bir dirhəmə karşılık iki dirhem kör ettilər. Sonra salim ve körli olarak Medine”ye 
döndüler. Ebu Süfyan Məkke"ye dönmüştü. Mekkeliler onun ordusuna, 
"ceyşüş-sevik” (çorbacılar) adını verdiler ve “Siz, (savaşmaya değil), çorba içməyə 
çıkmışsınız” dedilər. İşte bu ayetin səbəb-i nüzulü ile ilgili söz budur. 


. Ayetin başındaki gəli kelimesinin cümle içindəki yeri 
İKİNCİ MESELE hakkında şu izahlar yapılmıştır: 
a) (171. Ayetin sonundaki) “mü”minin”” lAfzının sıfatı olup, 
mahallen mecrurdur ve takdiri: ..ĞiI 6/33 geli ses3ili zi gəsi 3 41? "insanların 
kendilerine... dedikleri mü”minlərin ecirlerini Allah zöyi etmez” şəklindedir. 
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b) (172. ayettəki) 1.5-zİ əli ifadesinden bedeldir. 
c) Mübteda olup, mahallen merfudur, haberi ise, ULul gəsi3 9) cümləsidir. 


Hak Te313”nın şəli İ ifadesi ile murad edilənlər, daha önce 
ÜÇÜNCÜ MESELE bahsedilmiş olan kimseler olup, bunlar da Allah ve Resü- 
lüne icübet edenlerdir. 


Bu Ayetin Nüzül Sebebi Olarak Öne Sürülen Başka Görüşler 


Hak Teala"nin, Çi 64) 25: “insanlar, kendilerine ... dedi” ifadesi hakkında şu 
izahlar yapılmıştır: 


a) Buradaki, “insanlar””dan maksad, sebeb-i nüzülde də bahsettiğimiz gibi, 
Nu"aym İbn Mes”ud el-Eşca”P”dir. Tek kişiye, “insanlar” dənebilir. Çünkü bir kişi 
bir söz söylediği zaman ve onun aynı sözü söyləyip, o söze razı olan taraftarları olduğu 
zaman, bu söz ve filli hepsine nisbet etmək yerinde olur. Nitekim Cenab-ı Hak, “Hani 
siz bir kişi öldürmüştünüz ve onun (kötili) hakkında birbirinizle atışmıştınız..” (Bakara, 
7a) ve “Hani siz, “Ey Musa, Allah"ı açıkca görmedikçe sana katiyyen iman etmeyiz”” 
demiştiniz...” (Bakara. ss) buyurmuştur. Halbuki bu işi yapanlar, onların kendileri değil, 
atalarıdır. Fakat, onlar atalarına uyup, bu işlerinde onları tasvib etmək suretiyle 
uydukları için, bu fiil onlara nisbet edilmiştir. Burada da, bu sözün o tek kişinin sözünə 
rüzı olan bir cemaata nisbet edilmiş olması cöizdir. 


b) İbn Abbas ile Muhammed İbn İshak”ın görüşüdür. Buna göre Abdu”1-Kays 
kabilesinden bir topluluk Ebu Süfyan”a rastiadılar. Ebu Süfyan onları, müslümanları 
korkutmak için araya soktu ve buna karşılık kendilerine bir ücret vərmeyə söz verdi” 
demiştir. 


c) Süddi şöyle demiştir: “Bunlar, münafiklardır. Müslümanlar, Ebu Süfyan”a 
verdikleri sözlərindən dolayı, Bedr-i Suğra"ya hareket etmək için hazırlanırlarken, 
münafiklar, “Onlar daha önce sizin diyarınıza gelip savaştıkları halde, çoğunuzu 
öldürdülər. Eğer siz, onların diyarına gidecek olursanız, hiçbiriniz geri dönəməzsiniz” 
demişlərdir. 


Ayefteki, (3 əz Yaz di gön öl “İnsanlar size karşı ordu 
DÖRDÜNCÜ MESELE hazırladılar” ifadesindəki, “insanlar"””dan murad, Ebu 
Süfyan, ordusu ve komutanlarıdır. s5i vaz Aİ sözü, 
“size karşı büyük bir topluluk topladılar” demektir: Bu cümləde mef"ul hazfedilmiştir. 


Çünkü Araplar, orduya dəri (topluluk) derlər ve bu kəlimeyi tk ə” şəklində cemi 
yaparlar. Ayetteki 25 əti kəliməsi “onlardan korkun” demektir. 
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Kafirlərin Aleyhteki Sözlərinin Mü”minlerin Cəsaretini Artırması 


Daha sonra Cenab-: Allah, sözü dinledikleri zaman müslümanların, buna iltifat 
edip, bir kıymet vermediklerini haber vererek ULe,i gə 3 ““Bu, onların imanını 
artırdı” buyurmuştur. Bu ilahi buyrukla ilgili birkaç mesele vardır: 


Hak Tealö”nın, (əs “Bu onların imanını artırdı” buyru- 
BİRİNCİ MESELE öğüundaki, “bu” zamirinin, neye raci olduğu hususunda şu 
"İman Artıma" Tabirinden Maksat iki görüş vardır: 
a) Bu, onların korkutmalarına racidir. 


b) Bu, onların söylədikləri sözlerin kendisine röcidir ve takdiri, “Bu söz, onların 
imanını artırdı” şeklindedir. İmanın artırma işinin, bunlara nisbet edilmesi yerində 
ve güzeldir. Çünkü imandaki bu artış, o sözleri dinlerken tahakkuk etüği için, bu artışın 
0 SÖZƏ ve o sözü söyleyenə nisbet edilmesi güzel olmuştur. Bunun bir bənzəri de, 
ə kı elə Şə ei “Fakat benim davetim, (imandan) kaçmalarından başka 
birşeyi artırmadı"” (Nuh, 8) ve “Fakat onlara bir korkutucu (peygamber) gelince bu, 
ancak onların uzaklaşmalarını artırdı”” Fat, az) öyetleridir. 


İmandaki artıştan maksad şudur: Onlar, korkutmak için 

İKİNCİ MESELE söylenen bu sözleri dinlediklərinde buna iltifat etmemiş, 

aksine kalplerinde, köfirlerle savaşma ve ister ağır ister 

hafif olsun emir ve yasaklarında peygambere itaat hususunda kuvvetli bir azim 

maydana gelmiştir. Çünkü içlerinde ağır yaralı kimseler vardı ve bunlar tedöviyə 

muhtaçtılar. Onlarıh kalplerinde de, Allah”ın düşmanlara karşı kendilerine yardım 

edeceğine ve bu savaşta onları destekleyip kuvvetlendireceğine bir güvən meydana 
gelmişti ki ““Bu, onların imanını artirdı” ifadesinin anlattığı budur. 


“İmün, tasdik değil, aksine taatlardan ibarettir. Taatlar isə, 

ÜÇÜNCÜ MESELE artıp eksilmeyi kabul edər” diyənler, bu öyeti dəlil getirmiş- 

lerdir. Çünkü Allah Teğölö, burada imanda artış olabile- 

ceğini açıkça belirtmiştir. Bu görüştə olmayanlar ise, şöyle demişlerdir: “Bahsedilen 

artış, imanın mertebelerində ve alametlerindeki artıştır. Binlenalaynı mecazi olarak 
imanda artış olduğunu söyləmək doğrudur.” 


Bu hadise, bütün herşeyin, Allah”ın kaza ve kaderi ile 

DÖRDÜNCÜ MESELE olduğuna apaçık delölet etmektedir. Çünkü müslüman- 
lar Uhud”da müşrikler tarafından hezimete uğratılmışlardı. 

Örfen, iki düşmandan birisi, diğəri tarafından yenildiğinde, galip olan tarafın kalbinde 
bir kuvvet ve bir hükümranlık duygusu, mağlup olan tarafın kalbinde ise bir kıriklik 
ve güçsüzlük duygusu meydana gelir. Halbuki Hak Tedla, bu durumu ters çevirmiş 
ve galip olan müşriklerin kalplerine korku ile endişə, mağlup durumda olan 
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müslümanların kalbinə de, kuvvet, izzet-i nəfis ile sertlik vermiştir. Bu da, bütün sebep 
ve tesirlerin Allah"tan olduğunu göstermektedir. Bu sebepler kalplerde meydana 
geldiğinde, fililer də onlara uygun şekilde gerçəkləşir. 


s” 2 


dı V—” (Hasbünallah) Tabirinin Münası 


Sonra Hak Teala, ds d şə ih zz döş “Ve, “Allah bize yeter. O ne 
güzel vekildir” dediler” buyurmuştur. Bundan murad şudur: Onların kalplerinde 
imanları arttıkça, onlar bu artışa uygun olanı ortaya koyarak, “Allah bize yeter, o 
ne güzel vekildiri”” demişlerdir. İbnu”1-Enbari, “Hasbünallah" tabirinin “Allah bize 
kafidir” demek olduğunu söylemiştir. Bunun bir benzeri de İmriu”l-Kays"ın şu şiridir: 
m a Şb ib ax 43223 3 “Sana zenginiik olarak yeyip içmek kafidir.” Ayetteki “vekil” 
kelimesi ile ilgili şu görüşler vardır: - 


a) Vekil, “kefil”” demektir. Şöir şöyle demiştir: 
S əəşəuli üs, eds dd sil dəyi 
“Ebu Ervö"yi hatırladım ve sanki geçmiş işleri geri çevirmeye vekilmişim gibi 


geceledim” yani şair, “Sanki ben geçmiş işleri geri çevirmeye kefilmişim gibi...” 
demek istemiştir. 


b) Ferra, “vekil” kelimesinin köfi (yeten) anlamında olduğunu söylemiştir. Bu 
sözün doğruluğuna delil, şm kelimesinin başında bulunduğu cümlenin, kendinden 
önceki cümleye uygun olmasıdır. Mesela sen, (53) ə ge ğ dn ü yl) “Bizi Allah 
riziklandıriyor. O, ne güzel bir rızik vericidir” ve ital, gə dn Uill. “Bizi, Allah yarattı. 
O, ne güzel yaratıcıdır” dersin. Bu, 45 öyü çə şə İl tallz “Bizi Allah yarattı, O ne 
güzel bir rızık vericidir” sözünden daha güzeldir. Bu öyette de böyledir. Buna göre 
üyetin takdiri, ,eiSİİ çi şm ilh KASI “Allah bizə kafidir. O, ne güzel kafidir” şəklindədir. 


c) “Vekil”, fa”/l vezninde olup, ism-i mef”ul manasınadır. Buna görə, buradaki 
“vekil”, “mevkülun ileyh” (kendisi vekil kılınmış olan) manasınadır. Kafi ve kefil olana, 
"vekil”” denilmesi caizdir. Çünkü kafi olan da, işe vekil kılınmış olur, kefil olan da.. 


Sonra Hak Teğla, ,5alş all kə 133z 1 ZüRŞ “Allah tan bir nimet ve lütuf ile geri 
geldiler” buyurmuştur. Bu böyledir. Çünkü Hz. Peyambər (s.a.s), savaş için çıkmıştı. 
Buna göre mana, “Onlar çıktılar ve geri döndüler” şeklindedir. Binaenaleyh Ayette, 

“çıkma” hususu? nazfedilmiştir. Çünkü “geri geldiler” sözü ona delalət etmektedir. 
Bu tipki, dü edi La o əl öl “Asanı denize vur” diye vahyettik. Derhal 
(deniz) yarıldı"” tşırara, 63) yeti gibidir. Yani, Hz. Musa Əsasını vurdu, deniz de yarıldı. 
Hak Teala"nın, “Allah”tan bir nimet ve fazi ile” ifadesine gelince, Mücahid ve Süddi, 


buradaki nimetin, afiyet (belasız olarak dönmə) ve ““fazl”ın da ticaret olduğunu 
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söyləmişlerdir. Ayetteki “nimet””in dünya menfaatlarını, “fazi””ın da ahiret sevabını 
ifade ettiği söylənmiştir. 


Hak Telli"nn, gəbə əs 33 2 di izə, 1edş 222 (4 Şİ buyruğu 
bütün müfəssirlere görə, “Onlara hiçbir. fenalık, yani bir öldürülme ve yaralanma, 
dokunmamıştır. Onlar, Resülullah"a itaat hususunda, Allah” in rizasına da uymuş 

bulundular. Allah çok büyük lütf-u inayet sahibidir, yaptıkları işlərde, muvaffak kılarak 
onlara lütufta bulunmuştur” manasındadır. Bu ifAdede, savaşa katılmayanların 
gönüllərine bir pişmanlık verme ve savaşa gidenlerin elde ettikləri şeylerdən 
kendilerini mahrum ettikləri için hata ettiklerini ortaya koyma vardır. Onların, “Bu, 
bir savaş mı ki Allah onlara, savaş mükafaatı vermiş ve onlardan rüzı olmuştur” 
dedikleri de rivayet edilmiştir. 


Bil ki siyer ve İslAm tarihi alimleri bu hususta ihtilAf etmişlerdir. Mesela Vakidi, 
önceki Ayətin Hamr8-ul-Esed hadisəsinə, ikincisinin de Bedr-i Suğra hadisesi ile ilgili 
olduğu kanaatindedir. Bu alimlerden, her iki ayetin de Bedr-i Suğra hadisesi ile ilgili 
olduğunu söyləyənlər de vardır. İlk görüş daha uygundur. Çünkü Hak Teala”nın, 

““Kendilerine yara isabet ettikten sonra” (imran, 72) buyruğu, bu yaralanmanın sanki 
yakın bir zamanda olduğuna delalet etmektedir. Binaenaleyh bundaki medih, yara 
onlara dokunduğu zaman düşmana karşı çıkmalarına mukabil medihten daha çoktur. 


Diğer görüş de muhtemeldir. Bu görüşe göre “yaralanma” (karh), hezimet 
manasında alınmalıdır. Binaenaleyh sanki, “Bozguna uğrayıp da sonra tevbe ederek 
amellerini iyileştiren, diğer işlerinde Allah”tan korkan, daha sonra da sevap almaya 
azmederek ve kendilerine çok sayıda ordularla gəlsələr bile düşman karşısında ayrılıp 
yılgınlık göstermeyecek şekilde kendilerini düşmanla karşılaşmaya alıştırarak Allaha 
icabət eden ve Allah”a tevekkül edip, bir kafi ve yardımcı olarak Allah”tan rözı olan 
kimseler için, bu hezimetleri de kendilerini Allah”tan alıkoymaksızın büyük bir ücret 
vardır. Çünkü onlar tevbe etmişlərdir” denmektedir. Allah en iyi bilendir. 

xü 


Bu Ayette “Şeytan”dan Murad Olan İns Şeytanı 


zz s z x Xə ,.. .“322z 
əssə . 7 kəsi “ süz SEZN əsl) 
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“İşte O, ancak (sizi) kendi dostlarından korkutmakta olan şeytandır. Öyle ise. 
siz, onlardan korkmayın, benden korkun, eğer mü”minlerseniz...” 
(Al İmran, 175). 


Bil ki öyetteki “Şeytan” kelimesi, “Sizi geri koymak isteyen ancak o şeytandır” 
manasında olmak üzere, esə lafzının haberidir. 35 Üş “33 kismi da müste”nef bir 
cümle olup, şeytanın geri koyuşunu açıklamak için getirilmiştir veya “Şeytan” lafzı, 
ism-i işaretin sıfatı, “334 cümlesi ise, ism-i işaret olan şSləkelimesinin haberidir. 
Buradaki şeytandan murad, (Ebu Süfyan"a rastlayan) o topluluktur. Bunun Nuaym 
İbn Mes"ud olduğu da söylenmiştir. Nu”aym köfirlikte ileri gidip azdığı için, "şeytan” 
diye ifade edilmiştir. Bu, Hak Tealö”nın “İnsan ve cin şeytanları...” (Elam, 112) 
ayetinde belirtildiği gibidir. Bunun şeytanın kendisi olup, müslümanları vesveseleriyle 
korkuttuğu da söylenmiştir. 


pu Fiilinin Kullanılışı Hakkında 


Hak Teala"nın, 3. 31.5 3) “Kendi dostlarından korkutmakta olan...” ifadəsi 
ile ilgili şöyle bir soru vardır: Allah"ın kendilerine “şeytan” dediği kimseler, mü”minleri 
korkutuyorlar. O halde, “Kendi dostlarından korkutmakta olan şeytan...” ne 
demektir? Müfessirler bu hususta şu üç görüşü belirtmişlerdir: 


1- Bu ifadenin takdiri, əc 3 şu səyə Süz “5 “O şeytan sizi, kendi dostla- 
rıyla korkutur” şeklindedir. Bu takdirdeki hem ikinci mef”ul olan iz “sizi” kelimesi, 
hem de harf-i cerr hazfedilmiştir. ikinci mef”ülün hazfine misal, Hak Tealö”nın, 
gəl ui dalı dd? ozaz 38: “Onun için korkarsan, onu denize bırak” (asas, 7) 
öyetidir. Yani, “onun hakkında Firavun”dan korkarsan..” demektir. Harf-i cerrin hazfine 
misal ise, Haz LUv ül “Çetin azabı inzar edesin diye...” (Kent, ) yani, “çetin azab 
ile inzar edesin diye.." ayeti ile (59331 m zl “O kavuşma gününe inzar etmek için, 
yani, o kavuşma günü ile inzür etmek için...” (Mümin, şs) öyətidir. Bu, Ferra, Zeccüc 
ve Ebu AlI”nin görüşü olup, bunlar görüşlərinə, Ubey İbn Ka”b (r.a)ın bu ayeti, 
sev 451742 şəklindəki kıraatini delil getirmişlerdir. 

2) Bu, 1şya5 Mu) el 35 Zeyd", Amr"dan korkuttum” diyeri kimsenin sözü gibi- 
dir. Buna göre ayetin takdiri, 5503) 453 aq “sizi dostlarından korkutan” şəklindedir. 
Binaənaleyh burada sadece birinci mef"ul hazfedilmiştir. Bu, senin 21333 caz) 
yani G173Y1 yün 3a21 “O kavme malları verdim” demən gibidir. İbnu”l-Enbüri, bu 
görüşün, delili olmayan bir harf-i cerrin hazfedildiğini söyləyənlərin görüşündən evla 
olduğunu, VU AĞI (rent, a) yani Keç 65 5453 ve ÖL 6: ŞAZİ garmin, sə) yani 
dəs 53 g? 2355) takdirinde olduğunu, bu filin harf-i cersiz olarak iki mef”ul alabil- 
diğini və məsəla, ,İtill.i/) 312 “Zeyd savaştan korktu” ve döl 4332: “Onu sa- 
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vaştan korkuttum” deniləbildiğini, buna İlin Mes”ud (r.a) un ayeti ssis şeklindəki 
kiraatinin de delölet ettiğini söyləmiştir. 


3- Ayetin manası şöylədir: “Şeytan, müşriklərə karşı savaştan geri dursunlar 
diye, münafik dostlarını korkutur.” Buna göre bu tabir “Şeytan, kəndisine itaat edip 
emrini tutan dostlarını korkutur. Fakat Allah dostlarına gelince, onlar bunları 
korkutmak istediklerinde Allah dostları korkmaz, şeytanın muradına boyun eğməzlər” 
manasındadır. Bu, Hasan el-Basri ile Süddi”nin görüşüdür. Binasenaleyh birinci 
görüşte iki hazif, ikinci görüşte bir hazif bulunup, üçüncü görüşte ise herhangibir 
hazif yoktur. Ayette geçen “Şeytan dostlarından” maksad., müsrikler ve küfirlerdir. 


Ayetteki, ə Tu sö “Öyle ise siz onlardan korkmayın” ifadesindeki ” 
(onlar) zamirinin mercii, ilk iki görüşe göre şeytanın dostlarına, üçüncü görüşe göre 
iso, “İnsanlar size karşı ordu hazırladılar” (isimran, 1za) ayetindeki “insanlara” racidir. 
Buna göre mana, “Onlardan korküp da, savaşa gitməməzlik etmeyin ve çəkinmeyin” 
şeklindedir. 


Ayetteki, “ vi v “Benden, korkun yani, “Foygambənmis birlikte cihada çıkın 
ve her emrine koşun. vs” şs ölə “Eğer mü minlerseniz...” yani, “iman, Allah"ın 
korkusunu insanların korkusuna tercih edip üstün tutmanızı gerektirir” demektir. 


İnkara Koşanlar Seni Üzmesin 


.. ..,..s ” 
dəə ua Ələs bəyə Gaz: 
“ əziz pz 


- 


“O küfte koşuşanlar seni mahzün etmesin. Çünkü onlar Allah”a hiçbir zarar 
veremezler. Allah, onlara ahirette bir nasib vermemeyi murad eder. Onlar için 
” pek büyük bir azab vardır” 
(AH İmran, 176). 
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Bu öyetle ilgili birkaç mesələ vardır: 


Nafi, ya harfinin zammesi, ze harfinin kesrəsi ile kelimeyi 
BİRİNCİ MESELE AGL /A, şeklində okumuştur. Nafi, /53/ £ 32) (4334 Y 
(Enbiya, 103) ayəti dışında, bu kelimeyi Kur"ön”ın her yerinde 
bu şəkildə okur. Enbiya süresindeki öyətte isə, yünun fethası və ze"nin zammesiyle 
ed:3”u €) şəklində okur. Diğer kıraat imamları ise, Kur"an"ın hər yerinde ye”nın fethası 
ve ze harfinin zammesiyle okumuşlardır. Ezheri,"fasih olan imamların çoğunun : 
okuduğu şekilde, fili ə 5 — oyu veznində okumaktır” demiştir. NAfi”nin delili, bu 
fiilin iki şekilde de kullanılabilmesi ve yaz — Zi gibi 0 754 — o 7” ve $ 59 — Fİ 
gibi, 3 3 — 6771 denilebilmesidir. 
Alimlər, ayetin sebəb-i nüzülü hakkında ihtilaf edip, şu 
İKİNCİ MESELE görüşleri beyan etmişlerdir: 
176. İyatin Nüzül Sebebi 1- Bu öyət, Kureyş köfirleri hakkında nazil olmuştur. Allah, 
Peygamberi Hz. Muhammed”i onların şerrinden emin kil- 
miştir. Buna göre “nana, ““Seninle savaşmak için, ordular toplayarak küfürde 
yarışanlar, seni mahzun etməsin. Çünkü onlar, bu harekətleriyle Allah”a değil, sadecə 
kendilerine zarar verirlər” şeklindedir. Bunu, onların Peygabere ve mü"min ashabına 
hiçbir şekilde zarar vəremeyecekleri manasına anlamak gerekir. Bu ifadə, bu şəkildə 
anlaşıldığında, mutlaka belli bir zarara hamledilmesi gerekir. Çünkü bundan sonra 
onların, Hz. Peygamber (s.a.s) e birtakım zararlar verdikleri meşhurdur. Evla olan, 
bunun: “Kafirlerin ordular toplamaktan maksatlarının, bu dini yok etmek ve bu şeriatı 
silmektir. Onların bu maksatları hiçbir zaman tahakkuk etmeyecek, aksine kendi işleri 
bozulacak, güçleri gidecek, senin işin yücelip, ismin duyulacak” manasına hamledil- 
mesidir. 


2- Bu öyət, münüfiklar hakkında nazil olmuştur. Onların küfre koşuşup yarışları 
da, mü”minleri Uhud hadisesi ile korkutmaları ve ilahi yardım ile muzafferiyetten 
ümitsiz bırakmaya gayret etmeləridir. Veyahut da onların, “Muhammed, mülk peşində 
koşuyor. Bundan dolayı durum bazan lehine, bazan aleyhine oluyor. Eğer o, Allah"tan 
bir peygamber olsaydı, hiç mağlup olmazdı” demələridir. Bu da, müslümanları 
(nerəde ise) İslam”a karşı soğutuyordu ve Hz. Peygamber (s.a.s) bundan dolayı 
üzülüyordu. : 


3- Bazı alimlər de şöyle demişlerdir: “Bir kısım köfirler, müslüman olmuşlar, fakat 
Kureyş "ten çəkindikləri için sonra irtidad etmiş (İslam”dan geri çıkmışlar)dı. İşte 
bundan dolayı, Hz. Peygamber (s.a.s)”in gönlüne bir üzüntü düşmüştü. Çünkü O, 
onların bu irtidadları ile kendisine bir zarar verebileceklerini sanıyordu. İşte bundan 
dolayı Cenab-ı Allah, onların mürted olmalarının, O”na bir zarar veremeyeceğini beyan 
buyurmuştur.” 
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Kadi şöyle der: “Bu izah, şunlarla da güçlendiriləbilir: 


a) Küfür üzere devam eden kimsə için, “küfre koşuyor” denilemez. Fakat bu 
ifadə ile, imandan sonra köfir olan kimse tavsif edilir. 


b) Allah Teala"nın, “Allah, onlara ahirette bir nasib vermemeyi murad eder” 
buyruğu ancak daha önce iman etmiş olan kimseler için uygun düşer. Binaenaleyh 
bu iman bir nasib gerektirmiş ama, sonra irtidad sebəbi ile boşa gitmiştir. , 


c) Hüzün, ancak arzu edilen birşeyi elde edemermeden dolayı olur. Hz. 
Peygamber (s.a.s), onların iman etməlerinden istifade etmeye muktedir olup, sonra 
onlar kafir oldukları için, ümmetinin sayısının çoğalmamış olmasından ötürü 
hüzünlenmiştir. İştə buridan dolayı Allah Te314, O"nu bundan emin kilmiş ve kendisinin 
durumunun değişmemesi konusunda onların iman etməleriyle etməmələrinin müsavi 
olduğunu bildirmiştir.” 


4- Bunlardan murad, dünya malı elde etmek için, Hz. Muhammed (s.a.s) in 
Tevrat"ta bahsedilen sıfatlarını saklayan, Ka”b İbn Eşref ve taraftarları gibi yahudı 
ileri gelenleridir. Kaffal (r.h) şöyle demiştir: “Ayeti, Hak Teülü”nın, “Ey Peygamber, 
kalpleriyle inanmadıkları halde ağızlarıyla “inandık” diyen (münahk)larla 
yahudilerden o küftr içinde (olabildiğine) koşuşanlar seni mahzun etmesin”” (valde, 
“nyöyetinin de delaleti ile, bütün kafir sınıfları manasına hamiletmek uzak bir ihtimal 
değildir. Buna göre ayet, Hz. Peygamber (s.a.s)”in hüznünün, bütüh bu köfirlerden 
dolayı olduğuna delalet eder. 


Bu ayetle ilgili şöyle bir soru var: Kafirin küfründen ve 
ÜÇÜNCÜ MESELE günahkarın günahından dolayı hüzün duymak, bir taattır. 
Kafirin-Küfründen Üzülmək Neden Binaənaleyh Allah Teala, taattan nasıl nehyeder? 
: Yasaklarıyor? Buna iki şekilde cevap verilir: 

1- Hz. Peygamber (s.a.s), kavminin küfründen dolayı, 
kendine zarar verecek kadar ileri ve aşırı derecede hüzünleniyordu. Cenab-ı Allah 
bundan dolayı O”nu, bu üzüntüde aşırı gitmekten nehyetmiştir. Cənab-ı Hakk”ın, “O 
halde (Habibim), nefsin onlara karşı üzüntülerle (tükenip) gitmesin” (rat, s) öyetine 
baksana. İ 


2- Bunun manası, “Onlar, sana zarar verecekler ve aleyhine çalışacaklar. diye, 
seni üzmesinler” şeklindedir. Hak TeAlö”nın, “Çünkü onlar Allah"a hiçbir zarar 
veremezler”” buyruğuna bakmaz mısın? Yani, “onlar, köfirlikte yarışmakla, 
kendilerinden başkasına zarar veremezler. Onun vebali, kesinlikle başkasına olmaz” 
demektir. 


Sonra Cenab-ı Hak, izə əlı.1 iyzai Sİ 6öİL “çünkü onlar Allah”a hiçbir zarar 
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veremezler”" buyurmuşlur ki, "Onlar Hz. Muhammed"e ve ashabına hıçbir şekilde 
zarar veremeyecekler" deməktir. Ata, “Allah Te3lA bu ifade ile, "Onlar Alah 
dostlarına hiçbir yönden zarar veremezlər” dernek isteməktedir" demiştir. 


Küfür Allah”ın İradesiylə Olup Mu tezile Yanlış Yoldadır 
Sonra Cenibu Allah, ipəyi ə Bi gil (ası Yi li A / “Ada, onlara ahirette 
bir nasib vermemeyi murad eder" buyurmuştur. Bu ifade ile ilgili bazı meseleler 
vardır: 


Bu öyət-i kerime, Mu”tezila”nin aleyhine bir ayet olup, hayır 

BİRİNCİ MESELE ve şerrin Allah”ın iradəsi ilə olduğu hususunda kat? bir 

delildir. Kadi, bu üyettəki “murad ətme”den kastın, Allahın 

haber vermesi ve bu şekildə hükmətməsi olduğunu söylemiştir. Bil ki, bu söz şu iki 
bakımdan zayıftir: 


a) Öncəliklə bu, ayətin zehir? manasını bırakmadır. 


b) İşin Kadi"nin söylediği gibi olduğu farzədilse bile, Allah"ın haber verip, 
hükmettiği şəyin aksini yapmak imkansızdır. Binğenaleyh müşkil aynen devam 
etmektedir. 


Mu tezile, “Cenab-ı Hakk"ın irödesi adəme (yokluğa) 

İKİNCİ MESELE taalluk etmez”: ülimlerimiz ise, “Bu, cüizdir" demişlerdir. 
Ayet, alimlerimizin görüşünün doğruluğuna delalet ətmək- 

vedir, Çünkü Allahu Təla, “Allah, onlara öhirette bir nasib vermemeyi murad eder”" 
buyurmuş ve kendi iradesinin adəme (yokluğa) da taalluk ettiğini göstermiştir. 
Mu tezile, bu üyetin manasının, “Allah Tağla, onu murad etmedi” şeklinde olduğunu 
ve bunun, “(Allah) sizin için zorluğu dilemez”” (8akara, tas). öyeti gibi olduğunu 
söyləmişlerdir. Biz deriz ki: "Bu, öyetin zahiri manasından kaçıştır. 


Ayet, nefyde (olumsuz ifadedə) bulunan nekire keliməlerin 
ÜÇÜNCÜ MESELE umüm (genel mana) ifade ettiğine delAlət etməktedir. 
Çünkü bu kelimeler umüm ifade etmeseydi, köfirleri bu 

ifade ile tehdid etmek mümkün olmazdı. 


Daha sonra da Cenab-: Allah, s.ə qəliz 64li “Onlar için pek büyük bir azab 


öhiret faydalarını düşünmediği gibi, onlar için ahirət zararlarından büyük bir hisse 
bulunduğunu beyin etmektedir" manasınadır. 


m 
tö. 
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“İmana karşılık küfrü satın alanlar, Allah"a hiçbir zarar veremezler. Onlar için 
elem veren bir azap vardır" 
(AH İmran, 177). 


Bil ki, eğər biz bundan öncəki öyetin münafiklar ile yahudiler hakkında olduğunu 
söylersək, bu öyetin de mürtedlər hakkında olduğunu söyleriz. Aynı şekilde birinci 
yətin mürtedler hakkında, bu öyetin de yahudilər hakkında olduğunu söyləmək də 
uzak bir ihtimal sayılmaz. Yahudilerin imana karşılık küfrü satın almalarının manası 
şudur: Onlar, Hz. Peygamber (s.a.s)"i, henüz peygamber olarak gönderilmezden önce 
de biliyor, O"na inanıyor ve düşmanlarına karşı O"na yardım edəceklerini söylüyorlardı, 
Fakat bizzat peygamber olarak gönderilincə, O"nu inkar edip, önceki hallerini bıraktılar 
ve böylece sahkl imanı verip, karşılığında küfrü satın alan kimsələr gibi oldular. Bu, 
birşəy satın alan kimsenin, ona karşılık satana bir bedel vermesi gibidir. 


Bu üyeti münafıklara hamletmek de uzak bir ihtimal değildir. Çünkü mün: 
mü minlerin yanında iken iman ettiklərini söylüyorlar, şeytan gibi olan rel: 
başbaşa kakdıklarında, küfir olup, imanı birakiyorlardı. Böylecə onlar sanki küfrü, iman 
müköbitində satın almış oluyorlardı. 


Bİİ ki Cenab-ı Hak birinci üyette, “O küfre koşuşanlar.. Allah"a hiçbir zarar 
veremezler””: bu üyətte ise, “İmans karşılık küfrü satın alarlar, Allah"a hiçbir zarar 
veremezler” buyurmuştur. Bu tekrarın şöylə birçok faydası vardır: 


a) İmana karşılık küfrü satın alanların, ilk öncə kafir olduklarında şüphe yoktur. 
Onlar sonra iman etmiş, daha sonra yine kafir olmuşlardır. Bu durüm, onların çok 
dönek, zayıf görüşlü ve az səbatlı olduklarını gösterir. Bu karakterdeki insanlardan 
korkulmaz, bunların bir heybəti yoktur ve bunlar kesinlikle kimseye zarar veremezler. 


b) Din işi, işlerin en önemli ve en büyüğüdür. Böyle bir şeyde, insan onu yapıp 
yapmamaya, ancak iyice düşünüp taşındıktan sonra yönəlir. Halbuki bu insanlar, 
böyle mühim bir meselede, en zayıf sebepler ve er tutarsız gerekçelerlə, yapmaya 
veya yapmamaya yöneliyorlar. Bu durum isə, onların kit akılli ve ahmak okluklarını 
gösterir. Bu gibilere, akıllılar iltifat ədip değer verməzler. 
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“İmana karşılık küfrü satın alanlar, Allah"a hiçbir zarar veremezler. Onlar için 
elem veren bir azap vardır” 
(AH İmran, 177). 


Bil ki, eğer biz bundan önceki öyetin münafiklar ile yahudiler hakkında olduğunu 
söylersek, bu öyetin de mürtedler hakkında olduğunu söyleriz. Aynı şekildə birinci 
öyetin mürtedlər hakkında, bu öyetin də yahudiler hakkında olduğunu söyləmek de 
uzak bir ihtimal sayılmaz. Yahudilerin imana karşılık küfrü satın almalarının manası 
şudur: Onlar, Hz. Peygamber (s.a.s) i, henüz peygamber olarak gönderilmezden önce 
de biliyor, O"na inanıyor ve düşmanlarına karşı O”na yardım edecəklerini söylüyorlardı. 
Fakat bizzat peygamber olarak gönderilince, O”nu inkar edip, önceki hallerini bıraktılar 
ve böylece sahki imanı verip, karşılığında küfrü satın alan kimseler gibi oldular. Bu, 
birşey satın alan kimsenin, ona karşılık satana bir bedel vermesi gibidir. 


Bu öyeti münafiklara hamletmek de uzak bir ihtimal değildir. Çünkü münafiklar, 
mü"minlerin yanında iken iman ettiklərini söylüyorlar, şeytan gibi olan reisleri ilə 
başbaşa kaldiklarında, kafir olup, imanı bırakıyorlardı. Böylecə onlar sanki küfrü, iman 
muköbilinde satın almış oluyorlardı. 


Bil ki Cenab-ı Hak birinci ayette, “O küfre koşuşanlar.. Allah”a hiçbir zarar 
veremezler””: bu ayette ise, “İmana karşılık küfrü-satın alanlar, Allah"a hiçbir zarar 
veremezler”” buyurmuştur. Bu tekrarın şöylə birçok faydası vardır: 


a) İmana karşılık küfrü satın alanların, ilk önce kafir olduklarında şüphe yoktur. 
Onlar sonra iman etmiş, daha sonra yine köfir olmuşlardır. Bu durum, onların çok 
dönək, zayıf görüşlü ve az səbatlı olduklarını gösterir. Bu karakterdəki insanlardan 
korkulmaz, bunların bir heybeti yoktur ve bunlar kesinlikle kimseye zarar veremezler. 


b) Din işi, işlerin en önemli ve en büyüğüdür. Böyle bir şeyde, insan onu yapıp 
yapmamaya, ancak iyice düşünüp taşındıktan sonra yönelir. Halbuki bu insanlar, 
böyle mühim bir meselede, en zayıf sebepler ve en tutarsız gerekçelerle, yapmaya 
veya yapmamaya yöneliyorlar. Bu durum ise, onların kit akilli ve ahmak olduklarını 
gösterir. Bu gibilere, akıllılar iltifat edip değer vermezler. 
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c) Onların pek çoğu din məsələsində, herhangi bir şüpheden dolayı değil, aksine 
hasedlerinden ve dünyevi makamlar hususunda mücüdeləlerinden dolayı seninle 
çekişirler. Ufacık dünyevi bir mənfaat karşılığında, büyük ahiret mutluluğunu verecek 
kadar, aklı (az) olan kimsə, alabildiğine ahmak demektir. Bu gibi insanlar, başkasına 
zarar veremezlər, Bu iki ayetin tekrarındaki fayda ve manalar, işte bunlardır. Ne murad 
ettiğini Allah daha iyi bilir. 


Küfirlere Verilen Mühlət Onlar İçin Hayırlı Değildir 


“O kafir olanlar, kendilerine mühlet tanımamızı sakın kendileri için hayırlı 
sanmasınlar. Onlara mühlet tanımamız, ancak günahlarını artırmaları İçindir. 
Onlara hor ve hakir edici bir azap vardır” 

(AH İmran, 178). 


Bil ki Allah Teala, Hz. Peygamber (s.a.s)”in ashabını savaştan geri birakmak 
için Medine"ye gidenlerden bahsetmişti. Onlar, bazı müslümanları ancak Uhud"da 
öldürülən müslümanlar gibi öldürülmekle korkuttukları için, geri bırakabilmişlerdir. 
Halbuki Hak Teala, bu şeytanların sözlərini, hiçbir mü”minin kabul ədip değər 
vermeyeceğini ve mü"min”in vazifesinin ancak Allah”ın lütfu ile fazlına itimad etmek 
olduğunu beyün etmişti. Daha sonra ise bu öyətte savaşa katılmayanların geride 
kalmalarının, Uhud”da şəhid edilenlerin öldürülmelerinden daha hayırlı olmadığını 
açıklamıştır. Çünkü bu geri kalış, dünyada bir hor ve hakir oluşa, kıyamette de devamlı 
bir azüba səbep olmuştur. Uhud”da şəhid edilenlerin öldürülüşü ise, hem dünyada 
güzel bir övgüye, hem de ahirette bol mükafaata vesile olmuştur: Bin8enaleyh 
müslümanları savaştan geri bırakmak isteyenlerin, dünya hayatına teşvik edip, şəhid 
olmaktan soğutmalarını, ancak cahil olanlar kabul edər. Ayetin, kendiriden öncəki 
öyətlerle irtibatının izahı işte budur. Bu öyətle ilgili birkaç məsələ bulunmaktadır: 
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İbn Kesir ve Ebu Amr, Kur"ar”da dört yerde, yani 7, 


BİRİNCİ MESELE 1)//£ sazlı QEZA Şlalmn, və, ö əş səli bəzə ğu 
İman, 180) 0)” gü Gəldi gə 1 Gkilman, 153) vƏ ez Si gu 
im, 188) öyetlerinde ta ile, ez: Sİ dkilmran, iss) İyətinde ise bü harfinin zammesi ila 
kıraat etmişlerdir. Nüfi ve İbn Amir, son ayet hariç, bu kelimeleri ya ile, sonuncusunu 
Ise tö ile okumuşlardır. Hamza ise hepsini ta ile okumuştur. Kıraat imamlarının bu 
kelimənin sin harfini üstün veya kesire okuyuştaki ihtilaflarını, Bakara sürəsi” nde 
belirtmiştik. Bu keliməyi ya ile okuyanlar, ,y.-əs/ 3) kelimesini fiil: 1) əs səli sözünü 
İse fail kabul etmişlerdir. Bu fiil, iki mef"ul veya iki məf"ulün yerini tutan bir məful 
alır. Mesela,, əə (Zannettim) fili ve döz döz of 4” “Zeyd”in gittiğini sandım”, 
ile yağ əli ol 4 “Amr”ın kalktığını sandım” cümlelerində olduğu gibi. 


Buna göre, Ayetteki 3. —” gil “ələ3 İİ “Kendilerine mühlet tanımamızı, 
kendileri için hayırlı...” buyruğu, fillin iki mef"ulünün yerini tutan bir cümlədir. Bunun 
bir bənzəri de Cenğb-ı Hakk"ın, 3 şəx 64 551 HE İ “Yoksa onların çoğunu, 
hakiköten (söz) dinlerler mi sanıyorsun?”” (rurin, sa) öyətidir. Bu fiili ta ile okuyan 
Hamza”nın kiraatine göre, bu hususta söylenənlerin an güzeli, Zeccüc”ın şu izahıdır: 
Ayetteki 1, A” səli (Kafir olanlar) kısmı birinci mef”ul, fə əs UĞİ (Kendilerinə 
mühlet tanımamız) kısmı ise, birinci mef”ulden bedel sas yə (kendileri için hayırlı) 
sözü ise ikinci mef”ul olup, öyetin takdiri, “gəli öl yas səli, “901 ALAR V üzə 9: 
ol zə yy Aİ "Ey Muhammed, kafir olanların mühletini kendileri için hayırlı 
sanma” " şəklində olur. Fiil ile beraber olan, Öl lafzının mef”ulden bedəl kilinmasının 
misali, ŞSİ Uğİ zala .sa21 ön elə 3 “Hani Allah size iki taifeden birinin 
muhakkak sizin uyan va"dediyordu”” (entaı, ?) öyətidir. Buradaki e5i iFvi “Sizin 
olduğunu...” kısmı, “İkf tifeden birini” sözünden bedeldir. 


Uİİ tafzındaki U: keliməsinin şu iki şeydən biri olması muh- 
İKİNCİ MESELE temeldir: ə 
a). səli manasıdır: Buna göre takdir, 4445 (zəli mühlət 
verdiğimiz o şey..” şeklindedir. Fiilin sonundaki ə, zamiri hazfeçilmiştr. Çünkü ism-i 
mevsüle raci olan zamir bazan hazfedilebilir. Bu sənin, 1/3 db ş səli "Gördüğüm, 
Zeyd “dir” demen gibidir. 


b): ə kşlimesi, kendinden sonraki kısımla birlikte masdar manasındadır. Takdiri, 
ei əbi ol “Onlara mühlet vermemi...” şeklindedir. 


Keşşaf sahibi, l- lafzının, ma-i masdariyye olduğunu söylə- 

ÜÇÜNCÜ MESELE miştir. Eğer böyle olsaydı, yazı ilmine göre hakkı ayrı olarak 
yazılması idi. Fakat Mushaf-ı Osman”da bitişik olarak yazıl- 

miıştır. Bütün mushafların, Mushaf-ı Osman"ın hattına uyması vöciptir. Bu öyetteki 
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ə. 
U3l lafzının da bitişik olması gerekir. Çünkü buradaki U: birinci UĞl daki ma”nın 
aksine, mö-i köffedir. 


, "uzatıyor ve geri bırakiyoruz” manasınadır, İmla, müh- 

DÖRDÜNCÜ MESELE let yenpək ve tehir etmek demektir. Vahidi (r.h), "Bu, 
kelime, zamanın bir dilimi (müddeti) manasına gelon ü ili 
kelimesiridən iştikak etmiştir. Mesəla, 5ş5ke 395143 5)lə? 59. ali sə dəb "Bir 

müddet mühlet verdim" dəenilir. Bu masdarların hepsi aynı manadadır. Esmö”i de, 
“Məsela, zaman uzadığında ölə az vəsi “Zaman ona uzadı” denilir: birisi için: 
mühlet uzatıldığında 4İ isi “O, ona mühlet verdi” denilir” demiştir. Ebu Ubeyde, : 
“Geniş ve uzun yer manasında olan SAİİ kelimesi ile, gece ve gündüz manasında 

olan öl dd kelimesi de bu köktendir” demiştir. 


Alimlerimiz, bu öyeti kaza ve kader meselesinde, pek çok 
BEŞİNCİ MESELE yönden delil getirmişlerdir: 
İyatin Kaderə Deləi 1- Bu mühlət verme, zamanı uzatmadan ibarəttir. Şüphə 
yok ki bu da Hak Teali”nın fiillərindendir. Ayet, bu mühlet 
verişin, bir hayır ni açıkça beyan etmektedir. Bu ... Allah Tedla”rün: hayr 
ile şerrin yaratıcısı olduğuna delalət etmektedir. 


2- Hak Tedla, bu mühlet verişten maksadın, onların günahlarını, azgınlıklarını 
ve haddi aşmalarını artırmaları olduğunu açıkça beyn etməktədir. Bu da, küfrün 
ve isyanın da Allah”ın iradəsi ile olduğunu gösterir. Cenöb-ı Allah, bu hususu daha 
sonra, “Onlara hor ve hakir edici bir azab vardır” yani, "Biz onlara, günahlafını 
artırsınlar ve onlar için hor-hakir kilici bir azap olsun diye mühlet verdik” buyruğu 
ile te”kid etmiştir. 

8- Cenab-ı Hak, onlar için olan mühlet verişte onlara bir hayır olmadığını 
bildirmiştir. Çünkü onlar, ancak devamlı isyan ve azgınlıklarını artırırlar. Bu hayrın 
mevcut olması ile birlikte, Allah"ın haber verdiği şeyin aksini yapmak, iki zıd şeyi 
bağdaştırmak olur ki, bu imkönsızdır. Onlar, bu mühlət tanımanın yanısıra ve bununla 
mükelləf olmalarının yanısıra, hayra ve taata ködir olmasalardı, mühlet verişin 
kendisinde, Mu tezile”nin görüşünün bötil olmasının bulunması gerekirdi. 


Mu”tezile”nin İtirazı 


Mu”tezile şöyle-demektedir: 


Birinci yönden ayetin delil gefirilişine gelince, bu ayet “Bu mühlet verme hayırlı 
değildir” manasına gelmez. Ayetten murad, “Bu mühlət veriş, "Onların,şehidlerin 
Uhud günü ölməeleri gibi, ölmelərindən daha hayırlı değildir” şeklindedir. Çünkü 
buradaki bu öyetler, daha önceki ayətlerde de izah edildiği gibi, Uhud hadisesi ve 
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münafikların mü”minleri cihaddan gəri koymaları hakkındadır. Binaenaleyh Cənab-ı 
Hak, kafirlerin bu dünyada bir müddet daha yaşatılmalarının və kendilerine mühlet 
tanınmasının, şehidler gibi ölmelerindən onlar için daha hayırl: olmadığını beyin 
etmektir. Bu mühlet tanıyışın, o ölümdən daha hayırlı olmadığını söylemek, bu mühlet 
verişin kendisinin hayırlı olmamasını gerektirməz. 


İkinci yönden ayetin delil getirilişine gelince, “Bu Ayetten maksad, o mühlət 
verişin, kafirlerin küfre ve fasıklığa daha fazla dalmaları için olduğunu beyan etmek 
değildir. Bunun delili ise, “Ben, cinleri de, insanları da ancak bana kulluk etsinler 
diye yarattım”” (Zariyat, se) Əyeti ile, “Biz, hiç bir peygamberi, Allah"ın izniyle 
kendilerine itaat olunmasından başka bir hikmetle göndermedik”” qnsa, 6ə) üyətidir. 
Aksine, öyet birkaç manaya muhtemeldir: 


a) Ayetteki Ham hari-i cerrinin, ökibet (ta ki...) manasına alınmasıdır. Bu upki, 
m düz gil ğ o 4 oz3 di ihəİ0 “Firavun"un adamları, sonunda kendilerine 
bir düşman ve bir dert olsun diye onu yitik olarak bulup aldılar”” (Kasas, 8): “Andolsun 
kİ, biz cinler T ve İnsanlardan bir çoğunu cehennem için yaratmışızdır"" (raf, 179) vƏ 
gzə 25: Ulağ 3:3İ Al 1442 3 “Onlar, işin sonunda, Allah yolundan saptırmak için 
Allah”a eşler koştular” (branim, 30) ayetlərindəki lam harf-i cerleri gibidir. Halbuki 
müşrikler, saptırmak için değil, hidayete erdiklerini zannederek şirk koşmuşlardır. 
Yine "Benim sana va:”z-ü nasihatım, neticesi bu olduğuna göre, sanki ancak fasıklıkta 
devamını sağlamak için olmuş” denilir. 


b) Bu sözde, bir takdim-tehir vardır. Buna göre takdir, “Kafirler, bizim kendilerinə 
mühlet verişimizin, günahlarını artırmaları. için olduğunu sanmasınlar. Biz onlara 
ancak kendilerinə bir hayır olsun diye mühlet tanıdık” şəklindedir. 


c) Allah Taala, onların bu mühlet esnasında ancak isyan ve azgınlıkta devamlarını 
artıracaklarını bildiği halde, onlara mühlet verincə, bu durum, sanki bu maksaddan 
ötürü mühlet tanıyanın filine benzemiş olur. Müşabehət (birşeyi bənzediği şey ile 
İfAde etmək), güzel mecözi ifade sebeplerinden birisidir. 


, d) O muarızlara (ehl-i sünnete) karşı sorduğumuz şu sorudur: Ayetteki 1,515 41 
Uill “günahlarını artırmaları için...” ifadəsinin lam”ı, ümmətin icma”ına görə garaz 
(için) manasına değildir. Fakat ehl-i sünnetin görüşüne gelince, onlar Allah"ın fiillerini 

.birtakım  maksadlara (garazlara) bağlamayı tercih ediyorlar. Fakat biz, Allah"ın 
fiiilerinin, yorgunluk ve elem verme gibi maksadlara bağlanamayacağını söylüyoruz. 
Hatta bize göre Allah .Teala, bir fili, ancak ihsön (iyilik) maksadıyla yapar. Durum 
böyle olunca, bu lAmın bir ta”lil ve garaz (için) manasına hamledilemeyecağinde bir 
icmə bulunmüş olur. Bu dürümda da, sizin delil olarak iləri sürdüğünüz hususlar sükit 
olur. Bundan sonra, “Ya, bu lAmın manası nedir?" diyenin sözüne iltifat edilməz. 
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Çünkü istidlal eden kimse, bu istidialini tamın, ta”lil (için) manasına oluşuna bina 
etmiştir. Binaenaleyh lam”ın ta”lil manasına olduğu bötü olunca, onun istidlali de sökit 
olur. 


Üçüncü yönden delil getirişleri ki bu, Allah"ın bunda bir hayır olmadığını haber 
vermesi ve bilmesi mesələsidir. Bu da, şununla tezöd teşkil eder: Eğer kul bir fiilden 
men edilmişsə, şüphesiz Allah onu men etmiş olur. Bu durumda da, Allah”ın ihtiyar 
sahibi değil, mücib olması gerekir ki bu da icma ile batildir.” 


Mu”tezile”ye Karşı Ehl-i Sünnetin Cevabı 


Mu "tezile"nin Birinci iddiasına şöyle cevap verilir: “O kafir olanlar, kendilerine 
mühlet tanımamızı, sakın kendileri için hayırlı sanmasınlar” ayeti, bu mühlet tanıyışın 
kendisinde hayır olmadığı manasınadır, yoksa bunun başka bir şeydən dolayı hayır 
olmadığı manasında değildir. Çünkü mübalağa sigası ancak bir röcih (tercih edilən) 
ve mercüh (tercih edilmeyen) söz konusu olduğu zaman zikredilebilir. Allah Teala 
burada, bu iki şeyden sadece birini zikrettiğine göre, anlıyoruz ki bu ifadə, o mühlet 
verişin başka bir şeydən dolayı hayır olmadığını göstermek için değil, hiç bir hayır 
olmadığını beyin etmek içindir. 


Mu"tezile"nin İkinci iddiasına gelince ki bu onların, “Ben, cinlerf de, insanları 
da ancak bana kulluk etsinler diye yarattım”” (Zariyat, se) ve “Biz hiçbir peygamberi, 
Allah”ın izniyle kendilerine itaat olunmasından başka bir hikmetle göndermedik” 
(Nisa, 64) ayetlerine tutunmalarıdır. Bunun cevabır şöyledir: “Bizim dəlil olarak 
getirdiğimiz yet “has” (hususi manalı) bir öyettir, sizin zikrettiğiniz ayet ise “Amm” 
(umümi manali) bir üyettir. Has olan ayet, delöleti umumt olan ayetten öncedir.” 


Mu tezile”nin Üçüncü iddiasına, yani buradaki lam harfini “akibet” manasına 
almalarına gelince, bu, öyetin zahirini bir tarafa bırakmak demektir. Hem şu akli delil 
de onların görüşünü batil kilar: Çünkü Allah Teala, o küfirlerin azgınlık ve isyan ile 
mevsüf olduklarını kesin olarak bilincə, bu mutlaka böyle olur. Çünkü Allah"ın bildiği 
şəyin, bildiği şəkilde tahakkuk etmesi vöcip, etməmesi ise imkönsiızdır. İmkansız olan 
bir şeyi irade etmek de imkansızdır. Binaenaleyh, Allah Tedla”nın onların imön 
etmelerini murad etmesi imkansız, azgınlık ve isyanlarının artmasını murad etməsi 
ise vacip olur. Bu durumda da 1331531 “artırmaları için” ifadesindəki lam harfi cerri- 
nin ta"lil için getirildiği ve bunun lam-ı ükibət olamayacağı sabit olur. 


Mu”tezile”nin ayətte bir takdim-tehir olduğu şəklindəki dördüncü iddialarına ise 
şu üç şekilde cevap verilir: 


a) Ayette bir takdim-tehir olduğunu iddia etmək, öyetin zahirini terketməktir. 
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b) Vahidi (r.h) şöylə der: “Bu, Cenab-ı Hakk”ın, MİR, yə ei ləl Uİİ ifadəsin- 
deki Ili lafzını kesreli olarak İL 1,55 2) gö “əsi İL ifadesindəki Ul lafzını 
da fethalı olarak. Lİ şeklinde okurması halində ancak yerinde olur. Halbuki böylə 
bir kıraat yoktur." 


c) Biz kesin akii delil ile, Cenab-ı Hakk”ın bu mühlet verişten muradının, imanın 
değil de tuğyünın bulunması olması gerektiğini beyn etmiştik. Bundan dolayı öyette 
bir takdim-tehir bulunduğunu söylemek, hem ayetin zahirini bırakmak, həm de kesin 
akli dəlilin hilafına olan bir şeyi gerekli görmek olur. 


Mu”tezile"nin, ayetteki lam harf-i cerrinin ta”lil manasına alınamayacağı şəklindəki 
beşinci iddialarına da şöyle cevap veririz: Bize göre Allah”ın fiillərini, kullardan sudür 
edecek bir gaye sebebi ilə olduğunu söylemek imkansızdır. Fakat Cenab-ı Hakk”ın, . 
bir fiili ondan başka bir şey meydana gelsin diye yapması imkansız değildir. Hem 
Allah TeğlA"nın, “Onlara mühlet tanımamız, ancak günahlarını artırmaları içindir"" 
buyruğu, bu mühlet tanıyıştan maksadın, onlara hayrı ulaştırmak ve onlara iyilikte 
bulunmak olmadığı hususunda açık bir delildir. Halbuki Mu”tezile bunun aksini 
söylüyor. Binaenaleyh bu öyet, işte bu bakımdan, Mu"tezile aleyhinə bir hüccettir. 


Mu”tezile"nin, "Bu, Allahın tiilleri ile çelişki teşkil eder” şeklindeki altıncı 
iddialarına da şu şəkildə cevap veririz: Sonradan olan varlıkların yaratılışında kudret-i 
ilahiyyenin tesiri, Allah"ın o şeyin olmayacağını bilmesinden önce gelir. Binaenaleyh 
ilm-i ilahinin, kudret-i ilAhiyyeyə müni olması mümkin değildir. Fakat kula gelince, 
kulun kendi fiilini meydana getirmede kudretinin tesiri, Allah”ın, kulun yapmak istediği 
o filin meydana gelmeyəceğini bilməsindən sonradır. Binaenaleyh Allah”ın bu bilgisi, 
kulun o fili yapmasına möni olur. Bu ayetle ilgili münakaşanın hepsi bundan ibarettir. 


Alimlərimiz, kafirler hakkında dini nimetlerdən herhangi 

ALTINCI MESELE birisini vermenin Cenab-ı Allah için bir mecburiyət olmadığı . 

: konusunda ittifak etmişlerdir. Allah Teğlö”nın, köfirlere 
dünyevi nimətlerden vermesi gerekli olup olmadığı mesəlesində alimlerimiz farklı 
görüşlərə sahiptirler. Bunun Allah"a gerekli olmadığını söyləyənlər, işte bu öyeti dəlil 
gətirmiş ve şöylə demişlerdir: “Bu ayet, Cenab-ı Hakk"ın bu dünyada kafirin ömrünü 
uzatmasını ve onu çeşitli muradlarına ulaştırmasının bir nimet olmadığına delölet eder. 
Çünkü Allah TeğlA, bunlardan hiçbirinin o kafir için hayır olmadığını açıkça 
bildirmektedir. Bunun böylə olduğunu akıl da gösterir. Zira birisine zehirli bir hurma 
tatlısı ikram edən kimsenin, bu ikramı bir nimet verme sayılamaz. Bundan dolayı, 
Allah"ın kafirə dünyevi nimetler verməsinin maksadı, ahiret cezasını (artırma) olunca, 
bunlardan hiçbiri gerçekte nimet olamaz. Allah Tealö”nın, kfirlere birçok nimətler 
verdiğini ifade edən ayətlere gelince, bütün bu öyetler, o şeylərin zühiren nimet 
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oluşuna hamledilmiştir. Bu öyet ile, o gibi ayetlerin arası ancak, “o nimətler zahirən 
nimet olup, gerçəkte bir belA ve gazab sebebidirler” denilerek bulunur. Allah en iyi 
bilendir. 


Allah İyiyi Kötüyü Ayırd Etmek İçin İmtihan Eder 


SeZUys2öa ser 


zə y 
o sapın 
— ..  .. 


Yaya Hazəiçə 


şə 


“Allah mü"minleri, sizin üzerinde bulunduğunuz (şu halde) bırakacak değildir. 
Nihayet pis olanı temiz qlandan ayıracaktır. Allah size gaybı bildirecek değildir, 
fakat Allah, peygamberlerinden dilediğini seçer. Binaenaleyh siz Allah"a ve 
peygamberlerine inanın. Eğer inanır ve ittika ederseniz, size çok büyük bir 
müköfaat var” 

(Ak-i İmran, 179). 


Bil ki bu öyet Uhud hadisesi ile ilgili Ayetlerin en son kısmıdır. Allah Tedla, o 
hadisəde meydana gelen ölüm, bozgun, Hz. Muhammed (s.a.s)”in ağır yaralı oldukları 
halde, ashabını düşmanı takibe davet edişi, daha sonra onları Ebu Süfyan” a verilen 
sözü yerine getirmək için Bedr-i Suğra"ya gitmeye çağırışı və bütün bunların mü”min : 
ilə münafığın birbirindən ayırdedilmesine bir dəlil oluşu gibi durumları haber vermiştir. 
Çünkü münafiklar korkmuşlar, geri dönmüşlər ve müslümanlardan çok kişinin ölüşünü 
dillerine dolamış, daha sonra da savaşa katılmadıkları gibi, mü”minleri tekrar cihada 
gitməkten alıkoymaya uğraşmışlardır. İşte bunun üzerine Allah TeA14, sizi münafiklarla 
birlikte ve onları siz ehl-i imandan olduklarını iddia eder vaziyətte bırakmasının, 
hikmetinə uygun düşmeyeceğini, aksine, mü”min ilə münafik birbirindən 
ayırdediləbilsin diye bu hadiseleri meydana getirməsinin hikməti gereği olduğunu 
haber vermiştir ki işte ayetin, önceki ayətlerle irtibatı budur. Bu öyetle ilgili birkaç 
məsele bulunmaktadır: 
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Hamza ve Kisil, şəddeli olarak 732 şeklinde okumuşlardır 


BİRİNCİ MESELE ki Kur"ün"ın her yerinde bu fiili bu şekilde okumuşlardır. 
178, İypita Kirsat Farkı ve Hər Bir Diğər kiraat imamları ise, birinci ya"nın fethası, mim harfinin 
Kiraatin Hücceli kesresi ve ikinci ya”nın sükünu ile ve şeddesiz olarak isi 
şəklində qumlşlaroı. Vahidi (r.h), fiilin her iki şəklinin de 


kullanıldığını, məsəl yak gə “zali Zə əə "o şeyin, bir kısmını bir kısmından 


o. 


ayırdettim” ve 172 3 zəl Vİ “Ben onu iyicə ayırdettim”: isi izə “Onu temyiz edip, 
iyice ayırdettim” denildiğini, üzəü r da, b Q as3l Şö 3 “Kim, herhangi bir 
yoldan, eziyet veren bir şeyi giderir ise, bu onun için bir sadakadır”” (89) hadis-i 


şerifindəki kelimerin de aynı kökten olduğunu söylemiştir. 


Bu fiili, şə şeklinde okuyanların delili, fiilin sülasisinin hem tafız bakımından 
daha hafif olması, hem de sülasi mezid sigasının manasını ifade etməsidir. Onlar, 
“BinAenaleyh bu şekildə okumak daha evladır” demişlərdir. Ebu Zeyd, Ebu Amr"ın 
şöylə dediğini nakletmiştir: “Bu fili şeddeli okumak “kesret (çokluk)” manasından 
dolayıdır. Fakat birşeyin bir şeyden ayırdedilmesinde, şeddəsiz olarak ət filli kulla- 
nilir, Nitekim Cenab-ı Hak da burada, səli ə GA? ə ..—” “Nihayet pis olanı 


temiz olandan ayıracaktır”” buyurmuş ve iki şəy zikretmiştir. Bu bazı dilcilerin, “tark”: 


ile “tefrik” kelimeleri hakkında söylədikləri husus gibidir. Yine Cenab-ı Hak, Vl, 
əl “"Bugün siz ayrılın” (yasın, sə) buyurmuştur ki, ŞE3L bu fillin mutavaat sigasıdır.” 

Filli şeddəli okuyanların delili ise şudur: Şeddəli okuyuş, teksir (çokluk) ve mübalağa 

manasından dolayıdır. Mü”min ve münafikların sayısı çoktur. Binaenaleyh bu filli 


burada şeddeli okumak daha evladır. Ayette “tayyib” (temiz) ve habis (pis) lafızları,. 


her nekadar müfred olarak getirilmiş ise de, bunlardan “cins" manası kastedilmiştir. 
Bundan dolayı, bu kelimelerdən kastedilen bir mü”min ile bir münsii değil, bütün 
” mü”min ve münüfiklardır, 


Biz öyetin manasının, “Ey mü”minler, Allah, pis olan təmiz 

İKİNCİ MESELE olandan, yani münafik mü”minden ayrılıncaya kadar, sizi, 

Mürminlə Müniliğin Nasi Ayi Edildi üzərinde olduğunuz haldə, yani” mü"min ile münafığın 

birbirine karışık olması ve benzeri haller üzere bırakacak 

değildir” şeklində olduğunu söyledik. Alimler, mü”min ilə münafiğın nasil ayırdedildiği 
hususunda ihtilAf etmiş ve şu görüşleri serdetmişlərdir: 


a) Bu, Allah"ın, çeşitli sıkinti, müsibət ve ölümler verip, onları bozguna 
uğratmasıyla olmuştur. Binaenaleyh mü”min olan, Allah”a imana ve Resülullah” ” 


tasdika. bunlardan sonra da devam etmiş, münüfik ise nifak ve küfrünü ortaya 
koymuştur. : 


39) Bu anlamda hadisler için bkz: Buharf, MəzAlim, 24: Alimed İbn Hanbel, Müsned, IV/422, 423. 
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( b) Hak Teala, mü"minlere yardım edeceğini ve kifirleri zelfl kılacağını 
va"adetmiştir. Binaənaleyh İslam kuvvet bulunca, İslAm”ın devləti yücelmiş, küfür ve 
kafirlər ise zəlil ve perişan olmuşlar ve böyləcə de bu ayrılma gerçəkleşmiştir. 


c) Buna delület eden emare ve ipuçlarının bulunmasıdır. MeselA müslümanlar 
İslam”ın güç ve kuvvet bulmasıyla sevinirler, münafiklar ise bundan gam ve keder 
duyarlar. 


Burada şöyle bir soru vardır: Bu ayırma işi, iyice ortaya 

ÜÇÜNCÜ MESELE çıkarsa, münafikların küfrü de ortaya çıkmış olur. Münafik- 

Bi Ayri Eme Kafi Tağl de 2ami Kir ların küfrünün ortaya çıkması isə, onların münafik olarak 

kalmalarına münidir. Eğer bu ayırdetme işi, iyice açık 

olmaz ise, o zaman da Allah”ın bu va”adi gerçekleşmemiş olur? Buna şöyle cevap 

veririz: Bu, kati bir ayrılışı değil de, zanni bir ayrılışı ifade etmesi bakımından tahakkuk 
etmiştir. 


Sonra Cenüb-ı Hak, “əli 5 ç5əlkz ih öz üş 3 “Allah size gaybı bildirecek 
değildir" buyurmuştur ki, Subhanehü ve Teğla, bu ayırma işini yapacağını bildirmiş 
ve daha sonra bu buyruğu ilə, bu ayırma işinin, Allah”ın sizi gaybına muttali kilip da 
“falan münafiktir, falan da. mü”mindir: falan cənnetlik, falan da cehennemliktir” 
diyebileceğiniz bir şekilde olmayacağını beyan etmiştir. Çünkü Sünnetullah, Allah"ın 
cahil insanları gaybına muttali kılmamak üzere cereyan etmektedir. Hatta sizin için 
bu ayırma işini bilmenin tek yolu, yukarıda zikrettiğimiz, mü”min ile münafiğın 
ayrılmasını sağlayan çeşitli bela ve musibetlere uğramak gibi imtihanlardır. Fakat 
bunu gayba muttali olma yoluyla bilmek, ancak peygamberlerin özelliklərindəndir. 


İşte bu sebepten ötürü Cenab-ı Hak, “Lk, 32 az sə “əsi All Sİ) “Fakat 
Allah, peygamberlerinden dilediğini seçer”” buyurmuştur.- Bü, “Allah 
peygamberlerinden dilediğini seçer ve sadece onlara, “şunlar mü"min, şunlar da 
münöfiktir” şeklinde insanları tanıma bilgisini verir” manasındadır. Bu cümlənin Şu 
manada olması da muhtemeldir: “Allah Teala, peygamberlərindən dilediğini seçər 
ve böylece İnsanları, ellerindeki şəriAtlarla imtihan eder. İmtihan neticesinde de bu 
İki grup birbirinden ayrılmış olur.” 


Bu öyet şu manaya da gələbilir: “Allah sizin hepinizi, peygamberin bildiği 
miktarda, gaybı bilən kimseler kılmamıştır ki sizler: pəygamberlerden müstağni 
olasınız. Aksine Q, kullarından dilediğine peygamberliği verir, sonra diğer insanları 
o peygamberlere itaatla mükəlləf krlar.” 


Daha sonra Cenab-ı Hak, AL, 34 di, 1 əsə “Öyleyse siz Allah”a ve peygamber- 
lerine inanın” demiştir. Bu emirden maksad şudur: Münafiklar, Uhud”da meydana 
gelen o arzu edilmeyen hadiseler sebebiyle, Hz. Muhammed (s.a.s) in peygambəerliği- 
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ne ta”n etmişlerdi. İşte bunun üzerine Allah Tele, bu hadiselerdə habis (pis) olan 
münafığın, tayyib (temiz) olan mü"minden ayrılması gibi birtakım faydaların 
bulunduğunu beyn buyurmuştur. Cenab-ı Hak, münafikların: ileri sürdükləri 
şüphelərine bu şekilde cevap verince, “Öyleyse Allah”a ve peygamberlerine inanın” 
demiştir. Bu, “Bütün deliller, Hz. Muhammed (s.a.s)”in peygamberliğine delalət edip, 
O”nun nübüvvetfini ta”n hususunda ileri sürdüğünüz o şüpheye de biz cevap verince, 
göriye size, sadece Allah”a ve peygamberlerine iman etmək kalmıştır” demektir. Allah 
Teğla, şu incelikten ötürü- “peygamberinə” değil de, “peygamberlerine”” demiştir: 
Kişiyi, peygamberlerden birisinin peygamberlğini ikrör ve itirafa götüren yol sadecə 
mu”cizedir ki bu, Hz. Peygamber (s.a.syde de vardır. Bundan dolayı, peygamberlər- 
den her birinin peygamberliğini kabul etmek gerekir. İşte bu nükteden ötürü Hak 
Teala, “Peygamberlerine..”” buyurmuştur. Bundan maksad, bütün peygamberlerin 
nübüvvətini isbüt etmenin yolunun tek olduğuna dikkat çekməktir. Binaenaleyh 
onlardan herhangi birinin peygamber olduğunu kabul eden kimsenin, hepsinin 
peygamberliğini kabul etmesi gerekir. Cenab-ı Allah, insanlara bunu əmredince, 
peşisıra mükafaat va”adini getirerek, pes Ka .. il üş İzza oyu öl 1) “Eğer inanır 
ve ittika ederseniz, size çok büyük bir mükafaat var”” buyurmuştur ki bunun ne demek 
olduğu açıktır. 


Hakkı Verilmeyen Mallar Ateş Olup Ahirette Sahibinin Boynuna Dolanacak 
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“Allah"ın fazl-u (kereminden) kendilerine verdiğinde cimrilik edenler, sakın 
bunun kendileri için bir hayır olduğunu sanmasınlar, aksine bu onlar için bir 
şerdir. Onların cimrilik ettikleri şeyler, kıyamet günü boyunlarına dolanacaktır. 
Göklerin ve yerin mirası Allahındır. Allah, ne yaparsanız hakkıyla haberdardır"” 
(AH İmran, 180). 


7234/1- ÇİL) : TEFSİR-İ KEBİR. 


Bil ki Allah Teğl3, önceki öyetlerde cihad uğrunda canların harcanmasına iyicə 
teşvik edincə, bu öyette də cihad uğrunda mal hacamaya teşvik etmeye başlayarak, 


Allah yolunda malını harcamak istemeyip cimrilik edenler için şiddetli va"idinin söz 


“konusu olduğunu bildirmiştir. Bu ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 


220. 


Hamza bu keliməyi, ta ilə s 1) 3 şeklinde, diğer kıraat 


BİRİNCİ MESELE imamları ise, yA harfi ile /,2-3 3.3 şeklinde okumuşlardır. 
Zeccac, ““Hamza”nın kıraatına görə mana, əz xə 15 

eti zs gərə ix gəhi “Cimrilik edenlerin cimriliklerinin onlar için hayırlı olacağını 
sanma.." şeklindedir. Buna göre, o ıı “Cimrilik edenler..”” sözü delalet etliği için, 
Ta "cimrilikleri” ifadesi hazfedilmiştir. Ya ile okuyanların kıraatine göre İse şu iki 


izah yapılabilir: 


a) Bu filin, faili olan zamirin mercii ya Allah Resülü veya herhangibir kimsedir. 
Buna göre öyetin manası, “Allah”ın Resülü veya herhangibir kimse, cimrilik edenlerin 
cimriliğinin onlar için hayır olacağını sanmasın” şeklindedir. 


b) Bu fiilin faili, “cimrilik edenler”dir. Buna göre, ayette mef"ül hazfedilmiş olup, 
takdiri, “cimrilik edenler cimriliklerinin kendileri için hayırlı olduğunu sanmasınlar” 
şeklindedir. “Cimrilik edenler” ifadesi kendisine delalət ettiği için, mef”ül hazfedile- 
bilmiştir. Bu, bir insanın 4) 1y5 əl” Çə3S” kə “Kim yalan söylerse, o onun için bir şer 
"olur, yani onun yalanı bir şer olur” sözü gibidir. Şu şiirler de bunun gibidir: 
eLə AZI s İ3l “Akilsiz, bir şeyden nehyolunduğu zaman, ona doğru gider”” 
yani o sefehv”e, aktlsızlığa doğru gider. Ferra da şu beyti nakletmiştir: 

GƏSİ ist a sşdə3iy  / (ə agil asi yadı a. 

“Onlar padişahlardır. Padişahoğulları da onlardır. O (mülkü) alanlar ve ilk efendi- 
lerdir.” Ferr8 bu şiirdeki 4, (onu) löfzı ile, “mülkü” manasını kastetmiştir. Fakat daha 
önce meliklerden bahsedildiği için, bunu açıkça söylememiştir. 


12x 


A iz” rə “Bu kendileri için bir hayır...” ifadesindeki 

İKİNCİ MESELE hüve zamirinə, Basralılar “zamir-i fasıl”, Küfeliler isə “za- 
mir-i imöd” adını vermişlerdir. Çünkü daha öncə, "cimrilik 

“edenler” ifadesinin zikredilmesi, sanki cimriliğin zikredilmesi gibidir. Buna görə adəta, 
“Cimrilik edenler, bu cimriliklerini kendiləri için bir hayır sanmasınlar” denilmektedir. 
Bu hususta sözün özü şudur: Hem mübtedünin həm de haberin bir hakikati vardır. 
“Mübtedanın hakikatının, haberin hakikatı ile tavsif edilmesi, mübtedanın ve haberin 
 bakikatinden farklı bir şeydir. Binaenaleyh bu tavsif, her iki şeyin kendisinden fazla 


bir mana olunca o tavsife delalet eden üçüncü bir siganın olması gerekir ki bu da 


"hüve” (o) keliməsidir. 
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Bil ki yet, herhangibir hayır ve mənfaat hususunda cimrilik 
ÜÇÜNCÜ MESELE etmenin kınandığına delület ətməktedir. Bu hayır mal da 
olabilir, bir ilim de olabilir. 


Birinci görüşe göre, bu va”id malda cimrilik yapmadan ötürüdür. Buna görə 
üyetin manası, “O cimrilik edenler, cimriliklerinin kendileri için hayırlı olduğunu 
sanmasınlar. Aksine bu onlar için bir şerdir. Çünkü onların cimriliğinin cezası, kendi 
aleyhlerine olacaktır” şeklindedir. Bu da Hak Teali”nın, “Onların cimrilik ettikleri 
şeyler, kiyamet günü boyunlarına dolanacaktır”” buyruğu ile kasdedilen husustur. 
Hem bu mallar onların yanında da kalmayacaktır ki bu da, Cenab-ı Hakk”ın, “Göklerin 
ve yerin mirası Allah"ındır"”” buyruğu ile kasdedilen husustur. 


İkinci görüşe göre bu cimrilikten murad, ilimde yapılan cimriliktir. Çünkü 
yahudiler, Hz. Muhammed (s.a.s)”in Tevrat"taki sıfatlarını gizliyorlardı. Binaenaleyh 
bu gizleyiş bir cimriliktir. Mesela, “Falanca ilminde cimrilik yapıyor” denilir. İlmin, 
Allah”ın bir lütfu olduğunda şüphe yoktur. Cenab-ı Hak, “(Allah) sana (evvelce) 
bilmediklerini öğretti. Allah”ın senin üzerindeki lütf-u inayeti çok büyüktür” (Nisa, 113) 
buyurmuştur. Həm sonra Cenab-: Allah, Tevrat ve İncil”de olan şeyləri yahudi ve 
hristiyanlara öğretip bildirmiştir. Bundan dolayı onlar, bu iki kitapta bulunan Hz. 
Peygamber (s.a.s)”in peygamber olarak gönderileceği müldesini gizleyince, bu bir 
cimrilik olmuş olur. 


Bil ki birinci görüş daha uygundur. Bunun evla olduğuna şu iki husus da delalet 
eder: 


a) Allah Teala, “Onların cimrilik ettikleri şeyler, kıyamet günü boyunlarına 
dolanacaktır”” buyurmuştur. Biz buradaki cimriliği, ilimde yapılan cimrilik olarak 
alırsak, ayeti tefsir ederken mecazi manayı vermeye mecbur oluruz. Fakat onu malda 
yapılan cimrilik olarak alırsak, mecüzi mana vermeye mecbur olmayız. Bundan dolayı 
birinci görüş daha evla olur. 


b) Ayeti, maldaki cimrilik manasında alırsak, bu, malı cihadda harcama 
hususunda bir teşvik olmuş olur ve böylece de, öyetin kendinden önceki üyetlerle 
ilgisi güzel bir şekilde kurulmuş olur. Fakat biz onu, yahudilerin Tevrat”taki şeyləri 
gizləmeleri manasına alırsak, bu ilgi kopmuş olur veya zorlanarak bir ilgi kurulabilir. 


Binaenaleyh birinci görüş daha evla olur. : 


Alimlerin ekserisi, cimriliğin, farz. ve vacip olan şeyi: 

DÖRDÜNCÜ MESELF. vermemekten ibaret olduğunu ve nüfile olanı verməməninl 
Cimrliğin Tarifi ve Hududu cimrilik olmadığı kanaatindedirler. Onlar bu görüşlərine 
delil olarak şunları getirmişlerdir: , 
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1- Bu öyet, cimrilik hakkında çok şiddetli bir tehdid ifAde etməktedir. Böyle 
şiddetli bir va"id ise ancak vacip olanı yapmamaya uygundur. 


2- Allah Teğla, cimriliği kınamış ve ayıplamıştır. Halbuki nafilə olan birşeyi 
(sadakayı) vermeyer kimsenin kınanması ve ayıplanması cüiz değildir. 


3- Allah Teala, dölma lütuf ve ihsanda bulunur. Çünkü onun lütfedebileceği 
şeylerin sınırı yoktur. Varlık alerhine çıkan herşey sonludur. Binaenaleyh, şüphe-yok 
ki Cenab-ı Hak, her an lütfetmemektedir. Eğer lütfetmemek cimrilik olsaydı, Cənab-ı 
Hakk”ın daicimrilikle tavsif edilmesi gerekirdi ki O, bundan münezzehtir. 


4- Hz. Peygamber (s.a.s), özi gə böl sis (6İ3 “Cimrilikten daha ileri hangi 
hastalık vardır?” (0) buyurmuştur. Nafile olan bir şeyi yapmayanın, “cimri” diye 
tavsif edilemiyeceği malumdur. 


5- Lütfu terkeden, şayet cimri sayılsaydı, çok malı olan insanın, ancak bütün 
, malını vermek süretiyle cimri olmaktan kurtulabilmesi gerekirdi. 


6- Cenab-ı Hak, “Kendilerine rızık olarak verdiğimizden (Allah yolunda) harcar- 
lar” (Bakara, 3) buyurmuştur ki bu öyetteki səs. harf-i cerri teb”iz (kısmiyyet) manasına- 
dır. Binaenaleyh bu ifadeden maksad, Allah”ın kendilerine rızık olarak verdiği 
şeylerden “bir kısmını” infak eden kimseler olur. Daha sonra Cenab-ı Hak bu 
kimselərin sıfatları hakkında, “İşte onlar, Rablerinden (gelen) hidayetin tam 
üzerindedirler"” (Bakara, 5) buyurmuş ve onların hidayete erip, felaha kavuştuklarını 
bildirmiştir. Eğer nafile olanı yapmayan kimse, kınanmış bir cimri sayılsaydı, böyle 
denilmezdi. Bundan dolayı bu öyet ile, cimriliğin “vacip olanı yapmamak ve 
vermemek” manasina olduğu ortaya çıkmaktadır. : 


Fakat vacip olan infaklar pek çoktur: 


a) İnsanın hem kendisi, hem de bakmakla mükellef olduğu kimsələr için yapacağı 
harcamalar. 


b) Zekata giren infaklar. 


c) Müslümanların, canlarına ve mallarına kasteden bir düşmanı defetmek 
məcburiyetinde kaldıklarında, düşmanı savuşturabilecek müslümanlara mallarını infak 
etmeleri vacibtir. Çünkü bu, insanın, kendisinden bir zararı savuşturması gibidir. 


d) Bir müslüman çok muhtaç olduğunda, diğer müslümanların, ona hayatını 
sürdürecek kadar mal vermeleri vaciptir. İşte bütün bu infak çeşitleri, vacip infaklardan 
olup, onu yerine -getirmemek cimrilik babından sayılır. Allah en iyi bilendir. 


40) Buhari, Humus, 15. 
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Cenab-: Allah daha sonra, al əl ləv və azə “Onların cimrilik ettikleri 
geyler, kiyamet günü boyunlarına dolanacaktır”” buyurmuştur. Bu ifade ile ilgili birkaç 
məsele bulunmaktadır: 


Bu va”id”in tefsiri hususunda bazı vecihler bulunmaktadır: 
BİRİNCİ MESELE 1-Bu ifadeyi zahiri manasına hamletmek. O da şu şekilde 
olur: Allah Teala, onlara azablarına sebep olacak bir tasma 
tikar, Denildi ki, Allah Te3la bu mallarını, boyunlarına dolanmış olan tasmalar gibi 
yılanlar şekline sokacaktır. Bu yılanların, onların bedenlerinin diğer yerlerine də 
narılması mümkündür. Bu malların, boyunlarında bir yılan gibi ofması, öncə zekatı 
öcdəmenin lüzümunu kabul edip, sonra da onu ödememelerinden ötürüdür. Yılanların, 
bedenlerinin diğer yerlerini sarması ise, mallarını sımsıkı tutup ayırmak istememeleri 
yüzündendir, Böylecə bu yılanlar onların mallarının yerine geçmiş olur. Sanki onlar, 
o yılanları iyice kucaklamışlar ve kendilerine iyice bitiştirmişlerdir. Bunun, onların 
boyunlarına dolanmış ateşten bir tasma olması da mümkündür. Bunun bir benzeri 
de, “O gün o mallar, cehennem ateşinin içinde, onların üzerinde kızdırılacak ve 
bunlarla onların alınları, böğürleri ve sırtları dağlanacak”” (Tevpe. 35) öyetidir. İbn 
Abbas (r.a)”ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: “Verilmeyen o zekatlar, onların 
boyunlarında, onları sokan ve onlara “Ben, dünyada iken cimrilik edip verməediğin 
zekatım” diyen, başında iki siyah benek bulunan, tasma şeklinde bir yılan haline 
getirilir.”" 

2- “Boyunlarına dolanacaktır”” buyruğunun tefsiri hakkında Mücahid: “Onlar, 
kiyamet günü, cimrilik ettiği o zekatı vermekle mükellef kılınacaklar” demiştir. Bunun 
bir misali de İbn Abbas (r.a)”ın, Bakara 184. ayeti, iə sö səh (s5 3 "Mükellef 
olanlara fidye gerekir” şeklinde okuyuşudur. Müfessirler, bu kıraatin, “mükellef olup 
da ona güç yetiremeyenler..." manasında olduğunu söylemişlerdir. Buna görə, 
Az öhd əd V o23$hzə buyrüğu da, “Onlar, vermedikleri zekatı, yapama- 
yacakları bir zamanda vermekle emrolunurlar ki, bu, “Bunu yapabilecəğiniz zaman 
yapmalı değil miydiniz?”" manasında bir azarlama olur. 


3- Bu tabirin manasi, “Onlar, bunun günahını ahirette kabullenecekler”" 
şeklindedir. Bu, temsifi bir mana olup, aslında bir tasma söz konusu değildir. Mesele, 
"Falan, falancanın boynunda bir tasma gibidir” denilir. Araplar, birşeyin birisinin 
boynunda olduğunu söylemekie, o şeyin gerekliliği manasını te”kid ederler. Meselö, 
“Bu işi senin boynuna sardım, bu işi sana gerdanlık yaptım” deyişleri de bu 
manadadır. Nitekim Cenab-ı Hak, “Herkesin amelini kendi boynuna doladık”” üsra, 
13) buyurmuştur. 


4- Ayette geçen cimriliği, ilimde yapılan cimrilik manasına alırsak, “boyunlarına 
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dolanacaktır” tabiri, “Allah TeölA, onların boyunlarına ateşten bir tasma takar” 
manasında olur. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s) de, Azə 33 Ai Rə Ədə sə 
xl zı Kuk os pr ön “Bir kimseye bildiği birşey sorulur da o da onu gizlerse, 
Allah, kiyamet günü ona ateşten bir gem vurur” “0 buyurmuştur ki bunun manası, 
“Onlar, bu gem ile ağızlarından ve dillerinden azab olunurlar” demektir. Çünkü onlar 
ağızları ve dilleri ile, hakkı gösteren şeyleri söylememişlerdir. 


Bil ki bu cimriliği, Hz. Peygamber (s.a.s)”in nübüvvetinin delillerini gizleme 
manasında almak da uzak bir ihtimal değildir. Çünkü yahudi ve hristiyanlar, Kur”an”da 
"“cimri” olarak tavsif edilip kınanmışlardır. Nitekim Cenab-ı Hak onlardan 
bahsederken, “Yoksa onların, mülkten bir hisseleri mi var? Eğer öyle olsaydı, 
insanlara çekirdek zarı kadar birşeyi bile vermezlerdi"" qnısa. sə) ve “Onlar, hem 
cimrilik yapar, hem de insanlara cimriliği emrederler”” (nisa. an buyurmuştur. Yine 
Cenab-ı Hak, tefsir ettiğimiz ayetin hemen peşisıra, “Gerçekten Allah fakirdir, biz 
zenginiz” diyenlerin sözünü yemin olsun ki Allah işitmiştir” (Aı- imran, 181) buyurmuştur 
ki bu söz yahudilere aittir. Ayetin, hem ilimde cimrilik, hem de malda cimrilik hakkında 
olup, bu tehdidin, her ikisi için olması da uzak bir ihtimal değildir. 


Mu”tezile, bu öyetin günahkörların ilahi tehdidin muhatabı 

İKİNCİ MESELE olduklarına kesinlikle delalet ettiğini söylemektedirler, 

Çünkü bu vazifeleri (zekatları) yerine getirmekle mükəllef 

olup da, bunlar uhdesinden düşmemiş olan kimseler, hem Hz. Peygamberi hem de 

İslam şeriatiıni tasdik eden kimselerdir. Hak Teala"nın, “Aksine bu, onlar için bir 

şerdi beyanı, onların sevaptan mahrum edilecekleri ve cehenneme girecekləri 

neticesine götürür. “Onların cimrilik ettikleri şeyler. kıyamet günü boyunlarına 

dolanacaktır” buyruğu ise, çok net bir ilahi va”iddir. Bil ki bu konudaki sözümüz 
Bakara suresinde geçmişti. 


Sonra Cenab-ı Hak, vədi xəb s ye" 41), “Göklerin ve yerin mirası Allah”- 
ındır” buyurmuştur. Bu ifade şu iki şekilde izah edilmiştir: 


: a) Yerdeki ve göktekilerin, miras yoluyla sahip oldukları mallar ve diğer şeyler, 
Allah”a aittir. Binaenaleyh onların, Allah”ın mülkü ile, Allah”a karşı cimrilik edip, onun 
yolunda infak etmemeye hakları yoktur. Bunun bir benzeri de, “Sizi, kendisihde vekil 
kildiğumiz (mallar)dan (Allah yolunda) infak edin” madd. ?) Ayetidir. 


b) Ekseri müfessirlere ait olan görüşe göre bu ifadeden murad, yerdeki ve 
göktekilerin helak olup, neticede bütün mülkün Allah”tan başka bir maliki olmayacak 
tarzda geriye kalacağıdır. Bu ““veraset” manasına gelen bir tabirdir. Çünkü insanlar, 


41) Ebu Davud, İlm, 9 (1II/321). 
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mülkün kenditeerinin olduğunu iddia etmişlerdi. Hepsi ölüp, geride hiç kimsa 
kalmayınca, sanki o mülklerin varisi Allah olmuştur. Bu aöyetin əsas ifade etmek 
istediği şudur: Allah”tan başka bütün maliklerin mülkü batil olur. Böylece bu, bir miras 
gibi olur. İbnü" İhEnböri şöyle demektedir: “Daha evvel onda ortak iken, sonra tək 
kaldığında, əə giz 539 “23 “falan, falancanın ilmine varis oldu” denilir. Nitekim 
Allah Teöla da, “Süleyman Dvud"a mirasçı oldu” (Nemi se) buyurmuştur ki bu, daha 
önce Davud (a.s) mülkte Süleyman (a.s) ile ortak ve ona amir ikən, daha sonra bu 
işte Hz. Süleyman (a.s)n tek kaldığı manasınadır. . 


Allah Teöla daha sonra y” gös Uu, Al 3 “Allah, ne yaparsanız hakkıyla 
haberdardır” buyurmuştur. İbn Kesir ve Ebu Amr, buradaki fili, failinin “cimrilik 
edenler” olması için, gaib sigasıyla ve ya harfi ile ə gəz, Lə “Onların yaptıklarını...” 
seklinde okumuşlardır. Bu kıraata göre mana, “Allah, onların zekatlarını vermediklerini 
bilir ve onları bundan ötürü cezalandırır” şeklinde olur. Diğer kıraat imamları ise, 
muhatab sigası ile ve ta harfi ile okumuşlardır. Çünkü bundan önceki, “Eger inanır 
ve ittika ederseniz, size çok büyük bir mükatfaat var” buyruğu da muhatab 
sigasıyladır. Bu kiraata göre mana, "Allah, sizin yaptıklarınızı bilir ve onlara karşılık 
sizi mükafaatlandırır” şeklinde olur. Bu fiilin güib sigasıyla okunması, muhatab 
sigasıyla okunmasından daha evladır. Çünkü Keşşaf sahibi, “iltifat” üslubu ile, yA"lı 
(gaib olarak) okumak. va”idi ifade etmede daha beliğdir. 


Yahudilerin İleri Sürdüğü Şüphelerden:“Allah Fakir, Biz Zenginiz” 


sə HACI dr Çe XƏEx lə dl asudə dqa 
“əə əə - “6242 XA 


exi, AZUTADIi 


"Gerçekten, Allah fakirdir, biz zenginiz” diyenlerin sözünü, yemin olsun ki 
Allah işitmiştir. Söyledikleri (o sözü). peygamberleri haksız yere öldürmeleriyle 
birlikte yazacağız ve “Tadın, o yakıcı azabı” diyecegiz. Bu, ellerinizin yapıp 
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takdim ettiği şeyin karşılığıdır. Şüphesiz ki Allah, kullarına karşı zulümkar 
değildir” 

(Aki İmran, 181-182). 


Bil ki ayetin, önceki ayetlərle münasebeti hususunda şu iki izah yapılabilir: 


a) Hak Teala, önceki öyetlerinde Allah yolunda canlarını ve mallarını harcamayı 
insanlara emredip bunu iyice belirtince, bundan sonra yahudilerin, Hz. Muhammed 
(s.a.s)”in nübüvvefini ta”n etmelerindeki şüphelerini nakletmeye başlamıştır. 


Birinci şüphe şudur: Allah Teölaü, kendi yolunda malların harcanmasını 
emredince, kafirler “Allah, istediği şeyi elde etmek için şayet infak etmemizi isterse, 
fakir ve aciz olmuş olur. Çünkü başkasından mal isteyen kimse fakirdir. Fakirlik Allah 
hakkında düşünülemeyeceğine göre, O”nun, kullarından mal talep etmesi de 
düşünülemez. Bu da, Muhammed”in Allah”a böyle bir talep nisbet etmə konusunda 
yalancı olduğunu gösterir” dediler. 


b) Hz. Musa (a.s)”nın ümmeti, mal infak ederek Allah”a yaklaşmak istediklerinde 
gökten bir ateş inip o malı yakıyordu. Bundan dolayı Hz. Muhammed (s.a.s) de, 
onlardan Allah yolunda mallarını harcamalarını isteyince, “Sen peygamber olsan 
bu maksadla mal istemezsin. Çünkü Allah Teğöla fakir değildir ki, dinini ıslah 
hususunda bize muhtaç olsun. Hatta sen peygamber olsan, bizim mallarımızı, gökten 
bir ateşin inip onu yakması için istersin. Bunu böyle yapmadığına göre, senin 
peygamber olmadığını anladık” demişlerdi. İşte ayetin bir ilgisi de budur. 


Ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 


Bil ki akıllı olan kimsenin, “Allah fakirdir, biz ise zenginiz”” 
BİRİNCİ MESELE demesi çok uzak bir ihtimaldir. Aksine insan böyle bir sözü 
ancak ya istihza, ya da ilzam yoluyla söylər. Rivayetlerin 
pek çoğu bu sözüh sadece yahudilerden çıktığını göstərir. Rivayet olunduğuna göre 
Hz. Peygambər (s.a.s), Beni Kaynuka yahudilərine, İslam”a, namaza, zəkata ve Allah 
İçin güzel bir borç vermeye davet eden bir mektup yazıp, bunu Hz. Ebu Bekir”le 
gönderince, Yahudi Ferihas, “Demek ki Allah fakir ki bizden borç para istiyor” dedi. 
Bunun üzerine Hz. Ebu Bekir ona bir tokat atarak, “Eğer aramızda bir anlaşma 
olmasaydı, boynunu uçururdum” dedi. Binöenaleyh Hz. Ebu Bekir onu, Hz. 
Peygambere şikayet edip, Fenhas da söylediği sözü inkar edince, işte bu öyet Hz. 
Ebu Bekir"i doğrulamak için indi. Bazı ölimler de, “Allah, “Kimdir ki Allah”a güzel 
bir borç versin de, (Allah) onu kat kat, çok çok artırsın"" (Bakara, 245) ayetini indirince, 
Yahudiler “Biz, Muhammed”in ilahının bizden borç istediğini görüyoruz, dəmek ki 
biz zenginiz O fakir. Bir taraftan faizi 0. bize yasaklarken, öbür taraftan bize 
faiz veriyor"” dediler. Bu sözleriyle ükzəl 4 üzv öyetini kasdediyorlardı. 
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Bil ki ayette bu sözü kimin söylediği açıkça belirtilmemiştir. Fakat Alimler, bu 
sözün yahudilere öit olduğunu söyleyip, bu hususta şu delilləri getirmişlerdir: 


a) Hak Teğla, onların, kendisinin cimri olduğunu kastederek, “Şüphesiz Allah"ın 
eli sıkıdır”” (Maide, 64) dediklerini nakletmiştir. Bu cehalet, burada zikredilen cehalete 
uygundur. 


b) Hadiste, Hz. Ebu Bekir hadisesinde de naklettiğimiz gibi, onların bu şekilde 
konuştukları vörid olmuştur. 


c) Teşbih (Allah”ı varlıklara benzetmek), yahudilerin genel karakteridir. Teşbih 
inancına taraftar olanların, Allah”ın her şeye gücünün yeteceği esasını kabul etmeleri 
mümkün değildir. Bu kimseler böyle bir esası kabul etmeyince, Allah”ın fakir değil 
de zengin olduğunu açıklayamazlar. 


d) Hz. Musa (a.s), onlardan düşmanlara karşı cihad için kendisine uymalarını 
isteyince onlar “Sen Rabb 7nle beraber git ve ikiniz beraber savaşın. Biz burada oturup 
bekliyoruz”” tale, 24) dediler. Bunun üzerine Hz. Musa, onlardan nefisleriyle cihad 
etmelerini isteyince, “Tanrı herşeye kadir olduğuna göre, O”nun bizim cihadımıza 
ne ihtiyacı var?”" dediler. Burada da böyle olmuştur. Hz. Muhammed (s.a.s), onlardan 
mallarını infak ederek cihad etmelerini isteyince, onlar, "Allah zengin olduğuna göre, 
O"nun bizim mallarımıza ne ihtiyacı var?” dediler. Böylece alimlərin, her nekadar 
başka cahil kimselerin de bu sözü söylemeleri ihtimali varsa da, bu şüpheyi yahudilere 
isnad etmeleri uygun olmuştur. Görünen odur ki, o yahudiler bu sözü, Hz. Muhammed 
(s.a.s)”in nübüvvetini tenkid maksadıyla söylemişlerdir. Yani, “Eğer Hz. Muhammed, 
Tanrının kullarından mal istediği hususunda doğru olsaydı, şüphesiz o Tanrı fakir 
olmuş olurdu. Bu imkansız olduğuna göre, Hz. Muhammed"in bu sözünde yalancı 
olduğu sabit olmuştur” demek istediler. Veyahut da o yahudiler bu sözü, istihza ve 
alay etme için söyləmişlerdir. Aklı olan birisinin bu sözü, inanarak söylemesi gerçekten 
uzak bir ihtimaldir. 


Bu öyet, Cenab-ı Hakk”ın, bütün sözleri duyduğunun 
İKİNCİ MESELE delilidir. Bunun bir benzeri de, “Zevci hakkında seninle 
çekişen ve Allah”a şikayet etmekte olan kadının sözünü 

Allah elbette işitti”” şuucadelə, v) ayetidir. 


Ayetin zahiri, bu sözü söyleyenlerin bir topluluk qılusunu 

ÜÇÜNCÜ MESELE gösterir. Çünkü, Allah Teala ayette 1 dü KƏ .. diyen- 
lerin” buyurmuştur ki bunun zahiri, bu sözü bir topluluğun 

söylədiğinə delalet eder. Fakat bu sözü, yahudi Fenhas”ın söylediğini ifade edən 
rivayət ise, Fenhas”tan başkasının bu sözü söylemediğini göstərir. Kur”an, bu sözü 


UTİ) m -YEFSİR-İ KEBİR 


bir topluluğun söylediğini ifadə əttiğine göre, bunun bu şekilde olduğuna kesin 
hükmetmek gerekir. 


Daha sonra Cenab-ı Hak, / dü Uu də “Söyledikleri (o sözü), ... yazacağız”” 
buyurmuştur. Bu tabirle ilgili olarak da birkaç mesəle vardır: 


Hamza bu fili, meçhul olarak ya ile dəx “yazılacak”" 

BİRİNCİ MESELE şeklinde ve “ASİ ə sözünü də, bunun naib-i faili ola- 

cak şekilde lam"n ref ile ü5) 3 diye okumuştur. Diğer 

kiraat imamları ise fili nün ile,bu kelimeyi de lam"ın fethası ile okumuşlar ve bu yazma 

işini Allah”a vermişlərdir. Keşşaf sahibi, Hasan el- Basri ile A”reç”in bu filli ya ile 

ve “kati” kelimesini buna nöib-i fail yaparak dəx ve Hə şeklinde de okudukları- 
nı söylemiştir. 


“Yazılacaktır” manasındaki kıraata göre, bu ifadə bir va”id 
İKİNCİ MESELE olup şu manalara gelir: 

“Şöylediklerini Yazacağız” Tabirinin a) Bu sözün, onların aleyhine yazılmasından murad, bunu 
Açıklanması onlara isbat etmek, boşa çıkarmamak ve bir kenara atma- 
mak demektir. Çünkü insanlar bir şeyi zaif olmayacak, unu- 
tulmayacak ve değişmeyecek bir biçimde tesbit etmək istediklerinde, onu yazarlar. 
Allah Teöla da, burada yazma işini “böyle bir hükmü onlara verme” manasında 

mecazi olarak kullanmıştır. 5 


b) “Biz, onların dediklerini, kıyamet ə amel defterlerinde bunu okusunlar diye, 
.amellerinin yazıldığı kitaplara yazarız.” 


c) Bana göre burada şöyle bir diğer ihtimal daha vardır: “İnsanlar, kıyamet 
gününde, bu yahudilerin işi ne kadar yokuşa sürdüklerini, cahif olduklarını: ve 
ellerinden geldiği kadar Hz. Muhammed (s.a.s)”in nübüvvetini ta”n etme hususunda 
ne kadar çalışıp çabaladıklarını bilsinlər diye, Kur”an"da onların bu cəhületlerini 
yazacağız” demektir. : 


Yahudilerin Peygamberleri Öldürmeleri 


Daha sonra Hak Teala, .. yə: “o edə ““Peygamberleri naksız yere öldür- 
melerini”” buyurmuştur, Bu, 9” yə Bi 65 v250 3 “Onların peygamberleri 
haksız yere öldürmelerini de yazacağız” takdirindedir. Bu ifade hakkında da iki mesele 
vardır: 


Onların peygamberləri öldürmelerinin, Allah”: fakir olarak 
BİRİNCİ MESELE tavsif etmeleri ile birlikte zikredilmesinin faydası, onların 
cahilliklerinin sadece o vakte has olmadığını, aksine eski- 

den beri cəhalet ve ahmaklıkta ısrarlı olduklarını ortaya koymaktır. 
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Peygamberləri öldürmə işinin bu yahudilere nisbet 
İKİNCİ MESELE edilişinde şu iki vecih vardır: 

1- “Biz onların söyledikleri sözü ve atalarının yaptıkları işi 
yazıyoruz. Böylece her iki grubu da löyik oldukları şəkildə cəzalandıracağız." Bu, 
"Hani siz birisini öldürmüştünüz...”” (Bakara, ?a) yani, “atalarınız onu öldürmüştü...”, 
“Hani sizi, Firavun hanedanından kurtarmıştık”” (Bakara, 49)ve “Hani sizin için denizi 
yarmıştık...”” (Bakara, 50) öyətlərində olduğu gibidir. Bütün bu öyətlərde bahsedilenler 
onlar değil, onların atalarıdır. Buna göre öyət, “Hem onların, hem de atalarının fiil 
ve sözleri tesbit ediliyor” manasını ifAde-etmektedir. 


2- Bu, “Onların, kendi kendilerine (içlerinde) söyledikleri sözleri, aleyhlerine 
yazacağız.” Yine onların, atalarının peygamberleri öldürmelerine razı olup, bunu 
tasvip etməlerini de yazacağız” demektir. Şa”bi”den rivayet edildiğine göre bir adam, 
onun yanında Hz. Osman (r.a)"dan bahsetmiş ve öldürülüşünün yerinde olduğunu 
söyləmiş. Bunun üzerine Ş6”bi, “Sen de onun kanında ortak oldun” demiş, ve “De 
ki, “Size benden evvel de nice peygamberler, apaçık deliller ve mu cizelerle beraber, 
o istediğiniz şeyi de elbette getirmişti. O halde onları niçin öldürdünüz"" (AHlmran, 183) 
öyetini okumuştur. Bu öldürme ile kendilerinin arasında yaklaşık yediyüz yıl olmasına 
rağmen öyet öldürmeyi onlara nisbet etmiştir. 


Sonra Cenab-ı Hak, gili qədə 1 1,53 “Tadin, oyakıcı azabı” diyeceğiz” 
demiştir. Bu tabirle ilgili birkaç mesele vardır: 


Hamza fili meçhul olarak, s kelimesini merfü olarak, 

BİRİNCİ MESELE 1))2 fillini de ya ile okumuştur. Diğer kıraat imamları ise 
bu iki füli nün harfi ile, S ve 253 şeklinde okumuş- 
lardır. 


Bu tabirden maksad, Allah Tealö”nin, bu sözü söyləyənə,,. 

İKİNCİ MESELE "Müslümanlara kederi-tattırdığın gibi, sen de şu yakıcı 

cehennəmin azabını tat” diyerek, ondan intikam alacağını 

belirtmektir. “Harik”” muhrik (yakıcı) manasınadır. Bu “elim”” kelimesinin, mü”lim 
(elem verici) manasına gelmesi gibidir. 


Bu sözün, ona ölürkən, haşr esnasında veyahut de kitabı 

ÜÇÜNCÜ MESELE okunurken söylenmesi muhtemel olduğu gibi, aslında böyle 

3 bir söz söylənmediği halde, bunun ilahi va”idin söz konusu 
oluşundan bir kinaye olması da muhtemeldir. 
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Birisi şöyle diyebilir: “Onlar şu soruyu sormuşlardı: 

DÖRDÜNCÜ MESELE Başkasından mal isteyen, fakir ve muhtaçtır. Buna göre 

Yahudilerin İddialarının Reddi şayet Allah, kullarından mal istiyor ise, o fakir demektir 

ki bu Allah için düşünülemez. Binaenaleyh Allah”ın kulla- 

rından mal İstemediği söylənmelidir. Bu da, Muhammed”in nübüvvət iddiasında doğru 

olduğu inancını cerheder (yaralar).” İşte yahudilerin ileri sürdükleri şüphe budur. 

Bunun cevabı nerededir? Buna cevap vermeksizin, böyle bir şüpheyi ileri sürmeye 
dair bir ilahi tehdid getirilmesi nə kadar yerindədir? 


Biz deriz ki: Bu mesele, ehli sürinet ölimlerine göre ele alırsak şöyle deriz: Allah 
dilediğini yapar, istediğine hükmedər. Binasnaleyh kendisi zenginlərin en.zengini 
olmasına rağmən, O”nun kullarmna mal infak etmelerini emretmesi uzak bir ihtimal 
sayılmaz. 


Meseleyi Mu"tezile”nin, “Allah, kullarının maslahatını gözetir” prensibinə göre 
ele alırsak, bu mükellefiyetle kullara yönəlik, şu gibi çeşitli faydaların bulunmuş olması 
da uzak bir ihtimal değildir. 


a) Mal infak etmek, mal sevgisinin kalbten silinmesine sebep olur ki bu, en büyük 
menfaatlerden biridir. Çünkü kul öldüğünde, geride mal bıraktığı için kalbinde maf 
sevgisi kalırsa, ruhunun bu ayrılıktan dolayı elem duymasına sebep olur. 


b) Mal infakı sebebi ile ebedi ve kalıcı menfaatlar elde edilir. 


c) Bu infak sayesinde kalp, masivallah (Allah dışındaki şeylerin) sevgisinden 
boşalmış olur. Kaipte, masivallah”ın sevgisi azaldığı oranda Allah sevgisi güçlenir 
ki işte bu, bütün mutlulukların başıdır. Bütün bu hususları Allah Teala, Kur"an-ı 
Kerim de tekrar tekrar beyan buyurmuştur. Nitekim O, “Geriye kalacak iyi (amel ve 
hareketler) ise, Rabb"inin nezdinde sevabca daha hayırlıdır...”” (Kent, aö), “Halbuki 
ahiret daha hayırlı, daha süreklidir"” era, vn, “Allah"ın rızası ise daha büyüktür”" 
(Tevbe, 72) vƏ, “Onlar işte yalnız bununla sevinsinler. Bu onların toplayıp 
durduklarından daha hayırlıdır” (Yünus, sə) buyurmuştur. Bütün bu vecihler, geniş ve 
güzelce zikredildikten sonra, böyle şüpheler ileri sürmek, sırf işi yokuşa sürme və 
hakkı kabul etmemedir. İşte bundan dolayı Cenab-ı Hak, bu şüpheyi zikredince, 
peşisıra tehdidini getirmekle yetinmiştir. 


Daha sonra Allahu Teala, A,Al öl ge al öiş g50əl əzdi Lə dü 


“Bu, ellerinizin yapıp takdim ettiği şeyin karşılığıdır. Şüphesiz ki Allah, kullarına karşı 
zulümkar değildir” buyurmuştur. Bu ifade ile ilgili olarak da birkaç mesele vardır: 
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Allah Teölö, o şiddetli va"idi (tehdidi) zikredince, ““Bu, 

BİRİNCİ MESELE erllerinizin yapıp takdim ettiği şeyin karşılığıdır” diyerek 

onun səbəbini də zikretmiştir. Bu, “O yakıcı azab, sizin 

yaptıklarınızın cəzasıdır. Çünkü siz Allah"ı fakirlikle nitelendirip, peygambərləri 

öldürme cüretkarlığını göşləriniz. əməl bu ceza bir zulüm değil, sırf adalettir” 
demektir. 


: Cübbəi”i şöyle demiştir: “Ayet, onlara ceza vermenin, bu 

İKİNCİ MESELE günahların onlardan sadır olmaması halinde bir zulüm ola- 

cağına delalet eder. Ayet Cebriye"nin, “Allah, çocuklara ve 

mükəlleflere suçsuz yere ve günahsız oldukları halde azab edebilir” şeklindeki 
görüşlerinin batil olduğuna da delalet eder. Yine bu öyef, kulun, kendi fillinin yaratıcısı ” 
olduğunu da gösterir. Aksi halde zulüm söz konusu olur.” Cübbii”nin bu görüşlerine, 
“Sizin bu söyledikleriniz, defalarca ve zaman zaman izah ettiğimiz gibi, “dai ve ilim” 

meselesiyle çelişki teşkil eder” diye cevap veririz. 


Birisi, “Rabb Tn, kullarına zulümkar (çok zulmeden) değil- 

ÜÇÜNCÜ MESELE dir” rrussiot, as) ayəti, Cenöb-ı Hakk”ın, eli (çok zölim) 

olmadığını gösterir. Bir sıfatın olmadığını söylemek, o sıfa- 

tin aslının bulunduğu vehmini verir. Bu da zulmün aslının (Allah”ta) bulunduğu 

manasına gelir” diyebilir. Küdi buna şu şekilde çevap vermiştir: Cenab-ı Hakk”ın 

kullarına yapacağı tehdidində bulunduğu o azap, eğer bir zulüm olursa, bu zaten 

büyük olur. Böylecə Cənab-ı Hak, var olması halinde o zulmü, olabilecek büyüklüğü 

ile nefyetmiştir. Bu da, onların günahsız olmaları halinde onlara ceza vermenin zulüm 
olacağı şəklindeki görüşümüzü te”kid eder. 


Bil ki bu öyətteki “ellerinizin”” kelimesi mecazi manada 

DÖRDÜNCÜ MESELE gətirilmiştir. Çünkü aslında fail olan, eller değil, insandır. 

: : Fakat el, iş yapmanın aleti olduğu için, fiilləri mecüzi ola- 

rak ele isnad etmek yerində ve güzeldir. Sonra Allah Teğla, öyette bu kəlimeyi, 

“Ellerinizin yapıp takdim ettiği şey...” diye cemi olarak getirmiştir. Bir başka ayette 

de, tesniye olarak, “Bu, iki elinin yapıp takdim ettiği şey sebebiyledir”” (hace, 10) 

şeklinde getirmiştir ki bütün bunlar dilde meşhur olan ve "EM karşılanan 
kullanışlardır. , 
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Ateşin Yiyip Yakacağı Kurban 


zəy 


öz qayə Əsir 


gən 
— 


“ora əs sspusi daz əəə 


də 


“Hakikaten, Allah, hiçbir peygambere, o (gökten inecek) bir ateşin yiyeceği bir 
kurban getirinceye kadar, iman etmememizi emretti”” diyen (yahudilere) de ki: 
“Size, benden evvel nice peygamberler .apaçık deliller ve mu”cizelerle beraber, o 
dediğinizi de elbette getirmişti. O halde, sadıklar iseniz, onları niçin 
öldürdünüz"" 

(Ali İmran, 183). 


Bil ki bu ayet, Hz. Muhammed (s.a.s)"in peygamberliğini ta”n etmək üzere 
"köfirlerin ileri sürdükleri ikinci şüphedir. Bunun izahı şu şekildedir: Onlar, “Allah, 
(gökten inecek) bir ateşin yiyeceği bir kurban getirmedikçe hiçbir peygambere iman 
etmememizi emretti. Ey Muhammed sen ise, böyle yapmadın. Binaenaleyh senin, 
peygamberlerden biri olmaman gerekir” demişlerdi. Ayetin, öncəki ayetlerle 
münasebeti işte bu husustur. 


Bu ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 


İbn Abbas (r.a) şöyle demiştir: “Bu ayet, Ka”b İbn el-Eşref, 
BİRİNCİ MESELE Ka”b İbn Esed, Malik İbn es-Sayf, Vehb İbn Yahuza, 
Zeyd İbn Tabüb, Fenhas İbn Azüra ve benzerleri hakkında 
nazil huşu Onlar, Hz. Muhammed (s.a.s)”e gelerek “Ey Muhammed, Allah"ın 
peygamberi olduğunu ve Allah”ın sana bir kitap indirdiğini iddia ediyorsun. Halbuki 
Allah bize Tevrat”ta, hiçbir peygambere, ateşin yiyeceği bir kurban getirmedikçe, 
İman etmememizi emretti. O ateşin hafif bir sesi olur ve gökten iner. Eğer sen bize 
bu ateşi getirirsen, seni tasdik ederiz” dedikleri zaman, işte bu öyet-i kerime nazil 
olmuştur. Ata şöyle demiştir: "İsrailoğulları Allah için kurban kesiyor, onun iç yağları 
İle etinin en güzel yerlerini alıp, bunları tavanı açık bir evin ortasına koyuyorlardı. 
Peygamberleri evin içinde durup, Rabb”isine dua ediyordu. İsrailoğulları da dışarıda, 
evin etrafında bekleşiyorlardı. Derken gökten hafif bir sesi olan, dumansız beyaz bir 
ateş iniyor ve o kurbanı yakıp bitiriyordu.” 


Bil ki Alimlerin, yahudilerin bu iddiaları hakkında şu iki görüşü vardır: 
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1- Birincisi Süddİ”nin görüşüdür. Bu görüşə göre, böyle bir şart Tevrat"ta vardır. 
Fakat şartlı olarak vardır. Bu da şudur: Cenöb-ı Hak Tevrat”ta, “Size peygamber 
olduğunu iddia eden birisi gelince, Mesih ve Muhammed hüriç, size bir ateşin yiyip 
bitireceği bir kurban getirmedikçe ona inanmayın. Fakat Mesih İsa ile Muhammed 
geldiklerinde, onları hemen tasdik edin. Çünkü onlar, ateşin yiyip bitireceği bir kurban 
olmadan gelirler"" buyurmuştur. Süddi sözüne devamla, “Bu adet Hz. İsa (a.s) 
göndərilinceyə kadar devam etmiştir. Allah Teala, Hz. İsA"yı peygambər olarak 
gönderince, bu sona ermiştir” dəmiştir. 


2- Böyle bir şart iddiası, Tevrat”a bir iftiradır. Bunun bir iftira ölduğunu şunlar 
da gösterir: . 


a) Bu gerçek olsaydı, bütün peygamberlerin mu”cizesi, böyle bir kurban olurdu. 
Halbuki işin böyle olmadığı malumdur. Çünkü Hz. Musa (a.s)”nın Firavun”a karşı 
murcizeleri, bu kurbanın dışında birtakım şeylərdi. 


b) Böyle bir ateşin gökten inip, kurbanı yemesi bir mu”cizedir. Binaenaleyh gerek 
bu, gerek diğer mu”cizeler birbirine denktir. Bundan dolayı, bilhassa bu mu”cizenin 
olmasında ve ille de bunun istenmesinde bir mana yoktur. Aksine, Hz. Muhammed 
(s.a.s)"in elinde çok açık mu”cizeler zuhur edince, bu kurban mu”cizesi bulunsa da 
bulunmasa da O”nun peygamber olduğuna kesinkes hükmətmek gərəkir. 


c) Tevrat"ta ya, “Peygamberliğini iddia eden birisi, hertürlü mu”cizeyi getirse 
bile, bu kurban mu”cizesini göstermedikçe, ona inanmayın” diye bir hüküm, veyahut 
da “Peygamberliğini iddia eden kimseden murcize istənilir. İster bu mu”cizə, gökten 
ateş getirme mu”cizesi, isterse başka birşey olsun...” şeklinde bir hüküm vardır 
denilebilir. Birincisi söylenemez, çünkü ona göre, diğer mu”cizeleri getirmek, o 
kimsenin peygamberlik iddiasında doğru olduğuna delület etmez. Bu mu”cizeləre 
ta"n etmək əğer mümkin ise, o zaman o kurban mu”cizesine ta"n ətmek de mümkindir. 
İkincisine gelince, bu doğruluğun o muayyen kurban mu”cizesinin zuhuruna değil, 
mutlak olarak (herhangi)bir mu”cizenin zuhuruna bağlanmasını gerektirir. 
Binaənaleyh, sadece bu kurban murcizesini isteyip, ona itibar etmek abəs ve lağiv 
olur. Bizim söylediğimiz bu hususlarla, böyle bir şüphenin sakıt olduğu ortaya çıkmış 
olur. Allah en iyi bilendir. 


gəli kelimesinin cümledeki yeri hakkında da şu görüşler 
İKİNCİ MESELE ileri sürülmüştür: 

a) Zeccöc, bu kelimenin, Asli kelimesinin sıfatı olup 
mahallən məcrur olduğunu ve kelAmın 14575 1iS1 dü “asili Azəli öl dy uş 
"Senin Rabb”in, şöylə şöyle diyen kullarına karşı zulümkir değildir” şəklində 
“olduğunu söylemiştir. 


XEZZ Ər, 2775 z :5— — ..”)L 


b) Takdirin ui iş ön öl yö gəh dö ıı a öl iü öali dö 4 z- bH 
“Gerçekten Allah fakirdir...” diyenlerin sözünü ve “Hakikaten Allah.. iman 
etmememizi emretti...” diyenlerin sözünü, andolsun ki Allah işitmiştir” şeklinde 
olması... i 


, €) Bunun, mahzuf bir mübtedanın haberi olması sebebiyle merfu olması. Takdiri, 
db 198: gədil £3 “Onlar, böyle söyleyenlerdir” şeklindedir. 


Vahidi (r.h) şöylə demektedir: “Kurban, kendisi vesilesiyle 

ÜÇÜNCÜ MESELE Allah "a yaklaşılan bir iyiliktir. Bunun aslı VU 5 3 cı Fİ (yaklaştı) 

fiilinden bir masdardır. Bu, “küfran”, “rüchan” ve “hüs- 

ran” masdarları gibidir. Daha sonra bu kelime ile, Allah”a yaklaşma vesilesi olan 

şeyin ) bizzat kendisi adlandırılmıştır. Hz. Peygamber (s.a.s)in, Ka”b İbn Ucre"ye, 

ov 3 ğalış 42 . eyali 35 € “Ey Kabb, orüç kalkandır, namaz da kurban (Allah 

yaklaşma yesilesi)dir” "02 sözü de bu manadadır. Yani, “O namaz ile Allah"a 
yaklaşılır ve hacetler hususunda Allah”tan yardımı istenir” demektir. 


Bil ki, Allah Tesla, yahudilerin bu ikinci şüphesine cevap vererek, s “zdi b 
göəkə Şö5 üə ss si HE “salli? SAZİ Gə Qə) “De ki, “Size, benden 
evvel nice peygamberler apaçık deliller ve mu "cizelerle beraber, o dediğinizi de elbette 
getirmişti. O halde sadık iseniz, onları niçin öldürdünüz?” buyurmuştur. Bu hususta 
birkaç mesele vardır: 


, —Bil ki Allah Teal3, bu delillerle onların bu mu”cizeyi, hakka 

BİRİNCİ MESELE ulaşmak maksadıyla değil, aksine işi yokuşa sürmek ve 
haksız yere diretmek için istediklerini beyan buyurmuştur. 

Bu böyledir, çünkü o yahudilerin ataları, Hz. Zekeriyya, Hz. İsa ve Hz. Yahya gibi 
öncəki peygamberlerden de bu mu”cizeyi istemişlerdi, onlar da bunu göstermişlerdi. 
Fakat sonra onlar, Hz. Zekeriyya ve Hz. Yahya”yı öldürmek için ellerinden gelen 
gayreti sarfetmişler, Hz. İsa”yı da öldürdüklərini iddia etmişlerdir. Bu da, o yahudilerin, 
İşi sarpa sardırmak ve haksızlıkta diretmek için, o peygambəerlerden bu mu”cizeyi 
İstediklerine delalet eder. Çünkü eğər böyle olmasaydı, onlar, o peygamberleri 
öldürmeye çalışmazlardı. Daha sonraki yahudiler, atalarının yaptıkları o fillləre razı 
olmuşlar ve onları her yaptıkları işte tasvib etmişlerdir ki bu da, onların Hz. Muhammed 
(s.a.s)”den, böyle bir mu”cizeyi isteme hususunda haksızlıkta diretenler olmalarını 
gerektirir. Onların bu: mu”cizeyi hakka ulaşmak maksadıyla değil de, haksızlıkta 
diretmek için istemiş oldukları sabit olunca, Allah”ın hikmetinde, onlara bu mu”cizeyi 
: vererek icabet etmesi vacip değildir. Hele bu mu”cizeden başka, Hz. Muhammed 


42) Buhari, Savm, 2. 
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(s.a.s) e birçok mu”cize verilmişkeni.. İşte bu, onların ileri sürdükləri o şüpheye yeterli 
bir cevaptır. 


Çenüb-: Hak, bu Ayettə ,İzə) £SİiLE şəklində değil də, 
İKİNCİ MESELE ,İ-, S“ buyurmuştur. Çünkü müənnesin filli, kendinden 
önce geldiğinde müzekker sigasıyla olabilir. (Cemi olan 

isim) önce geldiğinde fili müennes yerine müzekker de getfirilebilir. 


Ayetteki, 63 .saluş “O dediğinizl...” sözündən maksad, 
ÜÇÜNCÜ MESELE yahudilerin Peygamber (s.a.s)”den istedikleri şeydir ki bu 
da, ateşin yiyip bitirdiği kurban mu”cizesidir. 


Bil ki Allah Teala, “Peygamberlerin benden önce o dediğinizi size getirmişlerdi...” 
buyurmayıp, “Size, benden evvel nice peygamberler apaçık deliller ve mu cizelerle 
beraber, o dediğinizi de elbette getirmişti"" buyurmuştur. Bunun faydası şudur: 
Yahudiler “Allah TeSl3, nübüvveti tasdik etmeyi, (gökten inen) bir ateşin yiyip bitirdiği 
bir kurban”ın zuhüruna bağlamıştır"” demişlerdir. Binaenaleyh Hz. Peygambər (s.a.s) 
onlara: “Önceki peygamberler, bu kurbanı getirmişlerdir” demiş olsaydı, bu kadar 
bir ifadə ile, onların peygamberliklerini itiraf etmek gerekmezdi. Çünkü bu kurbanı 
getirmenin nübüvvetin mucibi değil, şartı olması ihtimali vardır. Şart ise, 
bulunmadığında, meşrutun bulunmaması gerektiği, bulunduğunda ise meşrutun 
bulunmasının gerekmediği şeydir. Binaenaleyh eğer bu kadarla yetinilmiş olsaydı, 
bu ilzamın varid olmayacağı sabit olurdu. Ama Cenab-ı Hak, “De ki, size, benden 
evvel nice peygamberler apaçık deliller ve mu cizelerle beraber, o dediğinizi de elbette 
getirmiştir” buyurunca, bu ilzam (kabule mecbur bırakma) söz konusu olmuş olur. 
Çünkü o peygamberler, mu”cizeler ve deliller getirince, kendilerini tasdiki gerektiren 

, şəyi de getirmiş olmuşlardır. Onlar bu kurban mucizesini götirince, şartı da getirmiş 
olmuşlardır. Bu ikisi gətirilincə de, onların peygamberliğini kabul etmek vöcip olur. 
Binaenaleyh peygamberin ““Onlar size mu"”cize ve açık deliller getirmişlerdi”” 
şeklindeki ifadesi olmasaydı, onlara böyle bir ilzam yapılmamış olurdu. Allah ən iyi 
biləndir. 


250/7. CİLT TEFSİR-İ KEBİR 


Onlar Yalnız Seni Değil Önceki Peygamberleri de Yalanladılar 


əs, .. 
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““Onlar seni yalan sayarlarsa, senden evvel o apaçık mu ”cizeleri, sahifeleri ve 
nur verici kitabı getiren peygamberler de yalanlanmışlardı. Her can ölümü 
tadıcıdır. Ücretleriniz kıyamet günü muhakkak tastamam verilecektir. Kim 

ateşten uzaklaştırılıp cennete sokulursa artık o, muhakkak kurtuluşa ermiş olur, 
Dünya hayatı bir aldanma metüından başka birşey değildir” 
(AH İmran, 184-185). 


Ayette, 3) is Əli “Onlar seni yalan sayarlarsa...” ifadesi hakkında şu izahlar 
yapılmıştır: 


1- Eğer onlar seni, “önceki peygambyerler, bu yahudilere (gökten inen) bir ateşin 
yediği bir kurban gəetirmişti de, onlar o peygamberleri öldürmüşlerdi” sözünde 
yalanlarlarsa, bil ki senden önce Nuh, Hüd, Salih, İbrahim, Şuayib ve benzəri nice 
peygamberler de yalanlanmışlardı. 


2- Bu ifadeden murad şudur: “Eğər onlar, nübüvvetin ve şeriatın aslında 
(kendisində) seni tekzib ederlerse, bil ki senden önce nice peygamberlər aynı şekildə 
tekzib edilmişlerdir.” Belki de en münasib olan görüş budur. Çünkü Allah TeğlA, hangi 
hususta yalanlandığını belirtmemiştir. Bir de onların, nübüvvetin kendisini 
yalanlamaları, tekzibin ən büyüğüdür. Bir diğer husus da, onların nübüvveti təkzib 
etmelerine bu delil ve mu”cizeleri tekzib etmeleri de dahildir. Bu öyətin gətirilməsindən 
maksad, Hz. Peygamber (s.a.s)”i teselli etmek ve bu tekzibin peygamberler içində 
sadece ona has, mahsus olmadığını, aksine o peygamberlerin de, kendilerinde 
mucize zuhur etmesi ve kendilerine kitap indirilməsi hususlarında onun gibi olmalarına 
rağman, bütün köfirlerin durumunun, her peygamberi tekzib edip ta”n etmek şeklinde 
olduğunu beyön etmektir. Buna rağmen onlar peygamberliklerini yerine getirmede, 
o kavimlerinden kendilerine gelen şeylere sabredip, müşriklerin eziyetlerine 
katlanmışlardır. Binaenaleyh, “Ey Peygamber, böyle olmada onları örnek al ve onların 
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yoluna gir." Bu, Peygamber (s.a.s) için bir tesellidir. Çünkü bir bela umümi olduğunda, 
kolay ve hafif gelir. 


Zəbür Kelimesinin Münası 


Ayette geçen beyyinat, hüccetler ve mu”cizeler demektir. “Zübür” kelimesi ise, 
kitaplar demek olup, “Zebür” kəlimesinin cem”idir. “Mezbür” (yazılmış) manasına 
olan Zebür, məktup tyazılmış) manasına gelen kitap manasınadır. Mesela, “kitabı 
yazdım” manasında .əüşli 4723 denilir. Buna göre hər kitap, Zebür demektir. 
Zeccüc, "Zebür”un, hikmetli kitap manasına geldiğini söylemiştir. Zeccaüc”ın bu 
görüşünə görə, ayete uygun olan, buradaki “zebur” kelimesinin, “ mənetməek” 
manasına olan "zebr” kökünden olmasıdır. Mesela birisini, batil bir şeyden menettiğin 
zaman dz n (02) dersin. Kitap da, hakkın hilafına hususlardan meneden şeylər 
kendisində bulunduğu için “Zebur” diye adlandırılmıştır. İşte Davüd (a.s)”a verilən 
Zebür da, içində men eden şeyler ve mev”izelər çok bulunduğu: için bu adı almıştır. 
İbn Abbas, te”kid gayəsiyle ba hari-i cerrini tekrarlayarak 103 x) şeklində Hokumüşnur: 
Ayetteki “münir” kelimesi, "açıkladım, izah ettim” manasındaki ozəl də Yİ (O şeyi 
aydınlattım) sözünden alınmıştır. Bu ayetle ilgili iki mesele vardır: 


Ayette yeralan, “beyyinat”tan murad, mu”cizəlerdir. Allah 

BİRİNCİ MESELE Teala, bunun peşinə “zebür” ve “kitap” kelimelərini de 

Semi Küaplar İçində Yanıq Ki”hn iieiadi: atfetmiştir ki bu, onların mu”cizelerinin kitaplarından başka 

olduğunu söylemeyi gerektirir ki bu da, diğər peygamber- 

lerin getirdikleri kitapların kendileri için bir mu”cize olmadığına delület .edər. 

Binaenaleyh, Tevrat, İncil, Zebür ve diğer peygamberlerin sahifelerinden hiçbiri 

mu”cize değildir. Fakat Kur"an başlıbaşına bir kitap ve bir mu”cizedir ki, bu da Hz. 
Muhammed (s.a.s) in hususiyetlerindendir. 


Allah Teğla, ““Nur verici kitap”“ vasfını,böylə olan her kitap, 
İKİNCİ MESELE “/Zebur” (kitap) olmasma rağmən, “zübür” (sahifeler, 
kitaplar) keliməsi üzerine atfetmiştir. Bu, yerində ve güzel 
bir atıftır. Çünkü nur verici kitap (Kitab-u Münir), kitapların en şereflisi ve en güzəlidir. 
Binlənaleyh bu atıf yerindədir. Bu, tıpkt Hak Tealö”nın, gölə beli sə vizi İş 
ai 5 əş lə) İla o zamanı ki biz peygamberlerden r misaklarını almıştık. Sen- 
den de, Nuhdan da...” pnsab,nvə “Sa İayər3 Aba) Fera al) dz ƏŞ ö “Kim 
Allah”a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrdll"e, Mikall”e düşman olursa...” (Bakara, 
se) ayetlerində olduğu gibidir. Kitab-u Münir”in (Kur”an”ın), daha şerefli oluşu ya 
bütün şeriatları ihtiva etmesinden veyahut da kıyamete kadar sürecek olmasındandır. 
Bu ayətte geçen Zübür (kitaplar) ifadesi ile, diğer peygamberlere verilen sahifelerin, 
“Kitab-u Münir” ifadesi ilə, Tevrat, Zəbur ve İncilin kastedilmiş olması da 
muhtemeldir. 


2 ülbr 6. 5:0 

Hak Tell gəli Ab ye İs “Her can ölümü tadıcıdır"” buyurmuştur. Bil 
ki bu öyəttən maksad, Peygamber (s.a.s)”i daha fazla teselli edip, kalbindəki hüznü 
iyice silmektir. Bu, şu iki yönden böyledir: 


a) Herşəyin neticesi ölümdür. Bu gam ve kederler də gidecek, onlardan hiçbirşəy 
geriye kalmayacaktır. Hüzünlerin durumu bu olduğuna görə, akıllı olan ona iltifat 
etməz. 


, 


b) Bu dünya yurdundan sonra, iyilerin kötülerden ayrılacağı ve herkese, yaptığının 
karşılığının tastamam verileceği bir ahiret yurdu vardır. İşte bu iki hakikatten herbiri, 
insanların kalplerinde, hüzün ve kederleri silebilecek ileri bir kuvvettedir. Bu ifade 
ile ilgili birkaç mesele vardır: 


“Her can (nets) ölümü tadıcıdır”” cümlesi ile ilgili şöyle bir 

BİRİNCİ MESELE soru vardır: Allah Tedl3, kendisini “Nefs” diye adlandırmış 

ve “Benim nefsimde olan herşeyi sen bilirsin, ben (İsa) ise. 

senin nefsinde olanı bilmem”” yuside, ve) buyurmuştur. Hem nəfis ile zat aynı şeydir. 

Buna göre, bütün cansızlara da “nefis” denir. Binaenaleyh ölümün, cansız varlıkları 

da içine alması gerekir. Yine Cenab-ı Hak, “Allah 7n diledikleri müstesna, göklerde 

ve yerde kim varsa düşüp ölecektir"” (Zümər, 68) buyurmuştur ki bu üyet de, müstesnü 

olanların ölmeyeceklərini göstermektedir. Halbuki ölümün umumi oluşu, herkesin, 

hatta cennet ve cehennemde olanların ölmelerini gerektirir. Çünkü hepsi “her nefis” 
tabirine dahildir. 


Buna şöyle cevap verilir: Bu ayetten maksad, Hak Teala”nın, bunun peşisiıra 
gelen, “Kim ateşten uzaklaştırılıp cennete sokulursa artık o, muhakkak kurtulmuş 
olur”” ifadesinin de delil oluşu ile, bu dünyadaki mükəllefler (insanlar)dır. Çünkü bu 
öüyette ifadə edilen husus, onlar için söz konusudur, Bir de, umumi bir lafız, tahsis 
edildikten (sınırlandırıldıktan) sonra da hüccet olur. 


“Zaikatun” keliməsi “zevk” masdarından ism-i faildir. İsm-i 
İKİNCİ MESELE (ail, bir isme muzöf olup, kendisi ile mözi manası murad " 
edildiğində, muzafun ileyhin ancak məcrur olması caiz 
olur, Bu senin tipki, ei 3 əs ə əə. 23) “Zeyd, dün Amr”i dövdü” demen gibidir. 
Eğer ism-i föil ile şimdiki zaman veya istikbal manası murad edilir i isə, muzüfun ileyhin 
hem mecrur, hem də mansub olması olizdir. Məsəl sen, iz dy ə 3). “O, yarın 
Zeyd”i dövecek” ve 142 1) Pİ - xə a “O, yarın Zeydi dövecək” dersin. Nitekim 
Allah Teala, 3 zə Gədə: oa .. “Onlar, O"nun zararını giderebilici midirler?”” gümer, 
sə) buyurmuştur. Buradaki 5 öyə kelimesi, “““Kaşifat”” kelimesi istikbal manasında 
olduğu için, fethalı və kesreli olarak iki şekildə okunmuştur. Rivayet edildiğine görə 
Hasan el-Basri bu öyeti, tenvin ile və “mevt” keliməsini mansub olarak “ə ol ER 
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şeklinde okumuştur ki aslolan budur. A”meş ise, tenvinşiz ve nasb ilə və gəl ün 
şeklinde okumuştur. Bu, onun şu sözü gibidir: ƏLi Vi alı KİL” 3,"Allah"ı ancak 
vok az zikreder.”” Bu hususta, daha uzun izah Nisa süresindeki səl “lib (Nisa, 97) 
ayetinin tefsirinde inşaallah gelecek. 


Feylesoflar, ölümün, bu cismünf hayatta vacip olduğunu 
ÜÇÜNCÜ MESELE (mutlaka meydana geleceğini) iddia etmişlerdir. Çünkü bu 
Ölüm Hakkında Feylosoflam İzahı cismani hayat, ancak tabii rutubet və tabii hararetle olur. 
Sonra bu tabii (garizi) hararet, tabii rutubetin çözülməsinə 
tesir eder. Bu durum, asıl rutubet yok oluncaya kadar dəvam ədər. Neticede tabif 
hararet de söner ve böylece ölüm meydana gelir. İşte bu izaha göre, ölüm, bu cismani 
hayatta mecburi olarak bulunur. Onlar sözlərine devamla şöylə demişlerdir: "Hak 
Teala"nın, “Her nefs ölümü tadıcıdır”” ayeti, bedenlerin ölmesi ile nefislerin 
ölmeyeceğine delalət eder. Çünkü Cenab-ı Hak, nəfisleri “ölümü tadıcı” kilmiştir. 
Tadanın, tadma esnasında, mutlaka baki olması gərəkir. Buna göre ayetin manası, 
“Her nefis (ruh), bedeninin ölümünü tadacaktır" şeklinde olur. Bu da, nəfsin, 
bedenden başka birşey olduğuna ve bedenle birlikte ölməyeceğinə dəlalet eder. Yine 
“nefis” kelimesi, bütün cisimlər için kullanılan bir tabirdir. Bu ifadede, ölüm zaruretinin 
cismani hayata mahsus olduğuna bir dikkat çekiş vardır. Fakat sırf rühi olan varlıklar, 
böyle değillerdir.” Rivayetlerde bunun aksi varid olmuştur. Çünkü İbn Abbas (r.a)ın, 
“Yeryüzünde bulunan herşey fünidir"” (Rahman, əs) ayeti nazil olunca, meleklerin, 
“Yeryüzündekiler öldü” dediklərini, “Her nefis ölümü tadıcıdır”” ayeti nözil olunca 
da, “Biz de öldük” dedikleri” dediği rivayet edilmiştir. 


Hak Tealö”nın, “Her nefis ölümü tadıcıdır"” buyruğu, 
DÖRDÜNCÜ MESELE öldürülen kimseye de “meyyit” denilebileceğine dəlalət 
Tin Üzml ve 9rf kap Axak İlietedir eder. Fakat besmele ile kesilen hayvana, örfün (ona başka 
isim) tahsis etməsi sebebi ilə, “meyyit” denmez. 


Sonra Cenab-ı Hak, 4234)) 52 s səsi 036 ul “Ücretleriniz kiyamet günü 
mutlaka tastamam verilecektir”” demiştir ve mükəllefe tam ecir ve sevabın ancak “ 
kiyamet günü ulaşacağını beyan ətmiştir. Çünkü mükellefe dünyada iken ulaşan her 
menfaat ve fayda gamlarla, kederlerle sona erme ve eldən çıkma korkuları İle 
bulanmıştır. Tam ecir ve mükemmel sevap, mükellefe ancak kıyamət günü ulaşır. 
Zira orada gamsız sevinçler, korkusuz emniyetler, elemsiz ləzzətler, sona ərme 
endişesi bulunmayan mutluluklar vardır. Azab için de bu durum aynıdır. Çünkü 
dünyada, hiç lezzet tarafı olmayan bir keder yoktur. Aksine azaplar və kederler, 
rahatlar ve hafifleməlerle içiçedir, karışıktır. Katıksız ve devamlı elem ve azab da ancak, 
kiyamette olacaktır, Biz ondan Allah"a sığınırız. 


13/71 — . o.lə 2202 —— VEVSİR £ KEBİR 


Dünya ve Ahiret Muküyesesi 


252 


Daha sonra Cənab-ı Hak, 3Ü 13 zəl esi 3 ül et gö 3 sə “Kim ateşten 
Mzaklaşının cennete sokulursa arhk o, muhakkak muradına ermiş olur” buyurmuş- 
tur, £ 7”3 fili, uzaklaşmak, bir tarafa çəkilmek manasınadır, Bu fill x kil tafzinin 
iki kere söylənməsiyle meydana gelmiştir ki, t 3 birşeyi süratlicə yerinden bir 
tarafa çekmek dəmektir. Bu da insanın dünyada olduğu müddətce, sanki ateş içinde 
imiş gibi olduğuna bir dikkat çekmedir. Çünkü dünyanın, öfetleri çok, bəlaları 
 şiddetlidir. İşte bundan dolayı Hz. Peygamber (s.a.s) ya şəh: əə göl “Dünya, 
“mü"minin hapishanesidir"” “3) demiştir. Bil ki insanın, ilahi azabtan kurtulması ile 
ilahi mükafaatı elde etmeden öte hiçbir maksad ve gayesi yoktur. Böyləcə Cenab-: 
Hak bu iki maksada ulaşan kimsenin, en büyük maksadı ve kendisinden sonra başka 
bir matlubun söz konusu olmadığı bir gayeyi elde etmiş olacağını beyn etmiştir. 
Yine Hz. Muhammed (s.a.s)in, işə 53 Göl zə, 2 Aİ Ə əyə gə “Cennette 
bir kırbaçlık yer, dünya ve dünyadaki herşeyen daha hayırlıdır"" €“) buyurduğu ve 
peşine “Kim ateşten uzaklaştırılıp cennete sokulursa artık o, muhakkak muradına 
ermiş olur” ayetini okuduğu rivayet edilmiştir. Yine Hz. Peygamber (s.a.s): 


PSİ öl dv şay Ap s Gu tah zı əə çəy di zi çə 
dı 3 öl sə s əli ui vədi 
“Kim cehennemden uzaklaştırılıp, cennete konulmayı arzu ederse, Allah"a ve 


ahiret gününe iman etmiş olarak ölüm ona gelsin ve insanların kendisine vermesini 
arzu ettiği şeyleri insanlara versin” (5) buyurmuştur. 


Daha sonra Cenab-ı Hak, )ş ə çə “göl 3ŞAİ Uş “Dünya hayatı bir al- 
danma metdıdan "ə birşey değildir” buyurmuştur. “Gurür” (aldanma) kefiməsi, 
senin 1) yə Və ə b "Falancayı iyice aldattım” sözünden masdardır. Allah Təala 
dünyayı, müşterinin alması için, süslənerek güzel gösterilen, bozukluğu və üdiliği 
sonradan ortaya çıkan mala benzetmiştir. Aldatan ve garür olan, şeytandır. SA”id 
İbn Cübeyr”den bu öyetin, dünyayı ahirete tercih edenler hakkında olduğu, fakat 
bu meta ilə ahireti isteyen (onu Allah yolunda sarfeden) kimseler için ise, “Bu ne 
güzel bir mal” dediği rivayet edilmiştir. Allah en iyisini biləndir. 


Dünyanın Aldatıcılığı 
Bil ki dünyanın aldatıcılığı ve fesadı pek çok yöndəendir: 


a) İnsanın bütün arzuları yerine gelse bile, ömrü kısa olduğu, dünyaya itimad 


43) Müslim, Zühd, 1 (4/2272): Tirmizi, Zühd, 16 (4/562): İbn Müce, Zühd, 3 (2/1376). 
44) Buharf, Cihad, 73: Tirmizi, Fezillü"-Cihad, 17 (4/180). 
45) Müstm, İmire, 46 (3/1473). 
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az olduğu ve ondan istifade edip edeməyecəğini tam bilemediği için, onun keder 
və üzüntüləri, sevincinden daha fazladır. 


b) İnsan, dünyevl isteklerini ne kadar elde ederse, o nisbette dünyaya olan arzusu 
artar. Dünyaya olan hırsı ve arzusu çoğaldıkça da, bu hırstan dolayı, kalbində 
duyacağı üzüntü ve elemi daha şiddətli olur. Çünkü insan, maksadını eldə edincə, 
nefsinin teskin olacağını sanır. Halbuki durum hiç də böyle değildir. Aksine onun 
arzu ve hirsi gittikçe artar. 


c) İnsan, dünyada elde ettiği mal nisbetinde, mutlulukların ve hayırların en büyüğü 
olan Ahiret mutluluğundan mahrum kalır. Bu üç hususu iyicə anladığında dünyanın 
bir aldanma mətğı olduğunu ve mü"”minlərin emiri Hz. Ali İbn Ebi Talib (r.a)”in tavsif 
ettiği gibi olduğunu anlamış olursun. Çünkü O, “Dünyanın dokunması yumuşak, fakat 
zehiri öldürücüdür”” demiştir. Birisi de, “Dünyanın dış görünüşü, sevinçlerin bineği, 
içi ise şerlerin bineğidir” dəmiştir. 


Mal ve Can Hususunda İmtihan 


.. :7:771 "əs əə 


7 -. 


“Andolsun ki mallarınız ve canlarınız hususunda imtihan olunacaksınız. Sizden evvel 
kendilerine kitap verilenlerden ve şirk koşanlardar bir çok eziyet duyacaksınız. Eğer 
sabreder ve ittika ederseniz, işte bu, azmedilmesi gereken işlerdendir"” 

(Aki İmran, 188). 


Bil ki Allah Teğla, Hz. Peygamber (s.a.s), “Her nefis ölümü tadıcıdır” diye teselli 
edince, bu öyet ile de O”nu daha çok teselli etmiş ve kafirlerin, Uhud günü kendisine 
ve ashabına yaptıkları eziyetten sonra, ileride də canları ve malları hususunda, 
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mümkün olan her türlü yolla eziyet edeceklərini bildirmiştir. Bu bildirməden maksad, 
onların gönüllerine sabrı yerleştirip, sabırsızlık göstermələrini əngəllemektir. Bu 
böylədir, çünkü insan, başına gelecek belayı bilemediği zaman, o belA kendisine 
geldiğinde, bu onun için daha zor olur. Fakat o böylə bir belanın gələbileceğini 
bildiğinde, o bela geldiği zaman, bu ona fazla zor gelmez. 


2 ml .ücu Q zən 
Hak Teale”nın, gs: esi idə öl “Andolsun ki mallarınız ve canlarırız 
hususunda imtihan olunacaksınız”” ifadəsi ile ilgili birkaç məsəle vardır: 


Vahidi (r.h), bu cümlenin başındaki lam harfinin, kasem 

BİRİNCİ MESELE lamı olduğunu: filin sonundaki "nün”un ise te”kid için 

getirildiğini, hem vav hem de nün sakin olduğu için, vav”ın 

zammelendiğini: kelimenin sonunun ictima-i sakineynden ötürü kəsrelenmediğini: 

çünkü bunun cemi vöviı olduğunu, bundan dolayı makablinin harekesi olan zamme 

ilə harekelenmesinin vacip olduğunu ve 4/"əli 19 Əl (sakara, te) ayetinin bunun bir 
benzeri olduğunu söyləmiştir. 


Ayətteki Ə )İ kelimesi öyə “imtihan olunacak, dənəne- 

İKİNCİ MESELE ceksiniz" manasınadır. Halbuki Allah hakkında, "dene- 

Mlahin İntihan Etmesinin Hünası me” fiilinin kullanılamayacağı, herkesin malumudur. Çünkü 

deneme, iyinin kötüden ayırdedilip bilinmesi için, bilgi 

edinme gayəsiyle yapılır. Fakat bu kelimenin Hak Teala hakkında kullanılışı, “O, 

kuluna, denenen ve imtihan edilen kimseye yapılan muömele gibi bir muamele yapar” 
manasındadır. 


Alimler bu denemenin ne ile olduğu hususunda ihtilaf 

ÜÇÜNCÜ MESELE etmişlerdir. Bazıları, “Bundan murad, o müslümanların 
başına gelen zorluk, fakirlik, küfirler eliyle gelen ölüm, 

yaralama ve bozgundur. Yine onlar, cihadda sabra yapışmaları emredilme ile de 
denermişlərdir” demişlərdir. Hasan el-Basri ise, bundan maksadın, namaz, zekat 
ve cihad gibi bedeni və mali olan, meşakkatli ve güç mükellefiyetlər olduğunu 
söyləmiştir. Kadi, “ifadenin zahiri, her iki hususa da muhtemeldir. Binaenaləyh öyeti 
her iki manada birden anlamak imkansız değildir” demiştir. 
Hak Tealanın, Vər asi 1zii Gəli şai (505 çə çəş döy gəli zə 3 
“Sizden evvel kendilerine kitap verilenlerden ve şİrk koşanlardan bir çok eziyet 
duyacaksınız”” buyruğundan murad, yahudi, hristiyan ve müşriklerce, müslümanlara 
karşı yapılan her türlü eziyəttir. Çünkü ehli kitap, “Üzeyir Allah"ın oğludur”: “İsa, 
Allah”ın oğlu ve üçün üçüncüsüdür” diyor ve ellerinden gelen her şey ile, Hz. 
Muhammed (s.a.s) e ta”n ediyorlardı. Ka”b İbn Eşref, onu hicvetmiş ve insanları ona 
muhaləfet etməyə teşvik ətmiştir. Müşriklər isə, insanları Hz. Muhammed (s.a.s) e 
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inanmamaya teşvik etmiş, onunla savaşmak için ordular toplamış ve müslümanları 
ona yardım etmekten alıkoymaya uğraşmışlardır. Binaenaleyh öyəti, bütün bunlara 
hamlətmek gerekir. Çünkü ifadeyi bunlardan bir kısmına vermək, Hişədəmə 
verməkten daha evla değildir. 


Allah Təala, daha sonra bu iki şeye atfen , şə3İ az gə dib öl 1) 1yyzar öl, 
“Eğer sabreder ve İittika ederseniz, işte bu, azmedilmesi tea işlerdendir"" 
buyurmuştur. Bu ifade hakkında da birkaç mesele vardır: 


Müfessirler şöyle demişlerdir: "Hz. Peygamber (s.a.s), Hz. 

BİRİNCİ MESELE Ebu Bekir”i, yahudi Fenhas”a yardım istemek için gönder- 

mişti. Fenhas da, “Rabb”in, bizim kendisine yardım etmə- 

mize muhtaç oldu” deyince, Ebu Bekir (r.a), onu kılıçla vurmak istedi. Halbuki Hz. 

Peygamber (s.a.s) gönderirken ona, ““Bana dönüp gelinceye kadar, hiçbir şeyi zorla 

alma” demişti. Hz. Ebu Bekir bunu hatırlayınca, kendine hükim olup vurmadı ve 
bunun üzerine bu öyət nözil oldu.” 


Ayetin iki açıklaması vardır: 
İKİNCİ MESELE a) Bundan murad, Hz, Peygamber (s.a.s)”ə, canları ve 
mallarına gelen belalar ile eziyetlere katlanma ve karşı 
köymama hususlarına sabırla üstün gelmeyi emretmedir. Allah Te2lA bunu, muhalif 
olarıların dine girmesini daha fazla sağlayacağı için emretmiştir. Nitekim Cenab-ı Hak, 
“Ona yumuşak söz söyleyin. Olur ki nasihat dinler, yahut (Allah”tan) korkar"” (Tara, 
aay, “İman edenlere söyle, Allah"ın günlerini ümid etmeyenleri bağışlasınlar”” yani 
"onlara karşı sabretsin ve intikamı bıraksınlar”” (casiye, a): “Onlar, boş ve kötü söze 
rastladıkları zaman, şerefli olarak geçip giderler"” (Funan, 72),”“O halde, azim sahibi 
peygamberlerin sabrettiği gibi sen de sabret”” (ənxaf, as) və “Sen (kötülüğü) en güzel 
bir şekilde savuştur. O zaman, seninle arasında düşmanlık bulunan kimse bile,sanki 
yakın bir dost gibi olur”” (Fussilət, ss) buyurmuştur. 


Vühidi (r.h), bunun Seyf öyeti (46) inmezdən önce böyle olduğunu söyləmiştir. 
Kaffal (r.h) ise şöyle demektedir: “Bana göre bu öyet mensuh değildir. Çünkü üyetin 
zahiri, Uhud kıssasından sonra nazil olduğunu göstermektedir ve manası “Mü”minler, 
müşriklərin ve Ehl-i Kitab”ın Resulullah”a eziyet veren sözlerine karşı sabretmek ve 
onlara mudara yapmakla emredilmişlerdir” şeklindədir. Savaşı emretmek, bütün bu 
işlere sabırla mukabeleyi emretmeye ters düşmez.” Bil ki Vahidi”nin sözü zayıftır, 
kuvvetli görüş, KaffaVinkidir. 


46) Seyf öyeti müşriklerin nerede bulunurlarsa İslam” rkabul etmedikleri takdirde öldürülməlerini əmreden 
Tevbe süresinin beşinci ayetidir. 55 A ARAŞ əs, ə də dəl əsi giz ül 
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b) Bu sabır ve ittikadan murad, köfirlerle mücahede ve muharebe etməyə və 
onları reddetmə hususunda sabretmeleridir. Böyləce onlar, cihadın sıkıntılarına karşı 
sabretmekle ve yahudi Fenhas”ın harekətini reddetmədə kafirlere müdürü ətməkten 
ve reddini açıklamayıp süküt etmekten kaçınma hususunda Hz. Ebu Bekir (r.a) gibi 
davranmakla emrolunmuşlardır. 


Sabır, hoş olmayan şeylere tahammül etmekten: takva da 

ÜÇÜNCÜ MESELE gerekmeyen şeylerden sakınmaktan ibarəttir. Bundan 

dolayı Cenab-ı Hak önce sabrı zikretti, sonra bunun peşisıra 

takvayı getirdi. Çünkü insan, ancak gerekmeyen şeylerden geri durmak için sabra 

yönelir. Bunun şu şekilde bir diğer izahı daha vardır. Sabırdan murad şudur: Kötülüğe 

kötülükle karşılık vermek, kötülüklerin artmasına sebəbiyet verir. Bundan dolayı Allah 

Tela, dünya zararlarını azaltmak için sabrı, ahiret zararlarını azaltmak için de takvayı 
emretti. Ayet. bu izaha göre, dünya və ahiret adabını içinde toplamaktadır. 


Ayetteki, “İşte bu, azmedilmesi gereken işlerdendir”" 
DÖRDÜNCÜ MESELE buyruğu kendisinde doğruluğun zuhur əttiğində şüphe 
olmayan en doğru tedbirlerdendir” demektir. Bu da her 
-akıllının, kendisinə azmetmesi ve kesin olarak yapması gereken şeydir. “Azm”, sanki 
hazm (ihtiyatlı ve sebatlı olma) cümlesindəndir. Bunun aslı, adamın bi dz əz 
üş dəs şeklindeki sözüne dayanır ki bu, “onu, terketmen cğiz olmayacak bir 
şekilde hiç şüphesiz sana mecbur kıldım” manasınadır. Neticesi güzel olan, 
doğruluğu bilinen her iş, azmedilmesi gereken işlerdendir. Çünkü bunlar, insanın 
terketmesine ruhsat verilmemiş olan şeylerdendir. Bu ifade, şöyle bir diğer manaya 
da gelebilir: Bu, size, kendisini alıp yapmanız mecbur edilen şeylerdendir. Yani onu 
yapmaya mecbursunuz. Allah en iyisini bilendir. 
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“Hani Allah, kendilerine kitap verflenlerden, “Onu, mutlaka insanlara açıklayıp 
anlatacaksınız ve onu gizlemiyeceksiniz”” diye misök (söz) almıştı. Onlar ise onu 
sırtlarının arkasına attılar ve onunla az bir menfaat satın aldılar. Satın aldıkları o 

şey ne kötü...” 
(AH İmran, 187). 


Bil ki bu öyetin daha önceki öyətlerle münasebeti hakkında şu iki izah vardır: 


1- Allah Tesla, yahudilerin, Hz. Muhammed (s.a.s)”in peygamberliğine ta”n edən 
şüphelerini bildirip, onlara gerekli cevabı verdikten sonra, peşisıra bu bu ayəti 
getirmiştir. Çünkü Hak Teala, Tevrat ve İncil”de, Hz. Musa ve Hz. İsa (a.s)"nın 
ümmetlerine, Hz. Muhammed”ın şeriatının, nübüvvefinin ve risaletinin doğruluğuna 
dair yer alan dəlilləri açıklayıp anlatmalarını vacip kılmıştı. Bu ayetten murad, onların 
bu haline taaccüb edip şaşmayı ifade etmektir. Sanki şöylə denilmektedir: “Kitabınız, 
Hz. Muhammed"in nübüvvetinin ve dininin doğruluğuna delület eden delilleri ortaya 
koymanın size vacip olduğunu gösterdiği ve bunu emrettiği halde, O”nun nübüvvetinə 
ve dinine ta”n etmeniz hiç size yakışır mı?” 


2- Allah TeAlA öncəki öyette, Hz. Muhammad (s.a.s)"e ehl-i kitabın əzıyetlerine 
katlanmasını vacip kilip onların kendisinə eziyetlərinden birisinin de Tevrat ve İncil"de 
kendisinin nübüvvetine delalet eden delilleri saklamaları olunca ve onlar bu dəlilleri 
tahrif edip, onlara yanlış tefsirler yapınca, Hak Teala bunun da sabredilmesi gereken 
işlerden olduğunu bildirmiştir. Bu öyetle ilgili birkaç mesele vardır: 


İbn Kesir, Ebu Bekr, Asım ve Ebü Amr, iki fiilin de fail 

BİRİNCİ MESELE 2zamirini ehl-i kitaba röci kılmak için gaib sigasıyla AZZİ ve 

x şəS/ Y şeklinde okumuşlardır. Diğer kıraat imamları ise 

bu iki fili, misak vaktindeki hitaba binAən, muhatab sigösi ile ta” olarak okumuşlardır. 

Yani Cenab-: Hak onlara “Sizler onu mutlaka insanlara açıklayıp anlatacaksınız ve 

onu gizlemiyeceksiniz” diye hitap etmiştir. Bunun bir benzeri de, ə Ölə Vaz, 

Al YI ə yAsY ƏLÇA san, sə üyətidir. Bu ayetteki o şdl4f “7 “Allah”tan başkasına 

ibadət etmezsiniz” kəliməsi, hem bu şekilde hem yü ile 6 asi Y ““Allah”tan başkasına 

ibadet etməzlər” şəklinde okunmuştur. Yine, vəs əl dəhrə is il izabş 

əyə SİZA qa, ə yəti de bunun bir benzeridir. 64. 2 “Mutlaka fesat çıkara- 

caksınız” kelimesi, oAzAİ "(Onlar, mutlaka fesat çıkaracaklar)” şeklinde de okun- 
muştur.) 


Bu misakın nasıl alınmış olduğu hususundaki izahımız 

İKİNCİ MESELE önoceki ayetin tefsirinde geçmişti. Bu böylədir, çünkü pey- 
gamberlər, bütün mükelləfiyetler: ilə ilgili deliller gətirmiş 

ve ümmetlerini o delilləri kabul etmeye məcbur bırakmışlardır. Binaenaleyh Hak Tela, 
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o İsrailoğullarından, peygambərlerinin lisanında ifadesini bulan bir ahid almıştı. İştə 
misak almaktan murad, peygamberlərin yaptığı bu te”kid ve ilzümdiır. Sa”id İbn 
Cübeyr”dən şu rivayet edilmiştir: “İbn Abbas (r.a)a, “Abdullah İbn Abbas”ın 
arkadaşları (talebeleri) gəsi öv ün izi İş “Hani Allah, peygamberlerden misak 
almıştı...” (AH imran, en) şeklinde okuyorlar” nə dersiniz?” dedim. O da: “Allah bu ahdi 
peygamberlerden, kavimlerine karşı bir hüccet olsun diye almıştı” dedi. Bil ki, Ayettə 
istenen bu açıklama emri, şüphe yok ki ehl-i kitabın ulemasına mahsustur. Zira kitapta 
bulunanı bilenler onlardır. Vallahu A"lem. 


Hak Teala”nın, “Onu mautlaka insanlara açıklayıp anlata- 
ÜÇÜNCÜ MESELE cakşınız ve onu gizlemiyeceksiniz”” ayetindeki, “onu” 
zamirleri neyi ifade etmektedir? Bu hususta iki görüş vardır: 


a) Said İbn Cübeyr ve Süddi bu zamirlerin Hz. Muhammed (s.a.s)”i ifade ettiğini 
söylemişlerdir ki buna göre zamirler, daha önce ismen geçməmiş, fakat bilinen 
birşeye ait olmuş olur. 


b) Hasan el-Basr1 ve Katide, bu zamirlerin ayetteki -əGSİl 1 / yi ifadesindeki 
“kitab”a rüci olduğunu söylemişlerdir. Yani, “Biz onlardan, Tevrat ve İnci”de Hz. 
Muhammed”in hak peygamber olduğunu göstəren delilleri insanlara açıklamalarına 
dair söz aldık” demektir. 


AZZZ kelimesindeki lam harfi, yeminin cevabına gelen 

DÖRDÜNCÜ MESELE lam- te”kiddir ve bu ifadenin takdiri, Zİ qazı 

Kasema Delilet Eden Lam "Allah, onu açıklamaları için onlardan yəmin etmələrini 
İstedi” şeklindedir. 


Cənab-ı Hak, 22222: 1) şəklinde değil de 2 255 3) 
BEŞİNCİ MESELE şeklinde söylemiştir. Zira bu ifadənin başındaki vöv, atıf 
vüvi değil, vav-ı haliyyedir. Buna göre manası, “sizler 

onu gizləmeksizin insanlara açıklayıp anlatırsınız” şeklinde olur. 


Binaenaleyh eğer: “Açıklamak zaten gizləmenin zıddıdır. Cənab-ı Hak açıklamayı 
emrettiğine göre, bu emretmek aynı zamanda gizlemeyi nehyetmektir. Öyle ise ayrıca 
gizlemeyi nehyetmenin ne manası var?” denilir ise, biz deriz ki: Açıklamadan murad, 
Tevrat ve İncil"de, Hz. Peygamber (s.a.s) in hak nebi olduğuna delalet eden o öyetleri 
zikretməktir. Gizlemekten nehyetmenin manası ise, bu ayetlere yanlış manalar verip, 
arasına onları bozacak şüpheler sokmamalarıdır. 
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Bil ki, bu öyet zühiren, her nekadar yahudi ve hristiyanlarla 
ALTINCI MESELE ilgili ise de, müslümanların da bunun muhtevasına girməsi 
Bikliği Gerçaği Gizləmenin Vebali uzak bir ihtimal değildir. Çünkü müslümanlar da Ehl-i Kur"- 
ön"dır. Kur"an ise, Allah”ın kitaplarının ən şereflisidir. An- 
latıldığına göre Haccüc, Hasan el-Basri”ye haber göndərip, “Senden bana ulaşan 
şeyler nedir?” dedi. Bunun üzerine Hasan el-Basrf, “Bendən sana ulaşan herşeyi 
ben söylemedim ve söylediğim her şey de sana ulaşmamıştır” dedi. Haccac da, "Sen 
"Nifak zabt-u rabt altına alınmış idi, fakat umümileşti ve kılıcını kuşandı” demişsin” 
deyincə, Hasan el-Basri “evet” cevabını verdi. Haccüc “Bundan hoşlanmadığımızı 
bildiğin halde, seni bunu söylemeye zorlayan nedir?” dedi. Hasan el-Basri de, 
“Çünkü Hak Teala, ehl-i kitap”tan, o kitabı insanlara açıklasınlar ve gizlemesinler 
diye söz almıştı” dedi. 


Katade de, “söylenilip açıklanmayan ilim, harcanmayan hazine gibidir, ifadə 
edilmeyen hikmet, yeyip içmeyen bir heykel gibidir” demiştir. O şöylə de derdi: 
“Konuşan aölime ve dikkatli dinleyiciye nu mutlu... Şu bir ilim öğrenmiş onu bol bol 
veriyor, öbürü de hayrı dinləyip, onu ezberliyor.” Hz. Peygambəer (s.a.s), “Kim bir 
bilgiyi ona ehil olan kimseden gizlerse, ateşten bir gem İle gemlenir” buyurmuştur. 
Hz. Ali (r.a) nin şöyle dediği rivayet edilmiştir: “Allah Teğla, alimleri, öğrətip 
öğretmedikleri hususunda muöheze etmeden, cahilləri öğrenip öğrənmedikleri İçin 
muaheze etmez.” 


Sonra Cenab-ı Hak, 0 23 Uu 3 Su ui “o şr əyib “3 öyld 
“Onlar ise onu sırtlarının arkasına attılar ve onunla az bir menfaat satın aldılar: Satın 
aldıklan o şey ne kötü...” buyurmuştur. Bu ifadeden murad şudur: “Onlar ona riayet 
etmediler ve önemsəmedilər.” Bir şeyi sırt arkasına atmak, uzaklaştırmak ve önem 
verip hesaba katmamak manasınadır. Bunun zıddı ise, onu gözünün önünə dikmək 
ve iki gözünün arasına koymaktır. “Onunla az bir meniaat satın aldılar” tabiri, “Onlar, 
dünyevi bir menfaata ulaşmak gayesi ile gerçeği gizlediler” manasındadır. 
Binaenaleyh, zalimlere müsamaha göstermək ve onların gönüllerini hoş etmək, veya 
bir menfaat elde etmək, veya bir sakınma ve korkudan dolayı, veyahut da bildiği şey 
hususunda cimrilik etmək gibi tAsid bir gaye sebebi ile gerçeği insanlara açıklamayan 
ve ondan herhangi birşeyi gizleyen herkes, bu öyetin ifade ettiği tehdide dahil olur. 
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“sizslaeC A SAAT oəddızey 


“Yaptıkları ile sevinen ve yapmadıkları şeylerle övülmelerini arziı eden 
kimselerin, azabtan kurtulacak bir yerde bulunacaklarını sakın sanma, onlara 
pek acıklı bir azab vardır. Göklerin ve yerin mülkü Allah”a öittir. Allah herşeye 
hakkıyla kadirdir"" 
(AH İmran, 188-189). 


Bil ki bu, müşriklərden gelecek olan çok eziyetlere dahil olan şeylər 
“cümlesindəendir. Cənab-ı Allah, o əziyetlerden birisinin de, müşriklerin zayıf 
müslümanlara karşı yaptıkları her türlü habaset ve karıştırmadan dolayı sevinmeleri 
ve aynı zamanda da iyilik, takva, doğruluk ve diyönet əhli kimselermiş gibi övülmeyi 
arzu etmeləri olduğunu beyön etmiştir. Şüphe yok ki insan, bu gibi şeyleri müşahədə 
etmekten dolayı eziyet duyar, rahatsız olur. İşte bundan dolayı Cenahb-ı Allah, Hz. 
Peygamber (s.a.s) e, bunlara sabırla göğüs germeyi emretmiş ve o müşrikler için 
söz konusu olan şiddetli va”idi bildirmiştir. Bu öyetle ilgili birkaç mesele bulunmaktadır: 


Hamza, Asım ve Kisdl, baştaki filli ve £.7-ə35 19 filini 
BİRİNCİ MESELE muhatab sigası ile te"l olarak: İbn Kesir, Nüfi, Ebu Amr 
ve İbn Amir ise göib sigası ile ye”l olarak okumuşlardır. 

Birinci kıraate göre iki ihtimal vardır: 


a) Her iki filli de bü harfinin fethası ile okumak. 


b) Her ikisini de bö harfinin zammesiylə okumak. Ba harfinin fethası ilə okuyana 
göre, bu iki fiil “Ey Muhammed, veya ey dinleyeni Sanma ki...” manasındadır. Bü 
harfinin zammesi ile okuyana göre ise, bunlar “Ey mü”minlərl siz sanmayın ki...” 
şeklinde, hitap. mü”minleredir ve Ə ” A əlil (sevinenleri) kismi birinci: mef"ul, 5 iyuz, 
“Hurtülacak bir yerde” kısmı da ikinci mefuldür. Ayetteki, Şe? “ö SÖZÜ, birinci 
fiilin te”kididir. Söz uzadığı i için, fiilin burada tekrar gətirilməsi güzel ve yerindedir. 
Nitekim sən, ÖəLə iiz 50) 173 Li “əl daz 3 a24£ 131 137) Çar € “Sakin sanma, 
Zeyd sana gelip, şöylə şöyle dediği zaman doğru olduğunu sakırı sanma" dersin. 


4. Cuz, Al-I İMRAN SÜRESİ VİR 189 


İkinci kıraata, yani bu iki filli ya ile okuma şekline gəlincə, bunda da iki ihtimal 
söz konusudur: 


1- Her ikisində de bü harfinin fethası ve zammesi ile okumak... Bu durumda feil, 
Hz. Peygamber (s.a.s) olmaktadır. (Yani Resul onların... olacaklarını zannetmesin.) 
Diğer kısımlar bildiğin gibidir. 


2-Birincisinde ba harfini fetha İle, ikinci fiilde ise zamme ile okumak.. Bu Ebü 
Amr”ın kıraatidir. Ona göre, ö rən gəli “Sevinenler”” kısmı faildir ve iki mef"ulden 
birisi zikredilmemiştir. Sonra Cenab-ı Allah, bA”nın zammesi ile fiili gəzə Sİ “Onlar 
sanmasınlar” şeklinde tekrar etmiştir. Bunun sonundaki ” zamiri fiilin faili olarak 
ref mahallindedir ve bunun birinci mef”ülü i hazfedilmiştir. İfadenin takdiri ise: Kərarı v) 3 
vəh : 93 yd, şezəli o gəli .3) şə “Şu sevinenler, kendilerini, azabtan kurtu- 


İacak bir yerde olacaklarını sanmasınlar” şeklindedir. 


Bil ki Allah Teöla o kavmin, yaptıkları şeylere sevinən ve 

ÜÇÜNCÜ MESELE yapmadıkları şəylerle övülmeyi arzu eden kimsəler oldu- 

Yağllaından Hep Hoşlarıp Xendlerinle "ğunu bildirmiştir. Müfessirler bu hususta şunları söylemiş- 
Olmayan Vasifaria Öyülmekten Hoylanarlar lerdir: 

a) O yahudiler, Tevrat”ın öyetlerini tahrif ediyor, onları yan- 
liş şəkillerde tefsir edip, bunu bilmeyenlere hoş göstermeye gayret ediyor ve bu 
yaptıkları işlerden sevinç duyuyorlardı. Sonra da kendilerinin din, diyanet, iffet, 
sadakat sahibi, yalandan uzak kimselermiş gibi övülmelerini arzu ediyorlardı. Bu, 
İbn Abbas (r.a)/ın görüşüdür. Sen insaflıca düşünürsan, çoğu insanların bu dutumda 
olduklarını görürsün. Çünkü onlar, dünyevi menfaatları elde etmek için her hileyə 
başvuruyor ve gayelerine ulaşmaları sebebiyle seviniyorlar. Daha sonra da, iffetli, 
sadakatlı ve dindar kimseler olarak övülmelerini arzuluyorlar. ı 


b) Rivayet olunduğuna göre Hz. Peygambər (s.a.s), yahudilərden Tevrat"ta 
bulunan bir hususu sormuş, onlar da gərçeği gizləmiş, onun aksini habər verip, ona 
kendilerinin doğru söylediklerini ifade ətmişlər, bu tersyüz edişleri sebəbi ile . 
sevinmişler ve Hz. Peygamber (s.a.s)”in, bundan dolayı kendilerini medh-ü sena 
etməsini istemişlerdi. Bu öyetlə Cenab-ı Allah, peygamberini işte bu sırra muttali 
kilmişti, Buna görə mana, “O yahudiler, yaptıkları o tersyüz ediş ile seviniyor ve sənin, 
kendilərini doğru ve vefalı kimseler diye övmeni bekliyorlar” şeklindedir. 


c) Onlar, Hz. Muhammed (s.a.s)”in hak peygamber olduğuna delalet ədən 
nassları gizlemelerinden dolayı seviniyor ve aslında tabi olmadıkları haldə, Hz. 
İbrahim”in dinine tabi olmakla övülmələrini arzu ediyorlardı. Çünkü onlar Hz. 
İbrahim”in yahudi olduğunu ve kendilərinin de O”nun dini üzərə olduklarını iddia 
ediyorlardı. 
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d) Bu öyet münafıklar hakkında nözil olmuştur. Çünkü onlar, müslümanlara karşı 
İmön əttiklerini münüfikca ifade etmelerinden dolayı seviniyorlardı. Çünkü onlar 
böyləcə, dünyevi menfaatlərini elde edəbiliyorlardı. Daha sonra da, Hz. Peygamber 
(s.a.s)”in, kalplerinde olmayan imanları ile kendilerini övmesini bekliyorlardı. 


e) Ebu Sö”fd el-Hudri (r.a) şöyle demiştir: “Bu ayət, bir savaşa Hz. Peygamber 
(s.a.s) ile birlikte çıkmayan ve savaşa katılmadıkları için sevinen bir grup münüfik 
hakkında nazil olmuştur. Hz. Peygamber (s.a.s) savaştan dönünce, ona mazeret 
beyan etmişler, O da onların mazeretlerini kabul etmiş, daha sonra da O"nun 
müslüman mücahidleri müdh-ü sena edişi gibi, kendilerini de medh-ü sənə etmesini 
ummuşlardı.” 


1) Bundan maksad, yahudilerin, Tevrat”ta Hz. Muhammed (s.a.s) i kabul 
etmelerine ve O”nun nübüvvet ile dinine inanmaya dair kendilerinden alınmış olan 
misakı (ahdi) gizlemiş olmalarıdır. Sonra onlar, bu gizlemelerindən ve Allah”ın 
emirlerinden yüz çevirmelerinden dolayı sevinmişlər, hem de Allah”ın evlatları ve 
sevgili kulları olduklarını iddia ederek, “Sayıl günler dışında cehennem bize katiyyen 
dokunmayacak”" (sakara, ao) demişlerdir. 


Bil ki evla olan, ayeti bu manaların hepsine birden hamletmektir. Çünkü həpsi 
ortak bir noktada birleşirler ki bu da, insanoğlunun uygunsuz bir fiili yapıp, ondan 
dolayı sevinməsi, sonra da insanlardan, kendisini gidişatı düzgün, yolu müstakim, 
zahid, kendisini Allah”ın yoluna adamış bir kimse gibi tavsif etmelerini beklemesidir. 


Hak Teğla”nın İŞİ Uu “Yaptıkları ile.” ifadesi hakkında 
ÜÇÜNCÜ MESELE şu iki izah yapılmıştır: , 

a) Ferrü “Bu ifade, ə ə dəb Li “Yaptıkları şəylər ile...” 
manasınadır. Bu, Mə Muy ollüliş “Sizden bunu getiren, yani yapan o iki kişi... 
(Nisa, 16) VƏ ğ ə kə s RF) “Andolsun ki sen acüib bir şey setirdin, yani yaptın” 
(Meryem, 27) öyetlerinde olduğu gibidir” dedi. Keşşaf sahibi, əf Hi siz fiillerinin 

"yapmak” manasına kullanıldığını, nitekim Cenab-ı Hakk”ın da, üu ük) oS A 
“Hiç şüphesiz : O"nun va:adi gelecektir, yani yapılacaktır”” (Meryem, 61) vƏ “Andolsun 
ki sen acülb bir. şey getirdin, yani yaplın”” (Məryem, 28) buyurduğunu ve Übeyy (r.a)in de 
ayeti 1 döl kə yər “Yaptıkları şeylerle sevinenler..” şeklinde kıraatinin de buna 
delölet ettiğini söylemiştir. 


b) Bu kelime, “verdikleri şeylerle” manasında 1 ri Lə şeklinde de okunmuştur. 
Hz, Ali (r.a) nin, bunu “kendilerine verilen şeylere” manasında 19 iy Uz şeklinde 
okuduğu rivayet edilmiştir. 
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Ayetteki vəkili gə Ş)us: ifadesi, “azaptan kurtulacak bir 

DÖRDÜNCÜ MESELE yerde” manasınadır. Bu, Arapların, birisi bir şeyden kur- 

tulduğunda söyledikleri 55/8 yö tabirindən alınmıştır. Fer- 

ra, bunun “azaptan uzak” manasında olduğunu söyləmiştir. Çünkü “fevz” masdarı, 

hoş gelmeyen şeylərdən uzak olma manasınadır. O, Şü A “Cennete sokulursa artık 
o muradına ermiş olur” (A imran, vas) ayetinde de bu hususu zikretmiştir. 


Cenab-ı Hak daha sonra bu hususu, g-İİ Gəliə edə “Onlara pek acıklı bir azab 
vardır” buyruğu ile pekiştirmiştir. Şüphe yok ki bu öyet, Allah, Hz. Peygambere 
eziyetlerine karşı sabretmesini emrettiği kafir ve münifiklar hakkında nüzil olmuştur. 

Daha sonra Cenab-ı Hak, 23 şə İF 5 dn, əzdi vəhpəza düz diş 
"Göklerin ve yerin mülkü Allah"a dittir. Allah herşeye hakkıyla kadirdir” buyurmuştur. 
Bu öyət, “gökler ve yer kendisinə dit olan zat tarafından, onlar için çok acıklı bir azab 
vardır. O halde, kendilerine azab edəcək olan, herşeyə galib ve kadir Allah”tan, 
kurtulabileceklerini nasıl ümid ederler?” demektir. 


Tefekkürün Önemi 


YAYA EYCAYERTAErL Kİ 


““Gerçekten gökler ile yerin yaratılışında ve gece ile gündüzün peşpeşe gelişinde, 
temiz akıl söhipleri için elbette deliller vardır” 
(Aki İmran, 190). ı 


Resülullah”ın Derin Tefekkürü ve İbadeti 


Bil ki Kur”an-ı Kerim”in maksadi, kalbleri ve ruhları yaratıklarla meşgul olmaktan 
kurtarıp yaratıcıyı bilme deryasında garkolmaya götürmektir. Hükümleri izah ve bütü 
ehlinin şüphelerine cevap verme hususunda epeyce söz edilince, Kur”ön, tevhid, 
ulühiyət, Allah”ın kibriya ve celalini anlatan ayetleri zikrederek yeniden kalpleri 
nurlandırmaya yönelerek bu hususu zikretti, 


da. 2 TEFSİR-İ KEBİR 


İbn Ömer (r.a) şöyle dəmiştir: “Hz. Alşe”ye, “Allah”ın Rəsülünden gördüğün 
en şaşırtıcı ve hayrət verici şeyi bana söyle” dedim də, o həmən ağlamaya başlayıp, 
epeyce ağladıktan sonra, “O”nun hangi işi hayranlık ve hayret verici dəğildi kil Mesalö. 
O, bənim sıram olan bir gece bana geldi ve yatağa girdi, hatta bana iyice sokuldu. 
Sonra bana, “Ey Aişe, bu gece Rabb”ime ibadet etmeme izin verir misin?”” dedi. 
Ben də, “Ya Resulallahl senin, Allah”a iyicə yaklaşmanı ve isteğinin yerinə gelməsini 
ben de arzu ederim. Sana müs8adə ediyorum” dedim. Bunun üzerine o, odadaki 
su kabına gitti, ondan az bir su ile abdest alıp namaza durdu və Kur"an”dan bir parça 
Okudu. Derken ağlamaya başladı. Sonra ellerini kaldırıp yine ağladı. Hatta göz 
yaşlarının yəri isfattığını gördüm. Bilal, sabah namazı vaktinin girdiğini O”na haber 
yermek için geldiğinde O”nu ağlar buldu və “Ya Resulaliah, Cənab-ı Hak gelmiş- 
geçmiş bütün günahlarını affetmiş olduğu halde sen de mi ağlıyorsun?”” dedi. Bunun 
üzerine Hz. Peygamber (s.a.s): “Ey Bilal, şükreden bir kul olmayayım mı?” dedi. Daha: 
sonra da: “Allah, bu gece ,7) "iş gəl əzəli gs s öl ayetini indirmiş olduğu halde, 
nasıl ağlamayayım”” dədi ve “Bu ayeti okuyup da, bunun üzerinde düşünmeyen 
kimseye yazıklar olsun” diye ilave ətti.” Yine Hz. Peygamber (s.a.s)”in: (5 3) 3) də . 
al ds s 3 ASİ : gər “Bu ayeti iki çenesi arasında telaffuz edip de, üzerinde düşün- 

. meyen kimseye yazıklar olsun” dediği rivayet edilmiştir. Hz. AlI (r.a)”nin, “Hz. 
Peygamber, gece namaza kalktığı zaman dişlerini misvaklar, sonra gökyüzüne 
bakarak, “Gerçekten gökler ile yerin yaratılışında...” derdi” dediği rivayet edilmiştir. 


Hiköyə edildiğine göre İsrailoğullarından bir adam, Cenöb-: Allah”a otuz yıl ibdet 
ettiği zaman, bir bulut ona devamlı gölge yapardı. Fakat onlardan bir genç bu kadar 
müddet Allah"a ibadet ettiği halde, onu böyle bir bulut gölgəlememişti. Bunun üzerine 
arınesi ona, “Belki de, bu müddet içerisinde senden bir ihmal sadır olmuştur” 
deyincə o genç, “Böyle birşey hatırlamıyorum” dedi. Annesi, ““Belki de gökyüzüne 
bakışlarının birində bundan ibret almadın” deyince. o, “Evet” dedi. Bunun üzerine 
Kadın: “İşte başına gelen bundandır” dedi. 


Bakara Süresindeki Benzer Ayetle Mukayese 


Bil ki Allahu Teala, bu öyəti Bakara süresində zikrettiği gibi, burada da zikretmiş, 
Bakara süresinde “Akleden bir kavtm için ayetler vardır” (Sakara, 164) buyruğu ile, bu 
surede ise “Temiz akıl sahipleri için elbette ayetler vardır” ifadəsi ilə bitirmiştir. Hak 
TealA, Bakara süresinde bu üç dəlilin yanısıra toplamı səkize varan beş dəlil daha 
zikretmiştir. Burada ise şu üç delili zikretmekle yetinmiştir ki bunlar göklər, yer ve 
gece ile gündüzdür. Buna göre üç soru vardır: 


Birinci soru: İki sürede aynı üyeti aynı lafızla tekrar ətmenin faydası nedir? 


4. Cüz, AL-İ İMRAN SÜRESİ 3/19 7, CİLT/267 


İkinci soru: Allah Tedla, niçin bu süredə üç delili zikretməkle yetinmiş, diğər 
beş delili getirməmiştir? 


Üçüncü soru: Cənöb-ı Hak, niçin orada, “akleden bir kavim için..” buyurmuş, 
burada da “temiz akıl sahipleri için...” buyurmuştur. 


Kur”an-ı Kerim”in sırlarını en iyi bilən Allah”tır. Fakat ben derim ki: Basiret gözünün 
siyahı, gözün siyahı gibidir. Gözün siyahı, bir anda iki ayrı şeye bakamayıp, gözbəbağl 
arıcak tek şeye yöneldiğinde, o esnada onu başka bir şeye doğru da çevirmək 
İmkansız olduğu gibi, insan basiret gözünün gözbebeği olan aklını, akledilecək birşəyi 
düşünmeye yönelftiğinde, o esnada o kimsenin, basiret gözünün gözbəbəği olan 
aklını akledilebilecek başka bir şeyə doğru da çevirmesi imkansızdır. İşte buna 
göre akıl, akledilebilecek farklı şeylerle ne kadar meşgul olursa, o şeyleri 
kavramaktan mahrum oluşu o nisbette çok olur. İşte bundan dolayı, Allah yoluna 
girmiş kimsenin, işin başında mutlaka delilleri çoğaltması gerekir. Fakat kalbi 
marifetullah nuru ile nurlandığında, o delillerlə uğraşması, kalbinin marifetullaha 
garkolmasına ödeta bir perde olur. Binaenaleyh Allah yoluna giren insan, işin başında 
dəlillərin çoğaltılmasını ister. Marifetullah nuru onun kalbine düştüğü zaman, delilleri 
azaltmadan yana olur. Öyle ki kalbinin Allah”tan başka bir şeylə uğraşmasından ötürü 
meydana gelen zulmetler (karanlıklar) yok olup gidince, orada marifetullah”ın nurları 
mükemmel olarak tecelli etmiş olur. İşte Cenab-ı Hak bu hususa, “Haydi pabuçlarını 
çıkar. Çünkü sen mukaddes Tuva vadisindesin” ana, ıə) buyruğu ile işarət etmiştir. 
Buradaki pabuçlar aklın, kendileri sayesinde marifetullaha ulaşabildikleri bir çift 
mukaddime demektir. Akıl, marifetullaha ulaşınca onları çıkarması emredilir ve sanki 
ona “Sen, iki ayağını vahdaniyyetin kutsiyyet vadisine basmak istiyorsun. O halde 
artık delillerle uğraşmayı bırak” denilir. : 


Sen bu prensibi iyicə anladığın zaman, bil ki Cenab-ı Hak, Bakara suresində 
sekiz çeşit delil zikretmiş, bu sürede ise onlardan sadece üçünü getirmiştir. Bu, şuna 
dikkat çekmek içindir: Arif, arif olduktan sonra medlülün (dəlillerin gösterdiği varlığın) 
bilgisine iyice dalmak için, dəlillərə daha az iltifat etmesi gerekir. Binüenaleyh işte 
bu sürede üç dəfilin zikredilip, diğerlerinin zikredilməmesinin maksadı, biraz öncə 
söylediğimiz hususa dikkat çekməktir. Sonra Cənöüb-ı Hak bu öyətte, semavi dəlilleri 
zikretmiş, arzi (yeryüzüne öit) olan diğer beş dəlili getirmemiştir. ZirA semövl deliller 
daha güçlü, daha açık, onlardaki dikkat çekici durumlar daha çok ve kalbin o 
delillərden Allah”ın azamet ve kibriyasına geçişi daha kuvvetlidir. Hak Teğla, Bakara 
sürəsindəki öyetini, “akleden bir topluluk için..”” buradaki öyetini ise “temiz akıl 
sahipleri için...” ifadələri ile bitirmiştir. Zira aklın bir zahiri, bir de lübbü (özü) vardır. 
İşin başında ona akıl dənir. Hali mükemməlleştiğinde ona “lüb” denir. Bu da 
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söylediğimiz hususu kuvvetlendirir. İşte kaibime doğan və aklıma gelen manalar 
bunlardır. Allah, azim, kerim ve hakim oları kelamı Kur”an”ının sırlarını en iyi bilendir. 
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Kulluğun Kemili 
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“Onlar, ayakta iken, otururken, yanları üstünde (yatar)ken Allah" anarlar ve 
gökler ile yerin yaratılışı hakkında inceden inceye düşünürler. “Ey Rabb"imiz, 
sen bunları boşuna yaratmadın. Sen (bundan) münezzehsin. Bizi ateşin 
azabından koru. Ey Rabb"imiz, gerçekten sen kimi o ateşe sokarsan şüphesiz 
onu hor ve hakir edersin. Zölimlerin hiçbir yardımcıları yoktur"” 

(AH İmran, 191-192). 


Bil ki Allah TealA, rubübiyyetini anlatan ulühiyyet, kudret ve hikmetinin dəlilleri 
olan şeyleri zikredince, bunun peşisıra ubudiyyet (kulluk) ile ilgili hususları zikretmiştir. 
Ubudiyyet üç çeşittir. Kalb ile tasdik, dil ile ikrar, azalarla amel ve ibödət... Buna 
göre Cenab-ı Hakk”ın, “Allah? anarlar” buyruğu, dil ile yapılan kulluğa: “ayakta 
iken, otururken, yanları üstünde (yatar)ken” sözü üzülarla yapılan kulluğa, “gökler 
İle yerin yaratılışı hakkında inceden inceye düşünürler”” buyruğu da kalbin, fikrin 
ve ruhun kulluğuna bir işarəttir. İnsan işte, ancak bunların toplamıdır. Dil, zikrə, azalar 
şükre, kalb de tefekküre daldığında, işte bu şekilde olan kul, her şeyi ile ubudiyyete 
garkolmuş olur. Bundan dolayı önceki öyet, rubübiyyetin kemaline, bu ayət ise 
ubudiyyetin (kulluğun) kemaline delölet etmektedir. Bu, ruhları mahlükattan kurtarıp 
Halik”a doğru çekmesi: sırları aldanış yurdu dünyadan alıp, affedici hükümdara doğru 
nakletmədə, ne güzəl bir tertiptir. Biz dəriz ki: Bu öyətle ilgili birkaç mesele vardır: 


3, (üz, Alol İMRAN SÜRESİ 119) 192 m. 7, CİLTU200 


Müfessirlerin bu öyetle ilgili iki görüşləri vardır: 
BİRİNCİ MESELE 1- Bundan murad, insanın devamlı olarak Rabb”ini zikret- 
Zikrin Çeşitləri mesidir. Çünkü insanın durumları bu üç şekildən ibarettir. 
Sonra Cenab-ı Hak, insanları bu üç durum ile tavsif edincə, 
bu onların devamlı zikredip, kesinlikle ondan ayrılmamalarının gerektiğine bir delil olur. 


2. Bu Ayette bahsedilen zikirden murad, namazdır. Buna göre öyetin manası, 
"Onlar ayakta olarak, eğər buna güçleri yetmiyorsa oturarak, eğer buna da güçleri 
yetmiyorsa, yanları üstü yatarak namaz kılarlar” şeklindedir. Bu da, onlar hangi halde 
olurlarsa olsunlar namazı terkedemezler manasına gelir. Ayete birinci görüşə görə 
mana vermek daha evladır. Çünkü pek çok ayet, Allah”ı zikretmenin,, hatırlayıp 
anmanın faziletini ifade etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s): ğ n öl MER ə. 
all sə R sd öl ə veb “Kim cennet bahçelerinde, serbestce yiyip içmek isterse, 
Allah”ı çokça zikretsin” buyurmuştur. 


Bu zikirdən murad, dil ile yapılan zikir olabileceği gibi, kalb 
İKİNCİ MESELE ” ile yapılan zikir de olabilir. En mükemmel olan mana, hər 
ikisi ile birlikte yapılan zikrin murad edilmiş olmasıdır. 


5 Şafif (r.h) “Hasta, yatarak namaz kıldığı zaman, bir yanına 

ÜÇÜNCÜ MESELE yatarak namaz kılması gerekir” demiş, Ebu Hanife (r.h) 

Yaları Hastanın Namazı ise, “Aksine o sırtüstü yatarak namaz kilar. O, bir hafiflik 

hissettiğinde, oturarak kılar” demiştir. İmam Şafii (r.h)”nin 

delili, bu ayetin zahiri manasıdır ki, Allah Teala, yanları üstünde iken zikredenleri 
medhetmiştir. Binöenaleyh bu şekil daha uygundur. : 


Bil ki burada tıbbi bir incelik vardır. O da şudur: Tıbbi konularda sabit olduğuna 
göre insan, sırtüstü yattığında bu, o kimsenin, en mükemmel derecede düşünmesine 
manidir. Fakat yan üstü yatış, buna mni olmaz. İşte bu ayette de düşünme ve 
tefekkür murad edilmektedir. Bir de yan üstü yatma, uykuya iyice dalrhaya manidir. 
Binaenaleyh bu şekil daha evladır. Çünkü bu uyanık olmaya və Allah”ı zikretməkle 
meşgul olmaya daha uygundur. : 


Ayetteki, 6495” (53 “Yanları üstünde” tabiri kendindən 
DÖRDÜNCÜ MESELE önceki kelimelere atfedildiği için "hal” olarak mansubtur. 
Sanki ,əsəxlazına $ 15 3) UĞ “ayakta olduğu halde, otur- 

düğu halde ve yan yattığı halde" denilmektedir. 


Allahın Zatını Değil Mahlukatını Düşünebiliriz 


Bil ki” Allah TeAlA, onların zikrəttiğini bildirip, zikrinde ancak tefekkürle 
tamamlanacağı sabit olunca, bundan sonra vəsli vəl əz dis əb ö: yd) 


RDİ TEPSİR EKEBİR 


““Ve göklerle yerin yaratılışı hakkında inceden inceye düşünürler" buyurmuştur. Bu 
ifAde hakkında da birkaç mesele bulunmaktadır: 


Bil ki Allah Teğla, insanları kendisini zikretmeye teşvik 
BİRİNCİ MESELE etmiştir. İş tefekküre dayanınca, Allah, zütini tefekküre değil 
göklərin ve yerin hallərini tefekküre teşvik etmiştir. Bu ayet 
doğrultusunda, Hz. Peygamber (s.a.s) de: giləli ə 1) Ss 13: glədi sz 
“"Yaratılmışlar üzerinde tefekkür edin, fakat Yaratan üzerinde tefekkür etmeyin”” 6n 
buyurmuştur. Bunun sebebi şudur: Yaratılmışlar ile yaratana istidlülin mümösəlet 
vasft üzere olması mümkin değildir, ancak muhalefet vasfı üzere olması mümkindir. 
(Yani mahlukların özellikleri tesbit edilip Allah”ın bu sıfatlardan münezzeh olduğu 
sonucu çıkarılır.) Bundan dolayı biz bu mahsüsat (madde) aleminin hadis (sonradan) 
oluşu ile, Yaratıcının kidemine (ebedi ve əzəli oluşuna), maddə öleminin kemiyet, keyfiyet 
ve şekilleri ile de yaratıcının kemiyet, keyfiyet ve şekilden berf olduğuna istidiöl ederiz. 
Yine Hz. Peygamber (s.a.s) in, 4) -3 2 43 422 3 2 Ş3 “Kendini taniyan, Rabb ini de 
tanır” (68) hadisi, “Kendisinin sonradan olduğunu bilen, Rabb”inin kadim olduğunu, 
kendisinin “mümkin” bir varlık olduğunu anlayan, Rabb”inin vöcibu”l-vücud olduğunu 
ve kendisinin muhtaç olduğunu idrak eden, Rabb”inin herşeyden müstağni olduğunu 
anlar” manasındadır. 


Binaenaleyh, mahlüköt hakkında tefekkürde bulunmak, işte bu bakımdan 
mümkündür. Fakat Cenab-ı Hakk”ın zöti hakkında tefekkür etmək kesinlikle mümkün 
değildir. işte bundan dolayı O”nun hakikati ancak selbi (olumsuz) sıfatlarla 
düşünülebilir. Bu sebeple “Allah, cevher, araz, mürekkep ve müellef bir varlık değildir. 
O, bir cihette bulunmaz. O”nun husüsi zati bu olumsuz şeylerden başkadır. O”nun 
husüsi zötini bilmenin imköni yoktur. Böylece akıl, bu noktada adeta şaşar, dehşete 
ve hayrete düşer” deriz. Bu sebeple Hz. Peygamber (s.a.s), Allah hakkında tefekkür 
etməmizi yasaklamış, mahlükat üzerinde tefekkür etmemizi emretmiştir. İşte bu 
incelikten ötürü, Allah Teala, bu öyetlerde kendisini zikretmemizi emretmiş: 
tefekkürden bahsedince ise, kendisi hakkında değil, mahlükati hakkında tefəkkür 
etmeyi emretmiştir. 


Bil ki, husüsf hakikatı ile kendisini bilmek mümkin olmayan 

İKİNCİ MESELE bir varlığı, ancak eserleri ve fiilleri ilə bilmek mümkin olur. 
Binaenaleyh onun fiilleri. şerefli ve yüce olduğu zaman, 

aklın o failin mükemmelliğini bilişi de o nisbette mükemmel olur. İşte bu sebepten 
ötürü, cahil bir insanın Kur”an hakkındaki inancı büyüktür. Fakat onun inancı taklidi 
ve icmal bir imandır. Ama, Cenab-ı Hakk”ın her öyetindeki şaşırtıcı sırlara ve latif 


47) Keşlu"l-Hafa, 1/311. 
48) Kəşfu”1-Hafa, 2/262. 
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incelikləre muttali olan muhakkik bir müfəssirin Kur"an"ın büyüklüğü hakkındaki inancı 
daha mükemmeldir. 


Tevhidin Afaki ve Enfüsi (Obiektif ve Subiektif) Delilleri 
Bunu iyice anladığın zaman biz deriz ki: Tevhidin delilleri iki kısma hasredilmiştir: 
a) Afaki deliller, (insanın dışındaki deliller). 


b) Enfüsi (insanın kendindeki) deliller... Afaki delillerin, daha yüce ve daha büyük 
olduğunda şüphe yoktur. Nitekim Allah Teala, ““Göklerin ve yerin yaratılışı, insanların 
yaratılışından elbette daha büyüktür"” (Mürmin, sn buyurmuştur. Durum böyle olunca, 
Cenab-ı Hak bu öyette göklerin ve yerin yaratılması hususunda tefekkürü emretmiştir. 
Çünkü onlardaki deliller daha dikkate değer ve daha büyüktür. Biz nasıl böyle 
demiyelim: zira insan, şayet bir ağacın en küçük yaprağına baktığında, o yaprakta 
ortasında uzanan bir damar görür. Daha sonra o ana damardan, her iki tarafa doğru 
pek çok damarcikların ayrıldığını ve onlardan da daha ince nice damarcıkların 
ayrıldığını görür. Öyle ki bunlardan gözün göremiyeceği incelikte diğer nice damarlar 
ayrılmaktadır. Bu durumda insan, Yaratıcı”nın bu yaprağı, böyle yaratmış olmasında 
yüce hikmetleri ve şaşırtıcı sırları bulunduğunu ve O”nun bu yaprakta, yerin derinliklerinden 
gidasinı çekebileceği bir kuvvet yarattığını, sonra bu gidanın parçalarının, o yaprağın 
her damarında, Aziz ve Alim Allah”ın takdiri ile eşit dağıldığını görür, anlar. İnsan, 
şayet o yaprağın nasıl yaratıldığını ve onun icadındaki ve ondaki gıda alma ve büyüme 
kuvvetlerinin ona verilişindeki tedbirin nasıl olduğunu anlamak istese, bundan öciz 
kalır. 


Binaenaleyh insan, aklının o küçük yaprağın nasıl yaratıldığını anlamaktan öciz 
olduğunu görünce, o yaprağı, içinde güneşin, ayın ve yıldızların yer aldığı göklerə, 
keza içinde denizlerin, dağların, madenlərin, bitkilerin ve canlıların yer aldığı 
yeryüzüne kıyas əttiğinde, göklere ve yere nisbetlə bu yaprağın yok mesöbesinde 
olduğunu anlar. Böylece de aklının bu küçücük şeyi bilə anlamaktarı öciz kaldığını 
gördüğünde, göklerin ve yərin yaratılışındaki hayranlık uyandıran ilahi hikmətlere tam 
manasiyla vakıf olmanın kendisi için mümkün olmadığını anlar. O, bu parlak akif delil 
ilə, aklının ve anlayışının bunu ihata edemeyeceğini anlayınca, Yaratıcı”nın, 
vasfedenlerin O”na verdikleri vasıflarının ve bilginlerin bilgilerinin O”nu kuşatmasından 
çok çok yüce ve büyük olduğunu itiraf eder. Hatta Allah”ın yarattığı her şeyde, O”nu 
bilmeye bir yol olmasa da, Allah”ın yüce hikmetlerinin ve büyük sırlarının olduğunu 
kabul eder. İşte bu noktada o insan, “Sübhaneke” "Ya Rabbi sen münezzeh ve 
yücesin” der. Bundan murad, insanın tesbih (sübhanallah), tehlil (ilahe illallah), 
tahmid (elhamdülillah) ve ta”zim ile uğraşmasıdır. 
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İbadetin En Mükemməli Tefəkkürle Yapılanıdır 


Daha sonra kul bu noktada dua ile de iştigai edərək, “Bizi alayın azabından 
koru” der. Hz. Peygambər (s.a.ş)”in: “il as Xöy Vil sələ izi uş 
4 yə dı das q ab Gül üş (b ni 6: dis düş suz əb yab 
Adamın birisi, yatağında sirtüstü yatarken, başını gökyüzüne çevirip, yıldızlara ve 
göğe bakarak “şehadet ederim ki senin bir Rabbin ve bir yaratıcın var. Allah"ım, 
beni bağışla” derse, Allah Teala ona (rahmetle) nazar eder ve onu bağışlar” dediği 
rivayet edilmiştir. O, Ss ösLe3 “Tefekkür gibi ibadet yoktur”” demiştir. “Tefekkür, 
gafleti giderir və suyun ekin yetiştirmesi gibi, kalbe Allah korkusunu çeker” denilmiştir. 
Hz. Peygamber (ş.a. s)den şöylə dediği rivayet edilmiştir: 55 RA z əb is ) şEkli Y 
mə 33 də də ə 5 ds 153 2 019” 430 “Benim, Hz. Yunus İbn MettA”dan üstün 
olduğumu söylemeyin. Çünkü onun için hergün, bütün yeryüzündeki insanların 
amelleri kadar (sevap göğe) yükseltilirdi.”” Alimler bu amelin, marifətullah 
hususundaki tefekkür ameli olduğunu söylemişlər, “Çünkü hiçbir kimse özöları ile, 
bütün yeryüzündekiler kadar amel edemez” demişlerdir. 


Ayet, sıddikların en yüce mertebesinin, Allah”ın zötinin ve 

ÜÇÜNCÜ MESELE sıfatlarının delilleri üzerinde təfekkür etme mertebesi ol- 

İnanda Talkkin Öremi, Tallin Seçə duğuna, taklidin geçersiz, nazar-ı dikkate alınmayan ve 
kiymet verilmeyen bir şey olduğuna dəlalet etmektedir. 


Bil ki, Allah Teğla, zikrullaha ve tefekküre devamlı olan o salih kullarının beş 
çeşit dua ettiklerini hikaye etmiştir. 


O Salih Kufların Duaları 


Birinci çeşit: ,Ğl ciliz ud dnəz, İv Ha lz UĞ) “Ey Rabb-imiz, 
Sen bunları boşuna yaratmadın. Sen (bundan) münezzehsin. Bizi ateşin azabından 
koru" buyruğudur. Bu ifade ile ilgili birkaç meselə vardır: 


Ayətte bir takdir vardır ve bu hususta iki görüş vardır: 

BİRİNCİ MESELE Vahidi (r.h) bu takdirin, ... 12) o 3 öl "Onlar “Ey Rabb”- 

imiz derlər” şeklinde olduğunu: Keşşaf sahibi, ise bu ifade- 

nin hal mahallinde olup, 2) Və ö, sz “Onlar, “Ey Rabb”imiz ” diyerek tefekkür 
ederler..” şeklinde olduğunu söyləmiştir. 


: Ayetteki “Sen, bunlan boşuna yaratmadın” ifadesindeki 

İKİNCİ MESELE Ua “bunları” kelimesi, mahlukata işaret etmektedir ve 
“Sen, bu hayranlık veren mahlükatı boşuna yaratmadın” 

demektir. Bu ifadedəki Ii “bunlar” kelimesi, bir. çeşit saygıyı gösterir. Bu tıpkı 
"“Gerçekten bu Kur”an en doğru olana hidayet eder”” (isa, ə) ayetinde olduğu"vibidir. 
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Ayetteki, bu kelimesinin mansub oluşu İle ilgili birkaç 
ÜÇÜNCÜ MESELE ihtimal bulunmaktadır: NZ : 
a) O, mahzuf bir masdarın sıfatıdır ve “Üəv liz “batıl 

bir yaratılışla (yaratmadın)” takdirindedir. 


b) Başındaki harf-i cer hazfedildiği için mansubtur ve takdiri “du “batıl bir 
gaye sebəbiyle” veya , İPLİ "“batıl için” şeklindedir. 


c) KeşşaAf sahibi şöyle demiştir: “Bu kelimenin İla kelimesindən “hal” olması 
mümkündür.” 


Mu”tezile “Allah Teala her yaptığını, ancak ya kullarına 

DÖRDÜNCÜ MESELE ihsan gayesiyle, veyahut da bir hikmete mebni olarak 

Allah Te3l2”nin Filllerinin Hikmeti yapar. Bundan murad, kulların maslahatını gözetməktir”" 

Olması Şart Midi? demiştir. Onlar, bu görüşlerine bu öyeti delil getirmişler 

ve “Çünkü, eğer Allahu Teala gökleri ve yeri bir gaye 

için yaratmamış olsaydı, bu sefer onları boş yərə yaratmış olurdu ki, bu ise ayetin 

ifadesine zıddır. Cebriyye”nin “Allahu Teöla gökleri ve yeri yaratmak suretiyle, 

kullarının ekserisinden zulüm ve batıl olan şeylerin sadır olmasını ve onların, yerlərin 

ve göklerin yaratıcısını inkör etmelerini irade etmiş, dilemiştir” şeklindeki görüşü ise, 

bu öyete ters-düşmektedir. Halbuki, yetteki “Sen (bundan) münezzehsin”" ifadesi, 

Allahu Tealö”yı, gökleri ve yeri batil, boş yere yaratmaktan ve çirkin olan bütün 
şeylərden tenzih etmeyi ifade etmektedir” demişlerdir. 


Vaühidi, bu şüpheye cevap olabilecek olan şu sözü söylemiştir: “Bütul”, 
kendisinde hiçbir kuvvet, sağlamlık ve beka bulunmayan, yok olucu ve zeval bulacak 
olan bir şeyden ibarettir. Halbuki, göklerin ve yerin yaratılışı, sağlam ve muhkem 
bir yaratıştır. Cenab-ı Hakk”ın, “O Rahman”ın yaratışında hiçbir nizamsızlık 
görmezsin. İşte gözünü çevir, hiçbir çatlak görecek misin?”” Mü, 3) ve “Üstünüze 
sağlam sağlam yedi (gök) bina ettik” (Nese, ız) ayetlerinə bakmaz mısın? İşte, Cənab-ı 
Hakk”ın “Ey Rabb”imiz, sen bunlari boşuna yaratmadın” buyruğundan murad budur, 
yoksa Mur”tezile”nin zikretmiş olduğu mana değil... i 


Mu "tezile”nin İddiası 


Buna göre əğer, “Bu izah tarzı birçok yönden reddedilmektedir: 


a) Eğer “batml”dan mürad, gevşek ve yok olucu olan bir şey olsaydı, bu durumda 
ayetteki “Sen (bundan) münezzehsin” ifadesi, Allah”ı bu gibi şeyleri yaratmaktan 
tenzih etme olurdu. Malumdur ki, bu batldir. 


b) “Biz bu sözü, söylediğimiz mönaya hamlettiğimiz zaman ancak, “Bizi ateşin 
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azaübından koru”” sözünü bu ifadeyle birleştirmek güzel olmuştur. Çünkü ayetin 
manası şu şekilde olmaktadır: “Sen bunları boş yere ve hikmetsiz olarak yaratmadın.. 
Aksine, büyük bir hikmət üzere yarattın. Bu da onları, senin taatınla meşgul olan 
ve sana karşı günah işlemekten sakınan mükellefler için meskenler, sığınaklar 
yapmandır. Binaenaleyh, sen bizi ateşin azabından koru. Çünkü atəş, isyan edip 
itaat etmeyen kimselerin cəzasıdır.” Böylece sabit oluyor ki biz, “Sen bunları boşuna 
yatatmadın"” öyetini zikrettiğimiz şekilde tefsir edersek, ayetteki bu nazm ve sıralama 
güzel olmaktadır. Fakat biz bu ayeti, “Muhakkak ki sen bunları muhkem 
(sapasağlam), yapısı ve terkibi sağlam olarak yarattın” şeklinde tefsir edersek, bu 
takdirde bu sıralama güzəl olmaz. 


c) Allah Teala, bu hususu başka öyetlerde de zikredip, ““O göğü, o yeri ve bun- 
ların arasında bulunan şeyleri biz boşuna yaratmadık. Bu, o küfredenlerin zannıdır “” 
(Sad, zr), “Biz göğü de, yeri de, ikisinin arasında bulunan şeyleri de oyuncularçın işi) 
olarak yaratmadık. Biz bunları, ancak hak ile yarattık”” (bunan, 38-39) ve “Ya sizi ancak 
boş yere yarattığımızı ve sizin hakikaten bize döndürülmeyeceğinizi mi sandınız? 
Mülk, ancak kendi hakkı olan Allah çok yücedir”” Mürminun, 116-116), yani, Melik ve Hak 
olan Allah, fillinin abes ve anlamsız olmasından münezzehtir” buyurmuştur. O"nun 
fillinin abes ve anlamsız olması imkönsız olunca, batil ve boş yere olması öncelikle 
imkönsızdır” denilirse buna şöyle cevap verilir: 


Ehl-i Sünnetin Mu”tezile”ye Cevabı 


” Bil ki, aklın bedaheti, varlığın ya zatı gereği vacip, ya da zati gereği mümkin 
olduğuna: yine, zatı gereği mümkin olan her varlığın, var edilmesindeki tercih iradesi 
hususunda, zati gereği vacip olan bir varlığa varıp dayanması gerektiğine şehadet 
etmektedir. Bu kaziyyedə, bu mümkir”in kulların fiillerine muğayir şeylere mahsus 
olması söz konusu değildir. (“9) Bilakis bu kaziyye, umüma şamil olarak, akim 
sıhhatine şehadet ettiği bir kaziyyedir. Durum böylə oluncaş hayır ve şerrirr Allah"ın 
kaza ve kaderiylə olması gerekir. Hayır ve şer Allah”ın kazasıyla ölunca da, bu öyətten 
muradın, Allah"ın fiillerini, kulların faydalarına bağlamak (böyləce ta"lil etmek) 
imkönsızdır. 


Bunu anladığın zaman biz deriz ki, üyetin manasının, Vahidi”den nakləttiğimiz 
şey olması niçin caiz olmasınl Vahidi”nin, “Şayet böyle olsaydı, ayetteki “Sen 
(bundan) münezzehsin" ifadesi, Allah Tealö”yı, sağlam ve dayanıklı olmayan bir şeyi 
yapmaktan bir terizih olurdu, bu ise, yanlış ve doğru değildir” sözüne gelince, biz 
deriz ki: “Bu ayetten muradın, “Ey Rabb”imiz, sen bunları gevşek ve terkibi bozuk 


49) Maksad şu olmalıdır: Kulların fiilleri bu hükümdən hariç olup, sadece bunların dışındaki mahlukların 
Allah"ın iradəsiyle yaratıldığı söylenemez. Kulların fiilleride O"nun yaratması olmadıkça var olmaz (ç). 
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olarak yaratmadın. Aksine, sağlam ve muhkem olarak yarattın” manası olması ve 
“Sen (bundan) münezzehsin”” ifadəsinin de, “Muhakkak ki sen, her nə kadar gökleri 
ve yeri sağlam, muhkem ve kalıcı olarak yarattıysan da, bunlara muhtaç olmaktan 
ve bunlardan istifade ətmekten münezzehsin..”” manasında olması niçin caiz 
olmasın?.. Buna göre, “Sen (bundan) münezzehsin"" ifadesinin münası budur. 


Vahidi”nin ikinci olarak söylemiş olduğu, “Biz bu öyeti söylediğimiz şekilde tefsir 
edersek, ancak o zaman bu ifadeyle, “Bizi ateşin azabından koru” ifadesini 
bağdaştırmak yerinde olmuş olur” sözüne gelince, biz deriz ki: Bunu kabul etmiyoruz. 
Aksine öyetteki nazm ve tertip, kul “Sen (bundan) münezzehsin”  dediğinde, Allah”ın 
bütün masivallah”tan müstağni olduğunu itiraf etmiş olursa yerinde ve güzel olmuş 
olur. Buna göre o kul, Allah” gani olarak vasfettiğinde, kendisinin aciz, dünyada ve 
ahirette Allah”a muhtaç bir kul olduğunu, “Bizi ateşin azabından koru” diyerek itiraf 
etmiş olur. Ayetin nazmının güzelliğindeki bu izah, sizin söylediğinizden daha güzel 
değilse bile, ondan aşağı da kalmaz.. 


Allah Teala”nın fiillerinin, abes, batil ve oyun olarak vasfedilmekten münezzeh 
olduğuna delalet eden zikrettiğimiz diğer ayetlere gelince, onların gerektirdiği manayı 
biz de kabul ediyoruz. Şüphe yok ki Allah”ın bütün fillleri hikmətli olup, doğrudur. 
Çünkü Allah Teala, ancak kendi milkinde ve mülkünde mutasarrıftır. Bu sebeple 
O”nun bütün hükümleri mutlak olarak doğrudur. Bu münazara hakkında söylenen 
şeyler işte bundan ibarettir. Allah en iyi bilendir. 


İslam feylosofları bu ayeti, Allahu TealA”nın bu felekleri, 
BEŞİNCİ MESELE yıldızları yarattığı: onlardan her birine hususi kuvvetler 
Her Varlikta Özel Bir Kıvvet yerleştirdiği: onları, hareketlerinden ve birbirləriyle irtibat- 
Bilünüp Bulunmadığı larından bu ölemin maslahat ve bu yeryüzü mıntıkası sa- 
kinlerinin menfaatlərinin meydana gelecek bir şekilde 
yerleştirdiği hususuna delil getirmişler ve şöyle demişlerdir: “Çünkü onlar şayet böylə 
olmuş olmasalardı, boş yere yaratılmış olurlardı. Bu ise, ayetin manasını reddeder 
mahiyettedir. Onlara göre biri çıkıp da şöyle diyemez: “Bunların faydası, onlar 
vasıtasıyla muhtür olan bir Yaratıcı ve Halık”ın varlığına istidlal etmektir. Bu böyledir, 
çünkü bu hava ve su kürelerinden her biri, bu anlamda, felekler ve yıldızlarla 
müşterektir. Binaenaleyh, bu durumda, onların özellikle bir felek, bir güneş ve bir 
ay olmasının herhangi bir manası kalmamış olur. O zaman da bu, batıl olmuş olur. 
Bu ise, ayetin hilafınadır"” diyemez.” 


Kelamcılar buna şöyle diyerek cevap vermişlerdir: “Bu manada, onların hakikat 
yoluyla değil də, adetin cereyanına göre birer sebep olmaları niçin yeterli olmasın?” 


"ui OLİ . TEFSİR 1 KEHİR 


Sübhaneke Lafzının Münası 


Cenab-ı Hakk”ın, GAZ “Sen (bundan) münezzehsin” ifadəsiylə ilgili iki mesele 
vardır: 


Bu, akılların, göklerin ve yerin yaratılışındaki, Allah”ın 

BİRİNCİ MESELE hikmetinin eserlerini ihata etmekten aciz olduğunu bir 

ikrar ve tasdiktir. Yani, insanlar bu büyük büyük cisimler 

üzerinde düşündükleri zaman, ancak şu kadarını anlayabilirler: Bunları yaratan, bötil 

ve boş yere yaratmamış, aksine, her ne kadar akıllar tam olarak bilgisini ihata 
edemese de, yüce hikmetler ve büyük, engin sırlardan ötürü yaratmıştır. 


Bundan maksat, Allah"ın, kullarına nasıl dua edəcəklərini 

İKİNCİ MESELE ödğretmesidir. Bu şu şekildedir: Dua etmek isteyen kim- 

Buradaki Duslarm İzahı senin, öyettə de olduğu gibi, önce Allah Teöla”ya sena 
etmesi, daha sonra talebi zikretməsi gərəkir. 


Cenab-ı Hakk”ın, un vəlz vl “Bizi ateşin azabından koru”” duasına gəlincə, 
bil ki, Allah Teala bu ihlas sahibi kullarının lisanlarının Zikrullah” a, bedenlerinin Allah”a 
töate ve kalplerinin de Allah”ın azametinin delillerini tefekküre dalmış olduğunu 
anlatınca, onların bu taatlerin yanısıra, Allah Teölö”dan kendilerini ateşin azabından 
kurtarmasını da zikretmiştir. Eğer Allah TeölA"nın onlara azab etmesi yerinde ve uygun 
olmayacak olsaydı, bu dua anlamsız olurdu. Binaenaleyh, eğer Mu”tezile öncəki öyətin 
kendileri için bir hüccet olduğunu zannediyorsa bilsinler ki, bu öyet-i kerimenin sonu 
da, Allah”tan olan hiçbir şeye çirkin denilemeyeceği hususunda bizim tehimize bir 
hüccet ve delildir. Bu niyaz ve tazarrünun bir benzeri de, Cenab-ı Allah”ın Hz. 
İbrahim"den hikaye ettiği şu yakarıştır: “Ceza gününde kusurlarımı bağışlayacağını 
umduğum da O"dur”” (Şusra, 82). 


İkinci çeşit: Cenab-: Allah”ın onlardan naklettiği şu duadır: de s. GU 
qöali $a gəəliail 3 12721 gü gü “Ey Rabb”imiz, gerçekten sen kimi o alası 
sokarsan, şüphesiz onu hor ve hakir edersin. Zülimlerin hiçbir yardımcıları yoktur” 
Bu ifadeyle ilgili birkaç mesele bulunmaktadır: 


Bil ki onlar, Rablerindən, kendilərini cehennem azabından 

BİRİNCİ MESELE kurtarmasını istedikleri zaman, bunun peşisıra, isteme 
makamı çok büyük olsun diye, bu ikabın büyüklüğüne ve 

şıqdetine delalet eden şeyi, yani bu azöbın hor ve hakir kılıcı, alçaltıcı bir azap 
olduğunu zikretmişlerdir. Çünkü, Rabbrindern birşeyi yapmasını veya yapmamasını 
isteyen kimse, bu istediği şeyin büyüklüğünü ve önemini (kuvvetini) açıkladığı zaman, 
onu bu duya sevkeden şey daha mükemmel ve taləbindeki ihlası daha yoğun olmuş 
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olur. Duğ ise, ancak ihlas ile yapıldığı zaman n İstecab olup, kabulə mazhar olur. 
İşte bu, Allah”ın, kullarına nasıl dua edeceklerıni öğretmesidir. 


Vahidi şöyle demiştir: ““ göi kelimesi lügafte, birbirinə 
İKİNCİ MESELE yakın olan birçok manaya gelmektedir.” Zeccac, “ə ki 
zl tabirinin manasının, “Allah, düşmanı rahmetindən 
uzaklaştırsın” şeklinde olduğunu söylerken: başka ölimlər bunun, “Allah onu alçaltsın, 
hor: kilsin” anlamında olduğunu söylemişlerdir. Şemir İbn Hamdeveyh, bunun 
münası, “Allah onu rezil ve rüsvay etsin” şeklindedir. Kur”an-ı Kerim”de deo öd” “2 
əzə əb” “Beni misafirlerim içinde küçük düşürmeyin”” (Hud, ?a) buyurmuştur" demiştir. 
Mufaddal, in ö pal tabiri, “Allah onu helak etti, etsin” anlamındadır, demiştir. İbnu”l- 
Enbari, 5 ödədi kelimesi Arapça"da telef olmak, hüccetsiz kalmak, veyahut da bir 
belaya düşmek suretiyle helAk ve yok olmak manasındadır” demiştir. Bütün bunlar 
birbirine yakın olan manalardır. Sonra Keşşaf sahibi ise şöyle demiştir: "Ayetteki, 
iq pl Güb ifadəsi, “Onu, son derece hor ve hakir kildin” anlamındadır. Bu, söylenen 
. ildəyə benzemektedir: d-. a Usi zə $ “Falancayı geçen, gerçekten iyi 
geçmiştir” ve gə Er Oöə ə gə ə "Falancadan öğrenen gərçəkten iyi öğren- 
miştir.” 


Mu”tezilə, bu ayetin “ehl-i salat”tan büyük günah 

ÜÇÜNCÜ MESELE işleyenlerin mü”min olmadıklarına delalet ettiğini, çünkü 

Biyik Girah Hakkınta Muezienin das büyük günah işleyenler cehenneme girdiklerinde, bu öyə- 

tin delaletine göre, Allah”ın onları hor ve hakir kılacağını: 

mü"min kimsenin ise, “O gün Allah peygamberini ve iman edip onunla beraber 

olanları rüsvay etmeyecek..”” (Tahrim, a) ayetinin de gösterdiği gibi, hor ve hakir 

olmayacağını: binaenaleyh, bu iki ayete görə, büyük günah işleyenin mü”min 
olmaması gerektiğini söylerniştir. 


Mu"tezile”nin bu görüşüne şu şekilde cevap verəbiliriz: Hak TealA”nın, “O gün 
Allah peygamberini ve iman edip onunla beraber olanları rüsvay etmeyecek...” 
(Tahrm, 8) öyeti, hor ve hakirliğin mutlak manada bulunmamasını gerektirməz. Bu ifade 
ancak, hor ve hakir olmanın, (onların) Hz. Peygamber"le birlikte olmaları halinde 
bulunmamasını iktiza eder. Bu bulunmayış, başka bir zamanda bulunabilmesi 
ihtimalindən dolayı, hor ve hakirliğin bir nebze bulunmasına ters düşmez. Bana göre 
en doğru cevap işte budur. ı 


Vahidi, Kitabu”l-Basit”inde, bizim əzə cevaptan başka bu mevzuda üç 
çeşit cevap daha zikretmiştir: 


a) Said İbnü”t-Müseyyeb, es-Sevri ve Katade”den, Allahu TeğlE”nın . “Gerçekfer, 
sen kimi o ateşe sokarsan, şüphesiz onu hor ve hakir edersin” ifadesinin ebedi olarak 
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cehennəme girecək olan kimselər hakkında olduğu nakledilmiştir. Bana görə bu 
cevap zayıftır, çünkü Mu”tezile"ye görə cəhenneme girecek olan hər fasik, oraya ebedi 
kalmak üzere girer. Binaenaleyh, bu açıklama onlara karşı bir cevap olmaz. 


b) Cehenneme giren kimsə, neticəde oradan çıksa bile, oraya girdiği anda 
(sadece) hor ve hakir kılınmıştır. Bu açıklama da bana göre zayıftır. Çünkü istidlal 
konusu, Cenab-ı Hakk”ın, ““O gün Allah, peygamberini ve iman edip onunla berüber 
olanları rüsvay etmeyecek...”” (Tanrim, s) ifadesi, mutlak manada mü”minlerin hor ve 
hakir olmayacaklarına delalet etmektedir. Bu öyət ise (AH İmran, 192), Cehenneme giren 
herkes için, bir hor ve hakirliğin bulunacağına dəlalet etmektedir. Binaenaleyh, bu 
iki öyetin hükmüne göre, cehenneme girenlerden mü”min olanla kafir olan arasında 
farklı bir durum bulunmaktadır. 


e) 319 tabiri şu iki manaya muhtemeldir: 


1- Hor ve hakir kılmak, helak etmek. 

2- Utandırmak, küçük düşürmək. Mesela bir kimse utandığında, iş ie ö 2 zə 
kimse birisine, onu mahcüb edecek ve utandıracak bir iş yaptığında da, 6 özb “əz 
"Başkası onu küçük düşürdü, utandırdı” denilir. 


Bil ki, bu cevabın neticesi şudur: Bu lafiz, utandırma ile helük etme manaları 
arasında müşterek bir lafızdır. Müşterek lafzı ise, müsbet ve menfi taraflarda, her 
iki manasına birden hamletmek mümkün değildir. Durum böyle olunca Hak Teğlü”nın, 
“O gün Allah peygamberini ve fman edip onunla beraber olanları rüsvay 
etmeyecek...”” (Tahrim, s) ifadesiyle nefyedilmiş olanın, O”nun “Gerçekten sen kimi o 
ateşe sokarsan, şüphesiz onu hor ve hakir edersin”” (AH imran, 19ə) ifadesinde isbat 
edilmiş olandan başka olması caizdir. Buna göre de, böyle bir istidlal sakıt olur. 


Ancak ne var ki böyle bir cevap, ““ihza” lafzı bu iki mana arasında müşterek 
olduğu zaman geçerli olur. Ama bu lafiz, aynı manayı ifade eden bir lüfiz olup, 
Vahidi”nin de zikretmiş olduğu o iki mana aynı cinsin kapsamı altında bulunan iki 
“tür bulununca böylə bir cevap sakıt olmuş olur. Çünkü Cenab-ı Hakk"ın, “O gün 
Allah peygamberini ve iman edip onunla beraber olanları rüsvay etmeyecek...” 
(Tahrim, a) ifadesi, cinsi nefyetmekte: “Şüphesiz onu hor ve hakir edersin"" (AH İmran, 192) 
ifadesi de nev/i isbüt etmektedir. Bu durumda bu iki ifade arasında bir aykırılık 
meydana gelmiş olur. 


Mürcle bu öyetle, büyük günah işleyenlerin hor ve hakir 

DÖRDÜNCÜ MESELE edilmeyecekleri hususunda kat” hüküm vermişlərdir. (On- 
Büyük Günah İşleyen Hakkında lara görə) cehenneme giren herkes, hor ve hakir olur. : 

Mürce"nin İddiası Binaenaleyh, büyük günah işleyenlerin cehenneme girme- 

yecekleri hususunda kat”i hüküm vermek gerekir. Biz, bü- 
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yük günah sahibinin hor ve hakir kılınmayacağını söyledik, zira büyük günah işləyen 
kimse mü"mindir, mü”min ise, hor ve hakir -kilınmaz. Biz, büyük günah işleyenin 
mü"min olduğunu söyledik, zira Cenab-ı Hak, “Eğer mü minlerden iki zümre birbiriyle . 
döğüşürlerse aralarını (bulup) barıştının. Eğer onlardan biri diğerine karşı hülA tecAvüz 
ediyorsa, siz, tecivüz edenle Allah”ın emrine dönünceye kadar savaşın..”” (Hucurat, 
ə) buyurmuş, tecavüz ve taşkınlık yapan bu kimseyi bu halinde bile mü"min diye 
adlandırmıştır. Halbuki, tecavüz ve taşkınlık yapmak, icma ile büyük günahlardandır. 
Yine Cenab-ı Hak, “Ey iman edenler, öldürülen kimseler hakkında kısas yapmanız 
hükmedildi"" (Bakara, 17e) buyurmuş, haksız yere kasten adam öldüreni mü”min diye 
tavsif etmiştir. Böylece, büyük günah işleyenin mü”min olduğu sabit olmuş olur. 


, Biz mü”min kimsenin, hor ve hakir kılınmayacağını söyledik, zira Allah, “O gün 
Allah peygamberini ve iman edip onunla beraber olanları rüsvay etmeyecek..."” 
(Au İmran, 8)ve “Kıyamet günü bizi utandırma”” (A imran, 194) buyurmuştur. Sonra Cənüb-ı 
Hak, “Nihayet Rab"leri onlara icabet etti..”” (AH imran, ss) buyurmuştur. Bu icöbet, 
Allah Teğla”nın, mü”minləri hor ve hakir kılmayacağına dəlAlet etməktedir, 
Binaenaleyh, bizim yaptığımız bu açıklamalarla, büyük günah işleyen kimsenin 
cehennem ateşiyle hor ve hakir kılınmayacağı sabit olmuş olur. Biz, cehenneme giren 
herkesin, Hak Teal”nın, “Gerçekten sen kimi o ateşe sokarsan, şüphesiz onu hor 
ve hakir edersin”" (AH imran, 92) ayetine binaen, hor ve hakir olacağını söyledik. 
Böylece bu iki mukaddimeden, büyük günah sahibinin cehenneme girməyeceğine 
dair kesin bir hüküm ortaya çıkmış olur. 


Mürcie”"nin bu görüşünə verilecek olan cevap, daha öncə geçmiş olan 
söylediğimiz şu husustur: Hak Teala”nın, “O gün Allah peygamberini ve iman edip 
onunla beraber olanları rüsvay etmeyecek...”” (fahrim.s) buyruğu, hor ve hakir olmanın 
mutlak manada (hiç) bulunmayacağına delalet etmez. Aksine bu, onların Hz. 
Peygamber”le beraber bulunmaları halinde hor ve hakir kılınmayacaklarına dəlölət 
eder ki, bu da, bir başka zamanda hor ve hakir kilinmanın söz konusu olmasına ters 
düşməz. 


Hak Teala”nın, “Gerçekten sen kimi o ateşe sokarsan 
BEŞİNCİ MESELE şüphesiz onu hor ve hakir edersin” (AH iman, əz) ifadəsi, 
birkaç yerde tahsis edilmiş olan umümf bir ifadedir. 


a) Hak Teala”nın, “Sizden hiçbiriniz müstesna olmamak üzere, mutlaka oraya 
uğrayacaktır. Bu, Rabb"inin kat"i olarak üzerine aldığı bir şeydir. Sonra takvaya 
erenleri kurtaracağız”” (Meryem, 72-79) yəti, her mü”minin cehennəme bir kere 
uğrayacağına, sevap ehlinin hor ve hakir kılınmaktan kurtarılacaklarına delület 
etmektedir. : 
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b) Cehennemin bekçileri olan melekler, cehennemdedirlər. Onlar da hor ve hakir 
edilməkten korunmuşlardır. Nitekim Cenab-ı Hak, “(O ateşin) üzerinde irl gövdeli, 
sert tabiatlı melekler vardır” (Tahrm, s) buyurmuştur. 


İslam feylesofları, bu ayet ile, ruhani azabın cismani 

ALTINCI MESELE (bedeni) azaptan daha şiddətli ve kuvvetli olduğuna istid- 

lal ederek şöyle demişlerdir: “Çünkü öyət, cehennem aza- 

bından sonra hor ve hakir edilme ile tehdide delalet etmektedir. Hor ve hakir edilmə 

ise, utandırmaktan, küçük düşürmekten ibarettir. Bu utanma ise vicdani bir azaptır. 

Binaenaleyh, şayet ruhani azap cismani ve maddi azaptan daha güçlü olmasaydı, 

cehennem ateşiyle azap gören kimseyi, hor ve hakir kılınma ile utandırılma azöbıyla 
tehdit etmek yerinde ve uygun olmazdı. 


Mu”tezile bu öyet ile, ceherineme giren fasıkların oradan 

YEDİNCİ MESELE çıkamayacaklarına, aksine orada ebedi olarak bırakılacak- 

Fasil Öahamende Daimi Xacalamı larına dair istidlAlde bulunarak şöyle dəemektedir: “Hızy”, 

Dar Mitagib İd .— həlak olmak demektir. Binüenaleyh, Cenab-ı Hakk"ın, 
““Gerçekten sen kimi o ateşe sokarsan, şüphesiz onu hor , 

ve hakir edersin” ayetindeki, “Şüphesiz onu hor ve hakir edersin”” buyruğunun 

manası, “şüphesiz sen onu helak edərsin, ettin” deməktir. Şayet onlar, cehennemden 

çıkıp cənnete girecek olsalardı, cehennemden çıkan herkesin helak olmaması 

gerekirdi. Mu”təzile"nin bu görüşüne de şöyle cevap veririz. Biz, hor ve hakir kılmayı 

helk etme manasına almıyor, aksine onu hor ve hakir kılıp, utandırma anlamına 

alıyoruz. Bu durumda da, sizin görüşünüz zöil olmuş olur. 


Ahirette Şefaat Meselesi Hakkında Mu”tezile”ye Cevap 


“ ş 
Cenab-ı Hakk"ın, al os geəllzli 133 “Zalimlerin hiç bir yardımcıları yoktur” 
buyruğuna gelince, bunda iki məsele vardır: 


Mu”tezile, bu öyetle fasıklara şefaat edilmeyeceği 
BİRİNCİ MESELE hususunda istidlal etmişlərdir. Bu böyledir, çünkü şefaat 
bir nevi yardım demektir. Cinsi nəfyetmek ise, nev"i nef- 
yetmeyi gerektirir. : 
Mu”tezile”nin bu görüşüne birçok yönden cevap verebiliriz: 
1- Kur"an-ı Kerim, zalimin, mutlak “manada köfir olduğuna dəlğlet etmektedir. 
Nitekim Cenab-ı Hak, ö şallalı çö 5, ASİ? “Kafirler zalimlerin ta kendileridir” (Bakera, 


254) buyurmuştur. Bu manayı Cenab-ı Hakk”ın, kafirlerin şefaat ve yardımcılarının 
bulunmamasını kendilerine tahsis etmiş olmalarını nakletmesi də tekid etməktedir. 
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Çünkü kafirlər, “Artık bizim için ne bir şefaatçı vardır, ne de candan bir dostl..” 
(Şuara, 100-101) demişlerdir. 


2- Şefaat eden kimsenin de, ancak Allah”ın izni ile şefaat etmesi mümkün olur. 
Nitekim Cenab-ı Hak, “O”nun izni olmadıkça, katında şefat edecek kimmiş?..” 
(Bakara, 255) buyurmuştur. Durum böylə olunca, şəfaat eden kimse, ancak kendisinə 
izin verildikten sonra başkasına yardım edebilir. Kendisine izin verildiğində de, gerçek 
manada O”nun şef8atinin bir manası kalmaz. Bu durumda da affın, ancak Allah Təala 
tarafından olabileceği hususu ve o şefaatin hadd-i zatında bir tesirinin olmadığı ve 
hükmün ancak Allah”a ait olduğu ortaya çıkmış olur. ı 


İmdi Cenab-ı Hakk”ın “Zölimlerin hiçbir yardımcıları yoktur” ayeti, hükmün 
ancak Allah"a ait olduğunu ifade eder. Nitekim Cenab-ı Hak, “Gözünüzü açın ki, bütün 
hüküm O"nundur"” tEnim, 2) ve ““O gün emir, yalnız Allah”ındır”” defnar, 1ə) buyurmuş- 
tur, Bu açıklamaya göre, bu hükmü zəlimlere tahsis etmənin herhangi bir anlamı 
yoktur denilemez: zira biz bunun da bir manasının bulunduğunu söylüyoruz. Çünkü 
Cenab-ı Hak bu dünyada mü”min ve müttakf olan kimsəlerə, (öhirette) mükafaat eldə 
edeceklerini ve cehennem azabından kurtulacaklarını va”adetmiştir. Kıyamet gününde 
mü”minlerin böylə bir delili vardır. Fasıklara gelince, onların böyle bir dəlili yoktur. 
Binaenaleyh, “yardımcıların bulunmaması..” hükmünü, mutlak anlamda onlara tahsis 
etmək doğru ve yerinde olur. 


3- Bu öyet, umumi hüküm ifade etmektedir. Şefaatin bulunduğunu ifade edən 
nasslar ise, hususidir. Has ise umümi olandan önce gelir. Allah en iyi bilendir. 


Mu tezile, fasık kimselerin cehennemden çıkamıyacakları 

İKİNCİ MESELE hususunda istidiölde bulunarak şöylə demişlerdir: “Şavet 

fasık cehennem. ateşinden çıkacak olsaydı, onu oradan 

çıkaracak kimse, ona yardım etmiş olurdu. Halbuki ayet, cehenneme giren fasıkın 
asla bir yardımcısının olmadığına delalet etmektedir.” 


Cevap: Onların bu açıklamaları, Bakara süresinde de belirttiğimiz gibi. Cenab-ı 
, Hakk”ın affedeceğine delAlət eden öyetlerlə çelişki teşkil eder. 


— 
tl. 
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Mü"minlerin Üçüncü Duaları 


Üçüncü duaları Cenab-ı Hakk”ın şu öyetidir: 
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“Ey Rabb"imiz, muhakkak ki biz, ““Rabb”inize iman edin”” diye imana çağıran 
münadiyi işittik de hemen iman ettikl. Ey Rabb”imiz, artk bizim günahlarımızı 
bağışla. Rusurlarımızı ört, canımızı da iyilerle beraber al..””. 

(AH İmran, 183). 


İmana Çağıran Münadi 
Ayetle ilgili birkaç məsələ vardır: 


Bu ayətte sözü edilen “münadfT”nin ne ve kim olduğu 
BİRİNCİ MESELE hususunda iki görüş vardır: 

a) Hz. Muhammed (s.a.s) dir. Bu görüş, eksəriyetin görü- 
şüdür. Bunun delili ise, 50) .. He cil ei “Rabb”inin yoluna davet et”” (nanı, səs) “Ve 
Allah”a, O"nun izniyle bir davetçi..”” (anzab, 46) vƏ dl Gibi si “Ben, Allah"a da”vet 
ediyorum"”" (Yusuf, 108) ayetləridir. 


b) Kurs Kerim"dir. Bu görüşte olanlar şöylə demektədirler: Allahu Teala, 
insanların mü”minlerinden bunu nakletmiştir. Nitekim Cenab-ı Hak, cinlerin 
mü”minlərindən de, “Biz, hayranlık veren bir Kur"ön dinledik ki o, Hakk”a ve doğruya 
götürüyor. Bundan dolayı biz de ona iman ettik”” (cın, 1-z) dediklərini naklətmişti. Bu 
görüştə olanlar, sözlerinə devamla şöyle demektedirler: “Ayeti bu şekilde tefsir 
etmenin daha uygun olduğunun delili şudur: Çünkü herkes, Hz. Muhammed (s.a.s) 
ile karşılaşamaz. Ama Kur”an”: herkəs dinləmiş ve anlamıştır. Buradaki “münadi”nin 
(fail olarak) Kur”an olması her ne kadar mecazi bir mana ise de, bu meşhur ve maruf 
bir mecözdir. Çünkü Kur”an, doğru olanı ihtiva edip, Allah TeölA da onu buna muvaffak 
kildiğında, onu Tefekkür eden herkes hidayete ulaşınca, böylece o Kur”An-ı Kerim 
üdeta insanları kendisine çağırmış ve kendisinde bulunan çeşitli dəlillerle nida etmiş 
olur. Nitekim cehennem hakkında da, “Yüz çeviren, arka dönen kimseyl çağırır” 
(Meiric, 17) denilmiştir. Çünkü o kimselerin varacağı yər, orasıdır. Fasih ve şair kimsəler 
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de, zamanı "çağıran ve nasihat edən bir şey” olarak vasfetmişlerdir ki, onların 
bundan maksatları, zaman içinde vaki dəğişən hallere işürət etmektir. Nitekim şair 
şöylə demiştir: 


çax dı ə ad ei ə vəli gə 
“Ey ölüyü kabre koyan kimse.. Zaman sana seslendi, ama sen duymadın.” 


Hak Tedli"nın, ƏLUŞİ) (səli “İmana çağırıyor” sözü hak- 
İKİNCİ MESELE kında birkaç izah bulunmaktadır: 

a) Bu kelimenin. çələlb, başında bulunan lam, əl 
manasındadır. Nitekim Cenab-ı Hak, Az Uş sü ö3 öyə e" “Sonra, nehyolundukları 
o şeye dönmekteler"” tuatcadala, Li ü Frr ”“ 1 ““Sonra da, dediklerine dönenler 
(yok mu?)”" (Mücadele, 3) Uf v” ”3 düş 3 Əş “Çünkü Rabb"i kendisine vahyetmiştir"” 
izüsa, s ve Hi Sua salli Al AAGİİ “Bizi buna hidayet eden Allah"a hamdolsun” 
(rat, 4ə) şeklində buyurmuştur. Yine, üs əl üs 6063 “Onu falan şeye çağırdı, 
davet etti”: AŞI (İl Aş “Qnu, falan şəyə teşvik etti”: AĞI 4İ 3l59: “Onu falan şeyə 
çağırdı” ve uş /all əb qaşall 91433 “Onu, yola iletti” denilir. Bu iki harfin birbirlerinin 
yerine kullanılmalarının səbəbi, hem “intihA-i göye”, hem de ihtisös manasının əzə 
bulunması sebebiylədir. 


. b) Ebu Ubeyde, “Ayette bir takdim ve tehir bulunmaktadır. Yani, Vəli Ukşz. 
l gəl ö, “səli əvəl “İman ediniz diyə nid8 eden bir iman davetçisi duyduk” şek- 
lindedir. Bu, 1357 MS, .səti yeli “səkA UZlz "Bize, şöyle şöylə nida eden, emirin 
nidacısı geldi...” denilməsi gibidir. 


c) Bu lam, “illet”, “mef”ülün leh” lamıdır. Buna göre mana, “insanlar İman etsin 
için, etsin diye nidada bulunan bir münadi duyduk”. yani, O çağıran, bu maksattan 
dolayı çağırıyor” şeklinde olur. Baksana Cenab-ı Hak, Mər ya gəl öl buyutmuştur, 
yani, “İnsanlar iman etsin diye” demektir. Bu Cenab-ı Hakk"ın tıpkı, “Biz hiçbir 
peygamberi, Allah"ın izniyle kendisine itaat edilmesinden başka bir hikmetle 
göndermedik”” (nisa, 64) ifadesi gibidir. 

Hak Teali”nın, “Çağıran bir qdavetçiyi işittik” buyruğunun 

ÜÇÜNCÜ MESELE bir benzeri de, senin Li. d r zə Aaz, “Şöyle diyən 

bir adam işittim” ve ssa Miş daz “Konüşan Zeyd"i 

duydum” dəmen gibidir. Burada 92: 3 ve 1H5 kelimeleri fiilin məf”ülü olmuş, duyulan 

şey ise hazfedilmiştir. Çünkü sen onu, duyulan şəyle vasfedip, o duyulan şeyi onun 

bir hali kılınca, bu durum seni o şeyi zikretmekten müstağni kilmiştir. Bir de, 

vasfın veya hülin mutlaka zikredilmesi gerekməz. Yine, Aş os ps dəzə 
“Falancanın sözünü veya kavlini işittim” dənilir. 


ARAR) TEFSİR TEKHHİR 


Burada bir soru bulunmaktadır ki, o da şudur: “Nida ədən 
DÖRDÜNCÜ MESELE ile, onun nida etmesini bir arada zikrətmənin manası nedir? 
Cevap: Nidünın önce mutlak olarak zikredilip, daha sonra 
da iman ile kayıtlanarak zikredilmesi, nida eden kimsenin şanını tazim etmek içindir. 
Zira, imana davət eden yaradılan daha büyük bir davetçi yoktur. Bunun bir benzeri 
de senin, əərü səd ə 49373 “İslam"a iləten bir rehbere uğradım” demendir. 
Bu böyledir, çünkü münadi mutlak olarak zikredildiğinde, hatıra, harbe veya yanan 
bir şeyi söndürmeye yahut bir belaya düçar olmuş bir kimseye yardım etmeye veyahut 
da başa gelmiş bazı felaketlere çare olmaya çağıran bir münadi geləbilir. “Hidayet 
eden” de böyledir. Bu isim bazen bir yol kılavuzuna, bazan da doğru görüşe sevkedip 
götüren kimseye ttlak edilir. Binaenaleyh, sen “İmana çağıran”, “İsiam”a hidayet 
eden” dediğin zaman, çağıranın ve hidöyet edenin şanını yüceltmiş, onu tazim etmiş 
olursun. 


Ayetteki 1 əl bi ifadesinde bir hazif veya bir takdir vardır. 
BEŞİNCİ MESELE Mahzuf olanın takdiri 1 yab "iman ediniz” şeklinde, mukad- 
der olanın takdiri ise 1 şəh S, “iman ediniz diye” şeklin-” 
dedir. 


Mü”minlerin Dördüncü Duaları 


z 
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Allahu Teala bundan sonra onların, yi yst az 135 ətə, (ze: 473 q 3 Üzə 
“Ey Rabb"imiz, artık bizim günahlarımızı bağışla, kusurlarımızı ört, canımızı da iyilerle 
beraber al..”" diye dua ettiklerini nakletmiştir. Bu ifade ile ilgili birkaç mesele vardır: 


Bil ki onlar, böyle dua etmek suretiyle Hak Teala”dan şu 
BİRİNCİ MESELE öüç şeyi istemişlerdir: 
a) Günahlarının bağışlanması. 


b) Kusurlarının örtülmesi. 

c) Canlarının iyilerle beraber alınması... “Gufran”, örtmək ve üstünü kapamak 
deməktir. “Tekfir” de üstünü kapamak manasınadır. Nitekim örə ys Yİ 
yani, “silahla örtünmüş, kaplanmış (tam teçhizatlı) bir adam” denilir. “Küfür” de bu 
manadadır. Nitekim Lebid, (q25İb 6 b əxi sı ris) mə “Karanlığı yıldızları örtmüş 
olan bir gecede...”” demiştir. 

Bunu iyice anladığın zaman deriz ki: “Mağfiret”, “tekfir” lügat bakımından aynı 
manaya gelirler. Fakat ve müfessirler bu hususta şunları söylemişlerdir: 


a) Bu iki kelime ile aynı mana kastedilmiş olup, ikincisi tə”kid için gəfirilmiştir. 
Çünkü duada ısrarlı olup, iyice dua etmek menduptur. 
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b) Birincisi ilə daha öncə yapılmış olan günahların, ikincisi ile ise bundan sonre 
işlenecek günahların affı kastedilmiştir. 


c) “Gufran” (günahların bağışlanması) ile, tevbe ile affolunacak günahlar, “tekfir” 
(kusurların örtülməsi) ile de büyük taatların silip götürəcəği günahlar kastedilmiştir. 


a) Birincisi ile insanın, bir masiyet ve günah olduğunu bile bile yaptığı şeyler, 
ikincisi ile de, bir günah olduğunu bilmeden yaptığı şeyler kastedilmiştir. 


Ebrar (İyilerle) Beraber Vefat Etmenin Münası 


Cenab-ı Hakk"ın, “Canımızı da iyilerle (ebrar ile) birlikte al” ayeti ile ilgili şu iki 
izah vardır: 


a) Ebrar, “berr” veyahut da “barr” (iyi, itaatkör) kelimelerinin cem"idir. Bu, tıpkı 
rab-erbab ve sahib-ashab kelimeleri gibidir. 


b) Kaffal, bu “birlikte” olmanın tefsiri hususunda şu iki izahı zikretmiştir: 


1- Onların canlarının ebrür ile birlikte alınması, kıyamet günü o ebröürin 
mertebesinde olabilmeleri için, aynı amelleri yapmış olarak ölmeleridir. Nitekim insan 
bazan, "Bu meselede ben Şafii ile berAberim” der ve bununla, o inançta onun gibi 
olduğunu kasteder. : 


2- “Falanca, bağış hususunda, binlerce lira verenterle birliktedir” denilir. Bu, 
"O, bin lira vermedə, onlarla berAberdir” demektir. Bir üçüncü mana da, bundan 
muradın, onların, ebrarın (iyi kimselerin) taraftarları ve peşinden gidenler içinde yer 
almaları olmasıdır. Hak Teöla”nın, “İşte onlar Allah”ın nimet verdiği peygamberlerle, 
sıddiklarla, şehidlerle ve iyl insanlarla beraberdirler"” isa, ea) üyeti de bü manadadır. 


Alimlerimiz bu ayeti, yani “Ey Rabb”imiz artık bizim 

İKİNCİ MESELE günahlarımızı bağışla..” buyruğunu, tevbe edilməksizin 
Ahh Ülisə Tert Elmiyin Küt da Afedar də Allah Teal4”nın günahları affedebileceğine delil getir- 
mişlerdir. Bu öyet şu iki bakımdan delil olarak gəfirilmiştir: 


a) Onlar, günahlarının bağışlanmasını istemişlerdir. Bu ifadede, onların tevbe 
əttiklerini gösteren herhangi birşey bulunmamaktadır. Binaenaleyh, bu, onların mutlak 
olarak bağışlanmayı istediklerine delölet eder. Hem sonra Hak Teala, onların bu 
dualarını kabu etmiştir. Zira O, ayetin devamında, “Nihayet Rab"eri, onların düalarına 
tcabet etti..”” (Ai-i imran, 195) buyurmuştur. İşte bu ifade, Allah Tealö”nın, bazan tevbe 
edilməden de günahları affedeceği hususunda açık bir nasstır. 


b) Allah Tealə, onların, imin ettiklerini haber verip, “Ey Rabb”imiz artık bizim 
günahlarımızı bağışla...” dediklerini nakletmiştir. Buradaki ü ə lafzının başındaki 
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fa harfi, f4- cezdiyyedir. İştə bu da, sırf imanın Allah”tan bağış talep etməyə bir sebep 
teşkil ettiğinin delilidir. Sonra Allah Təala, “NihAyet Rab Tert, onların dualarına icAbet 
etti” (AH imran, vəs) buyruğu ile, onların bu dualarını kabul ettiğini belirtmiştir. 
BinAənaleyh bu öyət, mücerred imönın bağışlanma vesilesi olabileceğine delilet eder. 
Bu, onları affedip hiç cehenneme sokmamak sureti ile taa baştan olabileceği gibi, 
onları cehenneme sokup bir müddət azab ettikten sonra bağışlayıp oradan çıkarma 
suretiyle de olabilir. İşte ayetin, bu iki bakımdan da affın söz konusu oluşuna dəlüləti 
böylece sabit olur. ı 


Alimlərimiz bu ayet ile, Hz. Muhammed (s.a.s)”in büyük 

ÜÇÜNCÜ MESELE günah sahipləri hakkındaki şefaatinin kiyamət günü kabul 

Hz, Peygambarin Günahkirlar  edilecəğine istidlal etmişlerdir. Çünkü bu öyet, o mü”min- 

Hakkında Şəfaati lerin Allah"tan, tevbe kayıt ve şartına bağlamaksızın mutlak 

olarak, günahlarının bağışlanmasını talep ettiklerini göstər- 

mektedir, Hak Təğla da onların isteklerini kabul etmiş ve onlara taleplerini vermiştir. 

Binaenaleyh, Allah Teül3, günahların bağışlanması hususunda mü”minlerin şəfaatini 

kabul ettiğine göre, bu hususta Hz. Peygamber (s.a.s)”in şefaatini öncəliklə kabul 
eder, 


Mü”minlerin Dördüncü Duaları 
Dördüncü çeşit duaları, Hak Teala”nın onlardan naklettiği şu ifadədir: 


“Ey Rabb”imiz, peygamberlerine bizim için va”adettiğin şeyleri bize ver. 
Kıyamet günü bizi rüsvay etme. Şüphe yok ki sen asla sözünden caymazsın” 
(öici imran, 194). 


Bu öyətle ilgili birkaç mesələ vardır: 
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Ayettəki, GAZ, 5 1342 3 U U9İ) buyruğunda, mahizuf bir 
BİRİNCİ MESELE muzaf vardır. Bu mahzufun ne olduğunda şu iki izah yapıl- 
mıştır: 


a) İfadənin takdiri, “Peygamberlərinin dilləri üzərə, bize va”adəttiğin şeyleri bize 
ver" şeklindedir. 


b) “Peygamberlərini tasdik etmemizden dolayı, bize va"adettiğin şeyleri ver” 
şəklindədir. Hazfedilen muzafın bunlar olduğunun delili, ayetin, imana davet ədən 
münadinin yani resülün veyahut da tasdik etme manasına olan Üzl ifadesinin peşisira 
getirilmiş olmasıdır. 


v Burada şöylə bir soru söz konusudur: “Allah”ın, va”adindən 
İKİNCİ MESELE dönmesi imkansızdır. O halde imkansız olduğunu bildikleri 
Yod On Şeyi fa İl İstməin Hissi birşəyi, daha niçin duaları ile istemişlerdir? 
Buna birkaç yöndən cevap verilir: 


1- Onların bu duadan maksadları, bir şeyin yapılmasını istemek olmayıp, 
kəndilerinin Allah"a karşı huzü, zillət ve ubüdiyyetlerini ortaya koymaktır. Biz, olacağını 
kesin bildiğimiz birçok şey için de dua etmekle emrolunduk. Nitekim Cenib-ı Hak, 
“O (peygamber), “Ya Rab, sen hak ile hükmet”” dedi”" (enbiya, vız) ve “O halde tevbe 
edenleri ve yoluna töbi olanları bağışla” (xürmin, ) buyurmuştur. 


2- Allah”ın va”adi, bizatihi ümmetin bütün fertlerini içinə almaz, aksine onları 
“Vasıflarına göre içine alır. Çünkü Cenab: Allah, müttakilere mükafaat, fasıklara da 
ikab va”adətmiştir. Böylece O”nun “Bizim için va”adettiğin şeyleri bize ver”” ifadesi, 
“Bizi, va”adettiğin mükafaata layık kılacak amellere muvaffak kil, ikabına ve hizyinə 
müstahak olacağımız amellerden koru” manasına gelir. Buna göre öyettən maksad, 
Allah”tan taatine muvaffak kılmasını ve günahlardan korumasını istemektir. 


3- Allah Tel mü”minlere bu dünyada yardım edip, düşmanlarını kahredeceğini 
va"adetmiştir. İşte bundan ötürü onlar, bu va”adin həmen verilməsini taləp etmişlerdir. 
Bu manaya görə bir müşkil kalmaz. 


Ayet, onların ahiret menfaatlərini, müstehak oldukları iddia- 

ÜÇÜNCÜ MESELE sayla değil, Allah va”adetmiş olduğu için talep ettiklerinə de- 

” Uhrevf Mükiiast İstihkakla Dağı alet etmektedir. Çünkü Onlar, “Ey Rabb Tmiz, peygamber- 

Allahin Ts Olur lerine bizim için va”adettiğin şeyleri bize ver”” diye dua et- 

mişler ve sözlərinin sonunda “Şüphe yok ki sen, asla 

va”adinden “caymazsın” demişlerdir. Bu da, ahiret menfaat və sevaplarının verilməsini 
gerəktiren şeyin, bir hak etme değil də va”ad-i ilahi olduğuna dəelalet etmektedir. 
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Burada, bir başka soru da şudur: Sevap bulunduğunda, 
DÖRDÜNCÜ MESELE hiç şüphe yok ki ikabın söz konusu olmaması gerekir. 

Buna görə, “Peygamberlerine bizim için va”adettiğin şeyleri 
bize ver” ifadesi, sevabı talep etmedir. Sevap talep edildikten sonra, ikAb olunmama 
nasıl istenir? Halbuki onlar, mükafaat istediklerinden sonra “Kıyamet günü rüsvay 
etme” dəmişlerdir. Aksine eğer onlar önce Allah”tan ikAb etmemesini, sonra da 
kendilerine sevap vermesini isteselerdi, söz daha doğru ve yerinde olmuş olurdu. 


Buna da şu iki şekilde cevap verilir: 


1- Sevabın şartı, saygı ve surür ile birlikte bulunan bir menfaat olmasıdır. Buna 
göre, öyetteki “Peygamberlerine bizim için va adettiğin şeyleri bize ver”” dileğinden 
murad, menfaatler: “bizi rüsvay etme” dileğinden murad da ta”zim (saygıldır. 


2- Biz, bu ayetten maksadın, Cenab-ı Allah”tan taatına muvaffak kilip, 
günahlardan korumasını istemek olduğunu beyan etmiştik. İşte bu manaya göre, 
öyətin münasebeti ve nazmı yerinde ve güzeldir. Sanki şöylə denilmektedir: “Bizi 
taatlarına muvaffak kil. Onlara muvaffak kıldığın zaman da, onları boşa çıkaracak 
ve bizi rüsvaylık ile helake düşürəcək şeylerden koru.” Nətice-i kelam şu denilmək 
isteniyor: “Bizi, taatına muvaffak kıl. Çünkü biz, senin taatlarına ancak tevfikin ve 
yardımınla muvaffak olabiliriz. Sen, bizi onları yapmaya muvaffak kılıp, biz de onları 
sürdürmeye muvaffak olursak, buna ancak senin tevfikinle kadir olmuşuzdur.” Bu, 
kulun herhangi bir ameli, herhangi bir fiili, herhangi bir işi ve hareketi ancak Allah”ın 
yardım ve tevfiki ile yapabileceğine işarettir. 


Cenab-ı Hakk”ın, 3433) gə üpü 13 “Kıyamet günü bizi 

BEŞİNCİ MESELE rüsvay etme” niyazı, “Allah”tan onlara, hiç hesaba katma- 
hhirette Rüsvaylik dıkları şeyler zuhur edecek”” (Zümer, a?) ayetine benzer. 
Çünkü insan, çoğu kez kendisinin doğru bir inanç ve sülih 

bir amel üzere olduğunu zanneder, kıyamet günü ise, itikadının bir sapıklık, amelinin 
de bir günah olduğu ortaya çıkar. İşte o zaman, büyük bir utanç, tam bir pişmanlık 
ve alabildiğine şiddetli bir üzüntü meydana gelir. Hem sonra İslam feylosofları: “İşte 
bu, rühani azabın taa kendisidir ve bu azap cismani azaptan daha şiddətlidir. Buna 
delalet edən hususlardan birisi, Hak TealA”nın, bu mü”min kullarından, bu duaları 
ile birçok şey talep ettiklerini nakletməsidir. Onların ilk isteği, cismAnT azaptan 
kurtulmaktır ki bu, “Bizi ateşin azabından koru” duasıdır, son isteği de ruhani azaptan 
kurtulmaktır ki bu da, “Kıyamet günü bizi rüsvay etme” duasıdır. Bu durum, rühani 
azabın, cismani azaptan daha şiddetli olduğuna delalet etmektedir” demişlerdir. 


... 
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Duaların Kabul Edlidiği Mü)dəsi 


75 AS HəəyəyEr Hə üçə 
SAR zəə əə yəyzə Kə ər 
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“Nihayet Rab Tert onlara şöyle icabet etti: “İçinizden gerek erkek, gerek kadın 
eki birbirinizden gelmesinizdir- (hayırlı) bir iş yapanın amelini ben muhakkak ki 
boşa çıkarmayacağım. İşte hicret edenlerin,yurtlarından çıkarılanların, benim 
yolumda işkenceye, hakarete, ziyana uğrayanların, muharebe edenlerin ve 
öldürülenlerin de andolsun günahlarını örteceğim ve andolsun, Allah katından 
bir mükafaat olmak üzere, onları altından ırmaklar akan cennetlere de 
sokacağım. Güzel mükafaat ise, Allah”ın katındadır"” 

(Al-i İmran, 195). 


ü 

Bil ki Cenab-ı Hak onlar hakkında, onların, Cenab-ı Hakk”ın ““Gerçekte, göklerin 
ve yerin yaratılışında, gece ile gündüzün birbiri ardınca gelişinde, temiz akıl sahipleri 
için elbette ibret verici deliller vardır” (A imran, 190) öyeti olan delil ilə Allah" 
tanıdıklarını nakledip, yine onların, “Onlar ayakta iken, otururken ve yanları üstünde 
iken Allah"ı hatırlayıp anarlar"” (Ali imran. 191) öyetinin ifade ettiği zikrullaha ve “Gökler 
fle yerin yaratılışı hakkında inceden inceye düşünürler”” (A: imran, 191) üyetinin bəyün 
ettiği tefekküre devam ettiklerini anlatıp, sonra onların, “Ey Rabb “tmiz, sen bunları: 
boşuna yaratmadın”” (AHimran, əz) diye Allah”ı sena əttiklerini açıklayarak, bu hamd-ü 
sənğdan sonra “Bizi ateşin azabından koru... Şüphe yok ki sen asla sözünden 
caymazsın”” (AHimran, 191-194) diye dua ettiklərini beyön edince, bu ayet-i kerimede də 
onların dualarına icabet ettiğini bildirerek, Tər gö cəlaə “Nihayet Rableri onlara 
İcabet etti..”” demiştir. Bu ifade ile ilgili birkaç mesele vardır: 


Bu öyette, duaya icabet etmenin bu şəylere bağlı olduğuna 

BİRİNCİ MESELE bir tenbih ve işaret bulunmaktadır. Bu şartların meydana 

İtibsis Vesiləler gelmesi pek güç olduğu için, duasına icabet edilenler də 
pek az ve nadirdir. 
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Keşşaf sahibi şöyle demiştir: “Arapçada, aynı manada 
İKİNCİ MESELE A LAZI ve 4İ ÇƏUAZAL (Ona icabet etti) denilir. Nitekim şair 


şöyle demiştir: 
Qə OĞ də kəz Gİ Mİ İL al gə V 33 6) 


“Bir kimse “Ey çağrılara kcabet eden kişi”" diye dua etti, fakat bu esnada ) hiçbir kimse 
ona icabet etmedi, cevap vermedi.” Cenab-ı Hak da, 4) təzə i ər əəil igi g 

(gə ll) “Ey İman edenler, Allah"a ve Peygambere icabet ediniz” tenmaı se) buyur- 
muştur. 


Ayetteki gəl 3 Sİ ifadesi, fethalı olarak dəh r di 

ÜÇÜNCÜ MESELE şeklində de okunmuştur ki bunun takdiri, gəl v sü 

(boşa çıkarmayayım diye. ek şəklindedir. Yine bu ifade, 

başına bir dü (dedi) fiili takdir edilerek kesre ile ge” r esl şeklinde okunmuştur: 
Buradaki fiil, şeddeli olarak gə v şəklində de okunmuştur. 


Ayetteki 53 Sa ifadesindeki hart-i cerrin, öz gəz Ləszə 
DÖRDÜNCÜ MESELE “ƏŞŞİ “O halde murdardan, yani putlardan kaçırın"” (Harc, 

soyöyetinde de olduğu gibi min-i beyaniyye olduğu veya,,.. 
“İster erkek, ister kadın olsun, hayırlı bir iş yapan hiçbirinizin amelini boşa çıkarmam” 
manasında, olumsuzluğu te”kid için olduğu söylenmiştir. 


Bil ki bu ayetten murad, amelin bizzat kendisini zayi etmek 
BEŞİNCİ MESELE döəğildir. Çünkü ameller, meydana geldikleri zaman yok 
olur, fani olurlar.. Bilakis bundan murad Allah"ın, amellerin 
mükafaatını zayi etmemesidir. Zay" etmek ise, mükafaat verməmeden ibarəttir. 
Binaənaleyh, Cenab-ı Hakk”ın zəl “Y ifadesi, olumsuzu nefyetmek için olur ki, bu 
netice olarak müsbet bir mana ifade edər. Böylece öyetin manası, “Bütün 
aməllərinizin mükafaatını size ulaştıracağım” demektir. Bizim bu söylədiğimiz sübut 
bulunca, ayet, mü”minlerden hiç kimsenin cehennemde ebedi olarak 
kalmayacaklarına dəlalət etmiş olur. Bunun delili ise şudur: Mü”min olan kimse, imanı 
sebebiyle bir sevaba, isyan ətmiş olması sebebiyle de bir ikaba müstəhak olur. 
Binaenaleyh, bu öyetin hükmüne göre sevap ve ikabın mü”mine ulaşması gerekir, 
İkisinin bir arada bulunması ise imkönsızdır. Bundan dolayı, o kimseye ya önce sevap 
verilir, daha sonra da ikaba düçar olur, ki bunun böyle olması icma ile batıl ve 
geçersizdir, veyahut da önce ikğba düçar edilir, sonra da mükafaatı kendisine verilir, 
ki işte elde edilmek istenen netice de budur.. 
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Müfessirlerin çoğunluğu, ayeti, “Allahu Tesla onların 
ALTINCI MESELE dualarını kabul etmiş: çünkü onları, amellerine ve taatla- 
nına göre mükafaatlandırmış ve amellerinin mükafaatını 

onlara ulaştırmıştır” şeklinde tefsir etmiştir. 


Buna göre eğer, “Mü”minler Cenab-ı Hak”tan, önce günahlarının bağışlanmasını, 
ikinci olarak da kendilerine mükafaat verilmesini talep ətmişlerdir. Buna göre Cenab-ı 
Hakk"ın, “Ben muhakkak ki, iş yapanın amelinf boşa çıkarmayacağım”” buyruğu 
Cenab-ı Hak tarafından, sevap verme konusunda mü minlere icabet ederek, dualarını 
kabul ettiğini gösterir. İmdi, günahlarının bağışlanmasını kabul ettiğini neredən 
anlayabiliriz?” denilirse biz deriz ki: 


Azaüb etmemekten, sevabın bulunması gerekmez. Ancak, mükdöfaatın 
bulunmasından, cezanın düşmesi gerekir. Binaenaleyh Çenab-ı Hakk"ın, “Ben 
muhakkak ki, iş yapanın amelini boşa çıkarmayacağım” sözü, O”nun, her iki konuda 
da onların duğlarını kabul ettiğini göstermektedir. 


Bana göre ayet hakkında bir başka açıklama da şu olabilir: Hak TedlA”nın, “Ben 
muhakkak Kİ, iş yapanın amelini boşa çıkarmayacağım”” va"adi, “Ben duğlarınızı 
zöyi etmemi”” demektir. Duğları zöyi etmemək, onları kabul etmekten ibarettir. 
Binaənaleyh bu ifadeden murad, “Sizin isteyip arzu ettiğiniz her hususta, duğlarınıza 
bir icabet bulunur” şeklinde olur. 


Üstünlük Erkeklik Veya Kadınlık İle Değil, İyi İşle Olur 


Cenab-ı Hakk”ın, m. 3 5 3 o” “Gerek erkek gerek kadın olsun” buyruğunun 
manası, “Her iki tür de eşit olarak, Allah”a itaata sımsıkı sarıldıklarında, duölarının 
kabul edilerek kendilerine mükaöfaat vermek hususunda, erkekle kadın arasında bir 
fark yoktur” şəklindedir. Bu da, çalışanların diğer sıfatlarına bakılmaksızın, din 
konusunda üstünlük ve faziletin iyi amellere göre olacağını gösterir. Çünkü, onların 
bir kismının erkek bir kisminin dişi veya soylu ya da soylu olmayan bir nesepten 
olmalarının din konusunda herhangi bir tesiri bulunamaz. Bunun bir benzeri de 
Cenab-ı Hakk”ın, “İş ne sizin kuruntularınızla, ne de ehl-i kitabın kuruntularıyla olmaz. 
Kim bir kötülük yaparsa, onunla cezalanır...” (xisa, səs) ayetidir. Rivayet olunduğuna 
göre Ümmü Seleme, “Ey Allah”ın Resülüf Ben, hicret konusunda Allah”ın sadecə 
erkeklerden bahsedip kadınlardan bahsetmediğini duyuyorum” dediği zaman, iştə 
yukardaki ayet nazil olmuştur. 


ki Sə ŞSCəki Tabirinin Manası 
şax o. görəki ifadesine gelince, bu hususta da şu izahlar yapılmıştır ki, en - 
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güzeli bu ifAdenin başındaki ,yə harf-i cerrinin Kef 4) manasına olduğunun söylen- 
mesidir. Yani, “Taatlerinize mukabil mükafaat: günahlarınıza mukabil de bir cəzanın 
verilməsi hususunda, birbirinize benzersiniz” demektir. Kaffal (r.h) bu ifadenin, 
Araplarm, “Benim huyum ve gidişatım üzeredir” manasında olmak üzere, “s 593 
“Falanca bendendir” tabirinden alındığını söylemiştir. Nitekim Cenab-ı Hak, gəh 
2 0 xəli gi: çə Ölə zə “İşte kim ondan içerse benden değil, kim 
. u futmazsa artık o bendendir"” (Eskara, 249) buyurmuştur. Hz. Peygamber (s. a.s) de, 
b, Qe 5 Lə “Bizi aldatan, bizden değildir”50) ve go ül daz ə Gö 
“Bize , karşı .. çeken bizden değildir” buyurmuştur. Buna göre Cenab-ı Hakk”ın, 
mə ə esli tabirinin manası, “Töate mukabil sevaba, isyana mukabil ikaba müs- 
tehak olma hususunda sizin bir kısmınız bir kısmına benzer, birbirinize benzersiniz. 
Binaenaleyh, bu hususta bir farklılığın bulunması nasıl mümkün olabilir?”" şeklinde 
olur. 


Hicret Edip Allah Yolunda Çile Çekenlerin Mükafaatı 


Sonra Cenab-ı Hak, əş vlüş midi bəl gəc o. ez ya öndə 
al dlə sə ül AŞ qeki Gə as AL əlik (eiz3Y) quz (də o 25” “işte hicret 
edenlerin, yurtlarından alası benim yolumda işkenceye, hakarete, ziyana 
uğrayanların, muharebe edenlerin ve öldürülenlerin de, andolsun günahlarım 
örteceğim ve andolsun, Allah katından bir mükafaat olmak üzere, onları altından 
irmaklar akan cennetlere de sokacağım”” 60 buyurmuştur. 


Allahu Teal3”nın, 1) 705 gələ buyruğundan murad, “Allah”ın Resülüne hizmet 
uğrunda, vatanlarından göç etmeyi seçenler” demektir. . üə ə İz gə geli 
buyruğundan murad da, köfirlerin zorla çıkardıkları mü”minlerdir. Şüphe yok ki, 
öncekilerin dereceleri daha üstündür. Çünkü onlar Hz. Peygamber”e hizmet etmeyi 
tercih etmiş, o hizmete de gönülden bir bağlılıkla devam etmişlərdir. Binaenaleyh 
onlar daha üstündürler. Hak Teala"nın, əzə (5 195215 ifadesinin manası isə, “Benim 
İçin, benim uğruma işkenceye... uğrayanlar” demektir. 


l daş l üş “Muharebe ettiler ve öldürüldüler” buyurulmuştur, çünkü muharebe, 
öldürülmeden önce bulunur. Nüfi, Asım ve Ebu Amr, önce elifle olmak üzere 1/50 
peşinden de, şeddəsiz olarak 1 513 3 şeklinde okumuşlardır ki bunun manası, "Onlar 
o peygamberle, öldürülünceye kadar savaşmışlardı” şeklinde olur. İbn Kesir ve 
İbn Amir, önce 1 2, sonra da şeddeli olarak 1 əş 3 şeklinde okumuşlardır. Şeddeli 
olarak okumanın, mübalağa ve çokça öldürüldüklerini ifade için olduğu söylenmiştir. 
Bu, Hak Teöla”nmn “Onlar için bütün kapılar-tastamam açılmıştır” (Sad, so) üyetinde. 


50) Müslim, İman, 164 (1/99). 
51) Buhari, Fiten, 7, Müslim, İman, 161 (1/98). 
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olduğu gibidir. Hasan el-Basri”den de, şeddeli olarak okumanın “...ve kesip 
doğrandılar” anlamında olduğu rivayət edilmiştir. Hamza ve Kisai, önce elifsiz olarak 
İyi, sonra da elifle 1 gö şeklinde okumuşlardır ki, bu hususta da şu izahlar yapıl- 
miştır: 


a) Buradaki vav harfi, s 3 (sasxəl) “Secde et, rüküya var”” (Al: imran. 43) öye- 
tinde de olduğu gibi, tertip ifade etmez. 


b) Bu, Arapların, öldürülmə emareleri belli olduğunda yeya kişinin kavmi ve 
kabileleri öldürüldüğünde söylemiş oldukları is c 3) də “Ka”be"nin Rabb"ine 
"andolsun ki, öldürüldüki (biçildik)”” demelori gibidir. 


c) SE edatı takdir edilir. Yani 1 dö 45: / sə “Muharebe ederek, savaşarak öldü- 
rüldüler” demektir. 


Allah Teğla sonra, bunu yapana şu üç şeyi va”adetmiştir: 


a) Kusurları silip, günahları bağışlamak.. Bu, Cenab-ı Hakk”"ın, “Andolsun 
günahlarını örteceğim”” öyetinin ifadesidir ki, bu mü"minlerin ““Ey Rabb Tmiz, artık 
bizim günahlarımızı bağışla, kusurlarımızı ört...” (Au imran, 193) diyerek istemiş 
oldukları şeydir. 


b) Onlara büyük mükafaat vermektir. Bu, Cenab-ı Hakk”ın, “Ve onları, altından 
irmaklar akan cennetlere de sokacağım”” öyetinin ifadesidir. Bu, mü”minlerin “Ey 
Rabb"imiz, peygamberlerine bizim için va "adettiğin şeyleri bize ver"” (AH imran, 194) 
diyerek istemiş oldukları şeydir. 


c) Bu sevabın ta”zim ve ululamaya mazhar olmuş büyük bir sevap olmasıdır. 
Bu Cenab-: Hakk”ın, “Allah katından”" ifadesidir ki, bu da o mü ”minlerin “Kıyamet 
günü bizi rüsvay etme”" imran, 194) diyerek istemiş oldukları şeydir. Çünkü Cenab-ı 
Hak, azameti sonsuz olan azim bir varlıktır. Büyük hükümdar hizmetkörrna, “Sana, 
katımdan bir elbise giydireceğim” dediği zaman bu ifade, o elbisenin son derece 
kiymətli və değerli olduğunu gösterir. Hak Teğla”nın U1$ “mükafaat olmak üzere” 
ifadesi, te"kid için getirilmiş olan mefül-ü mutlaktır. Buna göre, kelamın takdiri ise, 
all adə ə uğ edəY şəklindedir. Bu da, Aİ x xə "s əl elə “Muhakkak 
ki ben onları, Allah katından bir sevap verme veya bir müköfaatlandırma olarak 
mükdfaatlandıracağım” demektir. Çünkü Hak Teala”nın, 23233) .ə əs Y ifadələri, 
SƏY manasındadır. 


. k.e 


Daha sonra Cenab-ı Hak, və1 81 2. 343z iy, ş “Güzel mükafaat ise, Allah"ın 
katındadır"” buyurmuştur ki bu, bu sevabın çok kıymetli bir sevap olduğunu te"kid 
etmek için getirilmiştir. Çünkü Allah TealA, güç yetirilen her şeye ködir, her şeyi bilen, 
bir şeye muhtaç olmaktan müstağni olunca, O, hiç şüphesiz, cömertliğin ve ihsanın 
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dorük noktasında bulunmuş olur. Böylece güzel müköfaat da, O”nun katında olmuş 
olur. Cafer es-Sadık”ın şöylə dediği rivayet edilmiştir: “Kime bir şəy güç gelir de, 
o kimse beş defa 15) :) (Ey Rabb”imiz) derse, Allah o kimseyi korkuttuğu şeydən kurtarır 
ve ona istediği şəyi verir..” Daha sonra da o bu öyəti okuyarak şöyle demiştir: “Çünkü 
Allah Teala, o mü”minlerin beş kere FT (Ey Rabb”imiz) dediklerini nakletmiş, daha 
sonra da onların duğlarını kabul ettiğini haber vermiştir.” 


ti 
ok 


Kafirlerin Refah İçinde Yaşaması Sizi Üzmesin 


“3 29929 öz: 
esq əzizə 


“İnkar edenlerin diyar diyar dönüp dolaşması, sakın seni aldatmasın. Bu, azıcık 
bir metadır. Sonunda varıp sığınacakları yer cehennemdir. O, ne kötü yataktırl”” 
(AH İmran, 196-197) 


Bil ki Allahu TeAla, mü”minlere büyük bir mükafaat vaadedip, onlar da dünyada 
son derece fakr-u zaruret içinde kalıp kafirler de nimetler içinde yüzünce Allah Teala 
bu öyette onları teselli edecek ve onlara bu sıkıntıya karşı sabretme gücü verecek 
şeyleri zikrederek Səy “0 “sakin seni aldatmasın”” buyurmuştur. Bu hususta 
birkaç mesele vardır: 


Biz, ) əli kelimesinin, senin, birisinin bir şeyi zahirde 

BİRİNCİ MESELE güzel bulup da daha sonra o şeyi araştırıp tetkik ettiğində 

i onu, arzuladığının aksine bir durumda bulunca söylemiş 

olduğun de 23 “Adamı aldattım” tabirindeki fiilin masdarı olduğunu söylemiş- 

tik, O zaman aldanan adam, 5 bələ si ə. ““O işin zahiri beni aldattı” der. Yani, “Ben 

o işi denemeden, tecrübe etmeden kabul ettim” demektir. Araplar, kumaş tobu 

dağılıp, daha sonra tekrar katlanıldığında, 53 yə 5 4335) “Onu, ilk haline gətirdim” 
derler. 


Sə g € “Sakin seni aldatmasın” tabirindeki muhatabın 
İKİNCİ MESELE kim olduğl hakkında iki görüş bulunmaktadır: 
a) Bu, Hz. Muhammed (s.a.s)”dir. Ama murad, O”nun 
ümmetidir. Kataüde şöyle demiştir: “Allah”a andolsun ki kafirler, Allah Hz. 
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Peygamber"in canını alıncaya kadar, Hz. Peygamber"i aldatamadılar.” Buna görə 
hitap her ne kadar Hz. Peygamber”e ise de, bundan murad O"ndan başkasıdır. Şöyle 
denilmesi de mümkündür: Hz. Peygamber”in buna aldanmayışının sebəbi, bu 
öyetlerin ona peşipeşine gelmesidir. Nitekim Cenab-ı Hak, “Eğer sana sebat vermiş 
olmasaydık, andolsun ki, sen onlara (belki) biraz meyledecektin” üsra, 7a) 
buyurmuştur. Bunun bir benzeri de, “Sakın köfirlerle beraber olma..”” (nüd, az), ““Sakın 
müşriklerden olma”” (Yunus, 105) ve “Artık o yalanlayanlarn tanıma"” (xaləm, 8). 


b) Bu, bunu işiten bütün mükelleflere bir hitabtır. Sanki şöylə denilmiştir: “Ey 
dinleyen kimse, (bu durum) seni aldatmasın” 


SSLİL Lə 1,25 Gədli Cİ “inkar edenlerin diyar diyar dö- 
ÜÇÜNCÜ MESELE nüb dolaşması...” ifadesinin izahı hususunda iki görüş 
bulunmaktadır: 


a) Bu öyət, ticaret edip o ticaretten istifade eden müşrikler hakkında nazil 
olmuştur. Bazı mü”minler, “Gördüğümüz kadarıyla Allah düşmanları mal mülk 
içindeler, Bizler ise açlıktan ve sıkıntıdan helük oluyoruz” deyince, bu öyet nazil 
olmuştur. 


b) FerrA şöyle demektedir: “Yahudiler, yeryüzünde ticaret için dolaşıyor mal 
kazanıyorlardı. Ayet, bundan dolayı nazil oldu. Buna göre, “İnkar edenlerin diyar 
diyar dönüp dolaşması...” ifadesi ilə kastedilen, onların ticaret ve kör için yaptıkları 
çeşitli faaliyetleridir. Yani, “Ey mü”minler topluluğu, sizler korku içinde ve mahsurken, 
onların kendilerini emniyette hissedip, beldelerde istedikleri gibi dolaşmaları sizi 
aldatmasın. Çünkü bu az bir zaman devam edecek, sonra onlar en şiddetli azaba 
gireceklerdir” denilmektedir.” 


Daha sonra Hak Tealö, də gə “(Bu) azıcık bir metadır”” buyurmuştur, Bu ifa- 
denin takdirinin, “Onların diyar diyar dönüp dolaşmaları, azıcık bir metadır" şeklində 
olduğu söylənmiştir. Ferra ise bu takdirin, dö gə Gb “Bu, azıcik bir faidedir". 
şeklinde olduğunu söylemiştir. Zeccüc da bu takdirin, ASI gə 2 gəl 5 Mə dıb 
“O kazanç ve o ticaret, az bir faidedir" şeklinde olduğunu söylemiştir. Allah Teala 
bu faydalanmayı, az olarak vasfetmiştir, çünkü dünya nimetləri afetler ve 
pişmanlıklarla karışıktır. Sonra bu dünya metdı, netice olarak, sona erici ve fanidir. 
Bu meta ezelden şu ana kadar yok iken, ve de yine ezelden ebede kadar yok olacak 
iken, daha nasıl az olmaz kil O”nun, (metanın) meydana geldiği zamanı, ezel ve ebed 
demek olan geçmiş ve gelecekle karşılaştırdığın zaman, bu meta az olarak 
nitelendirilmekten dahi az olur. 


Cenab-ı Hak sonra, sö göy s “Sonunda varip sığınacakları yer cehennem- 
dir” buyurmuştur. Yani, “Bu dünya metöı azlığına rağmen, ebedi olarak cəhenneme 
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düşmeyə sebebiyet vermektedir" dəmektir. Az nimet büyük bir zarara sebəbiyyet 
verince, bu bir nimet sayılmaz. Bu, Cenab-ı Hakk"ın “Onlara firsat verişimiz, ancak 
günahlarını artırmaları içindir”” (Ai imran, 17a) ve “Ben onlara mühlet veririm. Benim 
kahrın çetindir” (arat, iəd byytlərirde olduğu gibidir. 


Sonra Cenab-ı Hak, sişəli m, 3. 7O ne kötü yataktır” buyurmuştur. 3şəli 
keliməsi, “yatak” anlamına gelmektedir. Bunun çok kötü bir yatak olduğuna delil 
ise, Hak TeAlö”nın. “Onların üstlerinde ateşten. tabakalar, altlarında (ateşten) 
tabakalar vardır"” (Zümər, se) öyətidir. Binaenaleyh onlar, ateş tabakaları arasındadırlar. 
Üstlerinde ise, kıliflar olup, ateş yerler ve ateş içerler. 


— 
ok 


Müttakilere Mahsus Ziyafet 


... 4 
əz AGƏÇŞ 


. 
- 
“. 


M. sər 


e AZAL, 


“Fakat Rab"lerinden ittika edenler (yok mu), onlar için kendileri orada ebedi 
kalmak, Rab"leri katından verflecek nice ziyafetlere konmak üzere, altlarından 
mmaklar akan cennetler vardır. Allah”ın nezdinde olan şeyler, iyiler için daha 
hayırlıdır" 
(AH İmran, 198). 


Bil ki Allah TealA, va”id ifade eden ayeti zikredince peşisıra ikramını va”adettiği 
öyətini getirmiştir. Bu ayette geçen “nüzul” keliməsi, misafir için hazırlanan şey 
(ziyöfet ve ikram) demektir. Hak Teala”nın “Fakat Rab Terinden ittik3 edenler” 
buyruğu, bütün taatları yapmayı içine alır. Çünkü “takva”” mefhumuna, 
nehyədilenlerden ve emredilenleri yapmamaktan kaçınma girer. Bazı Alimlerimiz bu 
öyətlə, ru”yetullah”ın (ahirette Cenab-ı Allah”ın görülmesinin) olabileceğine istidlal 
etmişlerdir. Çünkü bütün cennet bir ziyafət ve ikram olduğuna görə, ikramın en 
büyüğü olsun diye, ru”yetullah”ın da bulunması gerekir. Bunun bir bənzəri de, 
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“Hakikaten, iman edip sölih amellerde bulunanların konakları Firdevs cennetlerldir"” 
(Kehf, 107) öyətidir. 


Ayetteki “Nüzülen” kelimesi, “cennatün” kelimesinden hal olarak mansubtur. 
Çünkü "cennatün” lüfzı sifat ile tahsis edilmiştir. Bunun amili ise, gs İafzındaki lüm 
harf-i cerridir (yani zarf-ı müstekardır). “Nüzülen” kelimesinin, te”kid manasına gelen 
mef”ulü mutlak olması da cöizdir. Çünkü onların cennetlerde ebedi kalışları, onların 
orada konaklamaları veya ağırlanmaları manasınadır. Ferra bu kelimenin, bir tefsi- 
riyye (temyiz) olarak mansub olduğunu söylemiştir. Nitekim sen,” Bər .. ka Sü , 
ələ) "O bir hibe, bir satış ve bir sadaka olarak senindir” dərsin. 


Daha sonra Cenab-ı Hak, “Allah nezdindeki” devamlı ve çok nimetler, 
günahkarların alıp sattıkları o yok olucu az: mallardan “İyiler (ebrar) İçin daha 
hayırlıdır” buyurmuştur. Mesleme İbn Muharib ile A”meş, za harfinin sükünu ile ke- 
limeyi 13 ə şeklinde, Yezid İbnİKa” ka”a da,öyetin başını şeddeli olarak əsi şeklinde 
okumuşlardır. 


Ehi-i Kitaptan Olup İman Edenler 
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“Gerçekten ehl-i kitap içinde Allah”a, size indirilen (kitaba) ve kendilerine 
indirilmiş olan kitaba, Allah"a büyük saygı gösteren (kimse)ler olarak inananlar 
var. Onlar Allah"ın öyetlerini az bir pahöya satmazlar. İşte onlar için, Rableri 
katında ecirleri var. Muhakkak ki, Allah hesabını pek çabuk görendir. Ey iman 
edenler, sabredin, sabır yarışı yapın, nöbet bekleşin ve Allah”tan ittika edin 
(korkun). Umulur ki felah bulursunuz”” 

(AH İmran, 199-200). 


98/17. CİLT TEFSİR-İ KEBİR 


Bil ki Allah Teala, daha öncə kafirlərin halinin, sonunda cehenneme varmak 
olduğunu belirtmesinin yanısıra, mü”minlerin halini de bildirincə bu öyette, əhl-i 
kitap"tan, muttakiler sınıfına girenlərin bulunduğunu beyan buyurarak, ““Gerçekten 
ehl-i kitap içinde... inananlar var” buyurmuştur. 


Alimler bu ayetin sebeb-i nüzülü hakkında ihtilaf etmişlerdir. Mesel İbn Abbas, 
Cabir ve Katade "Bu öyet Habeş Necişi”si hakkında nazil olmuştur. O ölüp, Hz. 
Peygamber (s.a.s) (giyabında) canaze namazını kildiğı zaman, münüfiklar: 
“Muhammed, hiç görmediği bir hristiyan için cenaze namazı kılıyor” demişlerdi. 


İbn Cüreyc ve İhn Zeyd ise, bu ayetin Abdullah İbn Səlim (r.a) və arkadaşları 
hakkında nazil olduğunu söylemişlerdir. Ayetin, Necranlılardan kırk, Habeşlilerden 
otuziki ve Rumlardan (Bizanslılardan) hrıstiyanken müslüman olan sekiz kişi hakkında 
nözil olduğu da söylenmiştir. Mücahid bu öyət-i kerimenin bütün ehi-i kitap hakkında 
nözil olduğunu söylemiştir ki en uygun görüş budur. ZirA Cenöb-ı Hak, kafirlerin 
varacakları yerlerinin cehennem olduğunu bildifince, ehi-i kitaptan iman edənlərin 
varacakları yerlerinin cennet olduğunu beyn buyurmuştur. 


Bil ki Allah Teala, ehl-i kitaptan iman edenleri bazı sıfatlarla tavsif etmiştir: 


Birincisi, Allah"a iman: 

İkincisi, Cenöb-ı Allahın Hz. Muhammed (s.a.s)”e indirdiği (kitaba) iman, 

Üçüncüsü, Allah Teala”nın, Hz. Muhammed (s.a.s)”den önceki peygamberlere 
indirdiği kitaplara iman, 

Dördüncüsü, Allah”a büyük saygı göstermeleri -ki bunu ifade eden əli 
lüfzt, vz fülinin filinden haldir. Çünkü bu fiil, cemi makamındadır-: 

Beşincisi, Hz. Peygamberin peygamber oluşunu ve peygamberliğinin 
doğruluğunu gizleyen əhl-i kitabın yaptığı gibi, Allah”ın ayetlerini az bir pahaya 
satmamalarıdır. 

Daha sonra Cenüb-ı Hak onları, -L-əni gr dü öl ə 1 ə 4 ds 
“İşte onlar için Rab teri katında ecirleri vardır. Muhakkak ki Allah, hesabını pek çabuk 
görendir”” diye anlatmıştır. Cenab-ı Hakk"ın, “Serf”ul-hisab” oluşu, O”nun hərşeyi 
bilmesi ve böylece herkes için sevap ve cəzanın ne kadar olduğunu bilmesi 
manasınadır. 


Sabir ve Müsabere 
Cənab-ı Hak, Ə yu: (Siki dı (yaş iğaşş işəkəş iyyət ör Gal ii ç 
“Ey iman edenler sabredin, sabır yarışı yapın, nöbet bekleşin ve Allah”tan ittika 
edin, Umulur ki felih bulursunuz”” buyurmuştur. Bil ki Allah Te81A, bu surede, gərək 
usül (inanç), gerekse fürü (ahkam)a düir pek çok haktkatten bahsedince, -ki usül, 
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tevhid, adalet, nübüvvet ve ahiret məsələlərinin izühu ile ilgili olan konular, fürü da 
hacc, cihad ve benzeri mükellefiyet ve ahkamla ilgili şeylerdir-, bütün adübiı içine 
alan bu öyətlə bitirmiştir. Bu böyledir, çünkü insanın iki hali vardır: 


a) Sırf kendini ilgilendiren, 

b) Kendisi ile başkaları arasında müştərək olan şeyler. Birincisinde sabrın 
bulunması, ikincisinde de müsabere (karşılıklı sabır ve tahammül göstermə)”nin 
bulunması gerekir. Sabrın birkaç çeşidi vardır: 


1- Tevhid, adalet, nübüvvet ve ahiretle ilgili bilgileri elde etmek için, istidlal ve 
tefekkür meşakkati ilə muhaliflerin şüphelerine cevap vermek için istinbatta bulunma 
meşakkatine sabretmek. 


2- Farz ve nüfile ibadetleri edü etmenin sıkıntı ve zorluklarına sabretmek. 
3- Yasaklardan (haramlardan) kaçınmanın sıkıntılarına sabretmek. . 


4- Hastalık, fakirlik, kıtlik ve korku gibi, dünyevi musibet və afetləre karşı 
sabretmek.. Ayetteki, “sabredin”” emrinin muhtevasına işte bütün bu kısımlar girer. 
Bu ilk üç kısmın da muhtevasına sayısız. çeşitler girer. 


“Müsibere” ise, kişinin kendisi ilə başkası arasında müştərek olan sıkıntılara 
katlanmaktan ibarettir. Bunun içine Bile, komşular ve akrabalardan kötü ahlaklı 
olanlara tahammül etme ile, sana kötülük yapanlardan intikam almaya yeltənmeme 
hususu girer. Nitekim Cenab-ı Hak, “Cahfilerden yüz çevir” (Arvat, 199) ve “Onlar boş 
ve kötü lakırdıya rastladıkları vakit, şerefli olarak (yüz çevirip) geçerler”” (Furkan, 72) 
buyurmuştur. Yine “Müsabere”nin içine, insanın başkasını kendi nefsine tercih 
etmesi de girer. Nitekim Cenab-ı Hak, “(Onlar) kendilerinde takr-u ihtiyaç olsa bile, 
o (din kardeşlerini) öz canlarından daha üstün tutarlar”” (saşr. ə) buyurmuştur. Yine 
ona, sana zulmedip haksızlık edenleri affetmen de girer. Nitekim Hak Teala, 
“Affetmeniz, takvaya daha yakın (ve uygun)dur”" (8akara, 237 buyurmuştur. Yine ona, 
mörüfu (iyi şeyi) emir ve tavsiye edip, münkeri (kötülüğü) nehyetmek de girer. Çünkü 
emr-i ma”ruf ve nəhy-i münker yapana çoğu kez, zararlar gelir. Yine buna, cihad 
da dahildir. Çünkü cihad, canı təhlikeye atmaktır. Yine bu müsübereye, bötil ehline 
karşı sabredip, onların şüphelerini gidərme ve cevap vermeye gayret etmək ve bu 
batil şeyleri onların kalplerinden silme çabası da girer. Binaenaleyh Hak Teğlö”nın, 
) zl “Sabredin” emrinin, insanın sırf kendisini ilgilendiren hususlara sabrr: İ yikə) 
“Şabır yarışı yapın”” buyruğunun isə, insan ile diğer insanlar arasındaki müşterek 
her şeye sabr: içine aldığı sabit olur. 


Murabete ne Demektir? 
Bil ki insan, her nekadar sabr ve müsöbere ile mükellef tutulmuş olsa da, İnsanı 
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bunların zıddını yapmaya sevkedecek olan kötü huylar da vardır. Bunlar şehvet, gazab 
ve ihtirasdır. İnsan, ömrü boyu bunlarla mücadele edip, bunları zapt-ı rapt altına 
almakla meşgul olmadığı sürece, sabretmesi ve müsabərəde bulunması mümkün 
olmaz. İşte bundan dolayı Cenab-ı Hak, 1 əlaql 3 “nöbet bekleşin” buyurmuştur. Bu 
gayret, fiillerden bir fil olup, insanın her fiilinin de mutlaka bir sebebi ve maksadı 
olduğu için, insanın bu gayretində de bir maksadının və sebəbinin olması gerekir 
ki, bu felahı ve kurtuluşu elde etmek için, Allah”tan ittika etmek (korkmaktır.) Bu 
sebeple Cənab-ı Hak, a şəli? (öldi all 1,21) “ve Allahrtan ittik edin, umulur ki felah 
bulursunuz” buyurmuştur. Bu hususta sözün özü şudur: Fiillerin kaynağı kuvvelerdir. 
Cenab-ı Hak, bundan dolayı sabrı ve müsabereyi (sabır yarışını) emretmiştir ki bu 
güzel fiilleri yapıp, kötü fiilleri işlemekten kaçınmadan ibarettir. Fiiller, kuvvelerden 
sadır olduğu için, Cenab-ı Hak bundan sonra, kötü fiillerin kaynağı o kuvvelerle 
savaşmayı emretmiştir ki nöbet bekleşməkten (murabata)dan murad budur. Daha 
sonra Cenab-ı Hak bu kuvveleri, kabih ve kötü şeyleri yapmaktan alıkoyan şeyi de 
zikretmiştir ki bu Allah”tan ittika etmek (korkmaki)tır. Sonra da, Allah”tan ittika etmeyi 
diğer kuvvet ve ahlaklara tercih edilmesini gerektirən şeyi zikretmiştir ki bu da felah 
(kurtuluş)tur. Böylece sürenin sonundaki bu öyetin, ruhani birtakım sırların ve 
hükümlerin hazinelerini içine aldığı, kısa olmasına rağmen, surede daha önce. 
zikredilen usül ve fürü ilimlərinin adeta bir tamamlayıcısı olduğu ortaya çıkmaktadır. 
Benim söyləyebileceklerim bundan ibarettir. 


— Şimdi, müfessirlerin söylediklerini zikredelim: Hasan el-Basrf şöyle demiştir: 
“Dininizden ötürü sabredin. Fakirlik ve açlık sebebi ile onu bırakmayın. 
Düşmanlarınıza karşı sabır göstermede yarışıri ve Uhud”da meydana gelen 
bozgundan ötürü yılgınlık göstermeyin.” Ferra, “Peygamberinizle birlikte sabredin. 
Düşmanlarınıza karşı sabır yarışında bulunun. Sizden daha sabırlı kimselerin 
bulunması uygun düşmez” demiştir. Esam ise, “Bu sürede Allah”ın mükellefiyetleri 
çok olduğu için, Allah Teala onlara, bu mükəllefiyetlere karşı sabırlı olmalarını 
emretmiştir. Yine bu sürede cihada çökca teşvik ettiği için de, düşmanlarına karşı 
sabırla dayanıp diretmeyi emretmiştir” demiştir. 


Hak Təala”nın 1 b4lə3 “nöbet bekleşin” emri ile ilgili iki görüş vardır: 


1- Bu, o kimselerin atlarını hudutlardaki nöbet yerlerine, karakollara 
bağlamalarından ibarettir. Onlar atlarını, hasım tarafların her biri, diğeriyle savaşa 
hazır olacak bir şekilde atlarını bağlarlar ve beklerler. Nitekim Cenab-ı Hak, “ve (cihad 
için) bağlanıp beslenen atlar hazırlayın ki bununla, Allah”ın düşmanlarım ve sizin 
düşmanlarınızı korkutasınız” (Eniaı, 6o) buyurmuştur. Hz. Peygamber (s.a.s) den: 
yasi Sl gökə gə diz 3: BİR si gə iz b 3£ di az ə uy şə 
“Allah yolunda kim bir gün bir gece hudut nöbeti tutarsa, bir ay ihtiyacı dışında 
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devamıı namaz kilan ve bozmadan oruç tutan kimsenin (ibadeti) gibi ibadet etmiş 
olur” 62) dediği rivayet edilmiştir. - 


2- Murabata, bir namazdan sonra diğer namazı beklemek manasına gəlir. Bunun 
böylə olduğuna şu iki husus da delaləet etmektedir: 


a) Ebu Seleme İbn Abdurrahman”ın şöylə dediği rivayet edilmiştir: “Hz. 
Peygamber (s.a.s) zamanında, murabata yapılan (hudut nöbeti beklənen ve kendisi 
için hususi atlar hazırlanan) bir savaş yoktu: Binaenaleyh bu öyet ancak, bir namazı 
kıldiktan sonra diğer namazı bekleme hakkında nözil olmuştur.” 


b) Ebu Hureyre (r.a)”nin, namazdan sonra diğer namazı beklemədən bahsedip, 
sonra üç kere, “Dikkat edin, riböt işte budurl” dediği rivayet edilmiştir. 


Bil ki bu lafzı, zikredilen bu manaların hepsine birden hamletmek mümkündür. 
“Hibat”ın kökü bağlamak manasına olan “rabt” etmektendir. Nitekim bir şeyə 
sabreden kimseye, AZ ib daz) "Kalbini ona bağladı” denilir. Başkaları, bu kelimenin 

"devam ve sebat etme” demək olduğunu söyləmişlərdir ki bu mana,, bizim 
söylediğimiz sabretme ve kalbi bir şeye bağlama manası ile alakalıdır. Sonra bu sebat 
ve devam, cihad için olabileceği gibi, namaz için de olabilir. Allah en iyi bilendir. 


(Allah kendisindən razi olsun, İmam Fahruddin Razi şöylə demiştir:) “Bu sürenin 
tefsiri, Allah"ın fazlı ve ihsanı ile Hicri 595 senesi Rebiu”l-ahir ayının ilk perşembesinde 
tamamlandı.” 


52) Nəsdi, Cihad, 39 (6/39): Tirmizi, Fezailü”)-Cihad, 26 (4/188): İbn Möce, Cihöd., 7 (2/824): Müsned, 5/440, 


NİSA süRESİ 


Bu süre Medenidir ve 176 öyəttir. Mümtahine süresinden sonra nüzil olmuştun : 


NisA Süresinin Hədefi Hakkında 


“Ey insanlar, sizi bir tek kişiden yaratan Rabb”inizden ittika edin çekinin)...” 
(Nisa, 1). 


Bil ki bu süre, pekçok çeşit mükellefiyeti ihtiva ətməktedir. Bu böyledir, çünkü 
Allahu Tealö, bu sürenin başında insanlara, kadınlara, çocuklara ve yetimlere şefkat 
etməlerini, onlara acımalarını, onların haklarını kendilərinə vermelerini ve onlar için 
mallarını muhafaza etmələrini əmrətmiştir. İşte bu münayla da süre son bulmuştur 
ki, bu da Cenab-ı Hakk”ın, “Senden fetva isterler. De ki: “Allah, kelalenin (babası 
ve çocuğu olmayanın) mirası hakkındaki hükmü şöylece açıklar...”” (Nisa, 176) üyetinin 
belirttiği husustur. Cenöb-ı Hak bu sürede, başka mükəlləfiyetlərdən de bahsətmiştir 
ki bunlar temizliği, namaz kılmayı ve müşriklerle savaşmayı əmrətməsidir. Bu 
mükəlləfiyetler insanlara zor ve ağır geldiği için onlara meşakkatli olunca, hiç 
şüphesiz, bu zor mükəlləfiyetləri yüklenmenir gerekçesini zikrederek bu süreye 
başlamıştır ki, bu da bizi yaratan Rabb"imizden ve bizi var eden ilahımızdan ittika 
ətməktir. İşte bunun için Cənab-ı Hak, ssil esil 5ə 3 öt ZA ii g “Ey İnsanlar, 
sizi yaratan Rabb”inizden ittika edin (çekinin)...” buyurmuştur. Ayette birkaç məsele 
vardır: 
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Cənab-ı Hakk”ın, “Ey insanlar...” buyruğu hakkında Vahidi, 
BİRİNCİ MESELE İbn Abbas”tan şunu rivayet etmiştir: "Bu hitap, Mekkeli- 
leredir.” Müfessir usulcüler, bu hitabın bütün mükelleflere 
olduğu hususunda ittifak etmişlerdir ki, bu şu sebeplerden dolayı ən doğru olar 
görüştür: 


a) Bu öyette geçen zül “insanlar” kelimesi, başına eliflam gelmiş olan bir 
çoğul lafizdir. Binaenaleyh bu lüfiz istiğrak (şümul ve umüm) ifadə edər. 


b) Allah Teala “ittika ediniz” emrini, O”nun, insanları tek bir nefisten yaratmış 
olmasına bağlamıştır ki bu illət, bütün mükelleftərin Hz. Adəm”dən yaratılmış olmaları 
sebebiyle, o mükellefleri de içine alır. İllet amm olunca, hüküm de Amm olur. 


c) İttikA etmekle mükellef tutulma, sadece Mekkelilere ait değildir. Aksine, bütün 
insanlar hakkında umumi bir hüküm ifade eder. “,əi lafzı herkesi içine aldığına, 
"ittika etmək” emri yinə herkes için ümm olduğuna ve bu mükelləfiyet illeti də, ki 
bu onların tek bir nefisten yaratılmış olmasıdır, herkes hakkında umümi olduğuna 
göre, bu hitabın Məkkelilere tahsis edildiğini söylemek, son derəce uzak bir ihtimaldir. 
İbn Abbas”ın dellli, Hak Teüla”nın “Kendisiyle birbirinize dileklerde bulunduğunuz 
Allah"dan ve akrabalık (bağlarını kırmak)dan sakının”" (Nisa, n buyruğunun Araplara 
mahsus olmasıdır. Çünkü “Allah aşkına” ve “akrabalık hakkı için” birşey istemək, 
Araplara mahsus bir örftür ki, mesela onlar, sə” Yu) YE Al, dili “Senden, Allah ve 
akrabalık hakkı içün istiyorum..” ve sər YEV LÜSİ “Senden Allah ve akrabalık 
hakkı içün talep ve rica ediyorum” derlerdi. Durum böyle olunca, Cenab-ı Hakk”ın 

“Rendisiyle birbirinize dileklerde bulunduğunuz Allah”dan ve akrabalık (bağlarını 
kırmak)dan sakının...” öyeti, Araplara mahsus olmuş olur. Bu sebeple de, ayetin 
baş kısmi olan “Ey insanlar...” hitabı, Araplara tahsis edilmiş olur. Çünkü. Cenab-ı 
Hakk”ın, öyetin evvelinde, ““Rabb “nizden ittika ediniz” ve bundan sonfaki, 
“Kendisiyle birbirinize dileklerde bulunduğunuz Allah”dan ve akrabalik (bağlarını 
kırmak)dan sakının” ifadesi, aynı muhataba müteveccih olarak gelmişlerdir. İbn 
Abbas"ın bu görüşüne de şu şekilde cevap vermek mümkündür: Usül-ü fikıhta, ayetin 
sonunun hususi olması, baş kısminin umumi olmasına mani olmaz şeklinde bir kaide 
bulunmaktadır. Binaenaleyh, Cenöb-ı Hakk”ın “Ey insanlar...” hitabı, bütün insanları 
İçinə alan amm bir lafiz, O”nun, “Kendisiyle birbirinize dileklerde bulunduğunuz 
Allah"dan ve akrabalık (bağlarını kırmak)dan sakının” buyruğu da Araplara mahsus 
olmuş olabilir. 

Cənab-ı Hak Kur"an-ı Kerim”də iki süreye, 1) "Adı uzi ç 
öə: “Ey insanlar, Rabb”inizden ittika ediniz” hitabı ile 

başlamıştır. Bunlardan birisi bu süredir ki, iş bu süre, 
Kur"an"in ilk yarısının dördüncü süresidir. İkincisi ise Hacc süresidir ki, bu süre de, 


İKİNCİ MESELE 
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Kur"an"ın ikinci yarısının dördüncü süresidir. Sonra Cenab-ı Hak, bu sürede "ittiki 
ediniz” əmrini, mebde”in, yaratılışın başlangıcını bilməyə delalet eden hususa 
bağlamıştır ki bu, kendisinin insanları tek bir nefisten yaratmış olmasıdır. Bu da 
Yaratıcı”nın kudretinin, ilminin, hikmet ve cəlAlinin mükemmel olduğunu göstərir. Hacc 
süresindeki ““ittika ediniz” əmrini de, meğd, ahirət bilgisinin kemaöline delület eden 
şeyə bağlamıştır ki, bu da Hak Tedla"nın “Çünkü o saatin (kıyametin) zelzelesi müthiş 
bir şeydir” (Hacc, y ifadesidir. Böylece Cenab-ı Hak, bu iki sürenin evvelini “məbdə"” 
ve "“mead” bilgilerine bir delil yapmıştır. Sonra Cenab-ı Hak, ““Mebde”e delölet edən 
süreyi ““mead”a delalet eden süreden önce getirmiştir. Bu konu pekçok sırları ihtiva 
etmektedir. ı 


Bil ki Allah TedlA bize ittika etməmizi əmretmiş, bunun 
ÜÇÜNCÜ MESELE peşinden de , bizi tek bir kişiden yarattığını zikretmiştir ki - 
Takva (Allahı Sayma) İle İnsanların bu, ittikA ədiniz əmrinin, O”nun bizi tek bir nəfistən yaratmış 
Bir Babadan Yaratılmalarının İgisi olmasına bağlandığını hissettirmektedir. Binaenaleyh, bu 
hüküm ile o vasıf arasındaki münasebeti izah etmək gəre- 
kir. Buna görə biz dəriz ki, "Allah Teğla bizi tek bir nefisten yarattı “şeklindəki 
sözümüz, şu iki kaydı ihtiva etmektedir: 


a) Allah Tedla"nın bizi yaratmış olması. 


b) Bu yaratmanın keyfiyyeti ki, bu keyfiyyet de, Allah Teal3”nın bizi sadece tek 
bir insandan yaratmış olmasıdır. Bu iki kayıttan herbirinin, takva”nın vacip oluşunda 
tesiri söz konusudur. 


Birinci kayıt, ki bu, Allah Teölö”nın bizi yaratmasıdır. Şüphe yok ki Allah TeölA”nın 
bizi yaratması, O”nun mükellefiyetlerine bağlanmamızın ve emir ve nehiylerine boyun 
eğmemizin farz olmasının gerekçesi ve sebebidir. Bunu şu şəkilde izah edəbiliriz: 


a) Allah Tealə, bizim yaratıcımız ve zöt ve sıfatlarımızın var edicisi olunca, biz 
O”nun kulu, O da bizim Mevlamız olur. O"nun bizim Rabb”imiz olması ise, emirlərinin 
kulları tarafından yerine getirilmesini, bizim O”nun kulu olmamız da, Rabb”e, Mücid 
ve Halık"a inkiyad ve boyun eğmemizi gerektirir. 


b) Cenaüb-ı Hakk”ın bizi yaratması, en büyük nimet ve nihayetsiz bir lütuftur. 
Çünkü sen yoktun, O səni var ətti, sen ölüydün, O seni hayata kavuşturdu, sen 
acizdin, O sana güç ve kudret verdi ve sen cahildin, O sana öğretti... Nitekim Hz. 
İbrahim, “Ki O, beni yaratan ve bana doğru yolu gösterendir”” (Şuara, 7a) demişlir. 
Nimetlerin hepsi Cenab-ı Hak katından olunca, kuluna, huşu ve inkiyadinı izhör edip, 
inad ve isyanı terkedərek, o nimetlere mukabelede bulunması gerekir ki, işte bu 
husus, Cenab-ı Hakk"ın “Nasil oluyor da, Allah” inkör ediyorsunuz? Halbuki siz 
ölü idiniz de, O sizi diriltti...”” (Bakara, ze) Ayetinde kastedilen husustur. 
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c) Cenab-ı Hakk”ın bizim yaratıcımız, Halıkımız, İlah ve Rabb”imiz olduğu sabit 
ve kat” olunca, bizim de G”na kullukla meşgul olmamız ve nehyettiği bütün şeylərdən 
ittika ederek kaçınmamız gerekir. Yine, yaptığımız bu fiillerden hiçbirisinin: bir sevabı 
Tcüb ettirməməsi gerəkir. Çünkü bu töatlerin, geçmiş nimetlerin mukabilinde yapılmış 
olması vücip olunca, bunların bir mükafaatı gerektirmesi imkansız olur. Çünkü, hak 
edene hak ettiğini vermek, başka bir şeyi gerektirməz. Bu, kulun töatleri doğrudan, 
kendiliğinden yapmış olduğunu kabul etmemiz halinde böyledir..£3) Bu nasıl olur, 
bu imkönsızdır. Çünkü taatleri yapmak, ancak Allahu Teala onları yapmaya kudret 
verdiği ve o taatleri yapmaya götüren sebepleri yarattığı zaman mümkün olabilir. Bu 
kudret ve sebepler bulunduğu. zaman bunların hepsi birden, kuldan töatlerin sadır 
olmasına vesile olur. Durum böyle olunca da, kulun yapmış olduğu o töatler de, Allah 
TealA”nın kuluna lütfetmiş olduğu bir in”am olur. Mevl3, kuluna nimetler tahsis edince, 
bu nimetler, kula başka bir in”amda bulunmasını (yani kulun yaptığı bu taatlere 
mukabil yeniden mükdüfaatlar vermesini) gerektirmez. Bu da, Aflah Teal3”nın bizim 
yaratıcımız olmasının O”nun kulu olmamızı ve yasakladığı bütün şeylərdən 
kaçınmamızı gerəktirdiğini izah etməyə bir işörettir. 


İkinci kayıt, ki bu, Allah Teüla”nın bizi tek bir kişiden yaratmasının, kendisine 
töatlərde bulunup, günahlardan sakınmamızı gerektirməsidir. Bunun izahı da şu 
şekilde yapılabilir: : : 


a) Bütün insan tiplerini, tek bir insandan yaratmak, kudfetin ne kadar mükemmel 
olduğuna en ileri derecede bir dəlildir. Çünkü bu yaratma işi, tabiat ve özelliğe görə 
olmuş olsaydı, tek bir insandan meydana gelen ancak sıfatlarda aynı ve, yaratılış 
ve karakter bakımından birbirinə benzer şeyler olurdu. Biz ise insan tipleri arasında 
beyaz, siyah, kiızılderili, esmer, güzel, çirkin, uzun veya kısa tipler görüncə, bu durum 
onları yaratıp var edenin mücib bir illet (sebep) ve müessir bir tabiat değil, hür ve 
irade sahibi bir Fail-i Muhtar olduğunu gösterir. İştə bu incelik, alemin müdebbirinin 
her türlü mümkinata kadir, her türlü malümatı bilen: alim bir Fail-i Muhtar (irade ve 
ihtiyrı olan bir fail) olduğuna delalet edince, bu durumda O"nun tekliflerinə, emir 
ve yasaklarına inkıyad etmemiz gerekir. Böylecə, Hak Teğla"nın ““Rabb Tnizden ittika 
ediniz. . emrinin “Sizi bir tek nefilsten yarattı” buyruğuyla olan irtibatı son derece 
güzel ve yerinde olur. i 


Akrabalığın Onemi 


b) Allah Teala ““ittika ediniz” emrini zikredince, bunun peşinden yetimlerə, 


53) Yani, kulun yaptığı taatlerin bir sevabı icab eftirmesi, ancak Allah Teala”nın bir dahli bulunmaksızın, 
kulun o taatleri başardığını kabul stmemiz takdirindedir. Halbuki O muvaffak kılmasa kulluk edemeyiz 
gl 
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kadınlara ve güçsüzlere iyilikte bulunmak emrini getirmiştir. Bütün insanların tek bir 
nefisten yaratılmış olmasının, bu ihsanda ve lütufta bulunma emrinde bir payı 
bulunmaktadır. Bu böyledir, çünkü akrabalar arasında mutlaka, muhabbet ve sevgiyi 
artıracak olan bir nevi münasebət ve bir arada bulunma söz konusudur. İşte bu 
sebepten dolayı insan, akraba ve ecdadının medhedilmesinden sevinir, onların 
kinanmasından ise kederlenir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s), 3 a) sə aza, A.bü 
Üəə3 a Ə “Fatima benim bir parçamdır. Ona eziyyet veren şey, bana eziyyet verir” 
(654) buyurmuştur. Durum böyle olunca, bu iyilikte bulunma emrinin manası, bunun, 
insanların birbirlerine karşı şefkatlerinin artmasına vesile olmasıdır. 


c) İnsarılar, herkesin aynı atadan gelme olduğunu bildiklerinde, birbirlerine karşı 
öğünüp kibirlenmeyi bırakıp, tevazu ve güzel bir davranış gösterirler. 

d) Bu, ahiret alemine delalet eder. Çünkü Allah Teala, tek bir şahsın sulbündən 
farklı sıfatları olan insanlar meydana getirmeye ve tek bir damla nutfeden, terkibi 
harika ve süreti de son derece güzel olan bir insanı var etmeye muktedir olunca, 
O"nun ölüleri diriltməsi, ba”s-ü neşr etmesi ve hesaba çekməsi nasıl imkönsız bir 
ihtimal sayılabilir? İşte bu bakımdan ayet, ahiret hayatına da delalet etmektedir. 
Nitekim Cenab-ı Hak, ““Kötülük edenleri, yaptıklarına mukabil cezalandırması, güzel 
hareket edenleri de daha güzeliyle mükafaatlandırması için..”” (Nəcm, a) buyurmuştur. 


e) Esamm: “Bunun manası şudur: İnsanların tek bir nefisten yaratılmış 
olmalarının gerektiği hususunda, akli bir delil bulunmamaktadır. Aksine bu husus, 
ancak nakli delillerle bilinebilir. Çünkü Hz. Peygamber (s.a.s) herhangi bir kitabı 
okumamış ve herhangi bir hocadan da ders almamış olan bir ümm? idi. Binaenaleyh 
Hz. Peygamber, bu hususun böyle olduğunu haber verince bu, gaybdən bir haber 
vermek olur ki, böylece de bu bir mücize olmuş olur. Nəticə olarak, Hak Te81e"nın 
“Sizi yarattı” buyruğu, Allah Tealö”nin birliğini bilmemize: O”nun “Tek bir nefisten..” 
sözü de, nübüvveti bilip tanımamıza bir dəlildir” demiştir. 

Buna göre eğer, “Bu kadar çok insanın hepsinin, o küçücük tek bir nəfistən 
yaratılması nasıl mümkün olabilir?” denilirse, biz deriz ki: Allah Teala bununla neyi 
murad ettiğini beyün etmiştir. Çünkü Hz. Adem”in zevcesi, O”nun bir parçasından 
yaratılmış, sonra onların çocukları onların her ikisinin nutfesinden meydana gelmiş, 
daha sonra da bu iş daima böyle olduğu için, insanların hepsinin yaratılmasını Hz. 
Adem"e nisbet etmek caiz olmuştur. 


Müslümanlar, buradaki tek bir nefisten muradın, Hz. Adem 

DÖRDÜNCÜ MESELE olduğu hususunda ittifak etmişlerdir. Ancak .-ne var ki, 
m kelimesinden dolayı (yani semöfemnüennes olduğun- 

dan) onun sıfatı da İlə) 1) müennes kilinmiştir. Bunun bir benzeri de Cenab-ı Hakk"ın, 


54) Buhari, Fezailü"-Ashab, 12: Müslim, Fezüilü”s-Sahöbe, 93-94 (4/1902-1903). 
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mə yət, is 5 ə eiöi ““Tertemiz bir canı, bir can karşılığı olmaksızın öldürdün hal.."” 
(Kehf, 74) ayetidir. Şair de, 
qusl a uz lü eyl üş uz ag 
“Baban hallfe.. O"nu, bir başka halife doğurmuştu. Sen de bu kemale halefsin” 
demiştir. Dilciler, buradaki müennesliğin (ölə 3) 23435 kelimesinin lAfzının nazar-ı 
"itibara alınmasından ileri geldiğini söyləmişlerdir. 


“r 
ud. 


Hz. Adem”in Eşinin Yaratılması 


“Ondan da onun zevcesinl yarattı"” 
(Nisa, 1). 


Bu hususta birkaç mesele vardır: 


Buradaki g 37İ kelimesinden mürad, Havva (aleyhiməssə- 
BİRİNCİ MESELE lam) dır. Hz. Havva”nın Hz. Adem”den yaratıldığı hususun- 
da iki görüş bulunmaktadır: 


Birinci görüş: Bu, ekseri ölimlerin kabül ettiği görüştür. Buna göre, Allah Teala 
Hz. Adem”i yaratınca, O”nu bir süre uyuttu. Sonra da, O”nun sol kaburgalarının 
birinden Hz. Havvö”yı yarattı. Hz. Adem uyandığında onu gördü, ona meyledip, onunla 
ünsiyyət kurdu. Çünkü o, Hz. Adem"in bedeninin bir parçasından yaratılmıştı., Alimlər 
-bu görüşlərinə Hz. Peygamber"in, irs QAAL Ab ol 6 gə Alə is irəli öl 
Vi AZƏ dor Mi MS 9 ol) “Kadin eğri bir kaburga kemiğinden yaratılmıştır. 
Eğer onu düzeltmeye kalkışırsan onu kırarsın. Onu eğri olarak bırakırsan ondan 
istifade edersin. “65 


İkinci görüş: Bu, Ebu Müslim el-İsfehani”nin görüşüdür. Buna göre Hak Tealö”- 
nin, 165 33 İşə db 3 buyruğundan murad, “Onun cisinden, yani insan cinsindən, 
onun zəvcesini yarattı” manasıdır. Bu, Hak Tedla”nın 1215 3ğl öz öz si dər Pur 
“Allah sizin için, kendinizden zevceler yaptı” (nah, 72), eqe-Ail . ə 1.zə) 43 cə: Pİ 
“Allah, -ohlara kendilerinden bir peygamber gönderdiği için..”” (ti imran, 164) Ve Mi 


55) Buhari, Enbiya, 1: Müslim, Red”, 60 (2/1091). 
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ssil əə) d yə) Mi si “Andolsun, size kendinizden öyle bir peygamber gelmiştir 
kİ...” (Tevbə, )28) ayetlerinde olduğu gibidir. Kadi birinci görüşün daha kuvvetli 
olduğunu söylemiştir. Çünkü ancak bu durumda, öyettəki “Sizf bir tek candan 
yarattı”” ifadesi, yerinde olmuş olur. Zir, şayet Hz. Havva da yoktan yaratılmış 
olsaydı, o zaman insan soyu bir candan değil iki candan (nəfisten) yaratılmış olurlardı. 


KaüdfT”nin bu görüşünə şu şəkilde cevap verilir: “Ayetteki ək ə ““bir kişiden”" 
sözünün başındaki “min”, ibtida-i güye içindir. Yaratmanın ve yoktan varetmenin 
başlangıcı, bu tek can olan Hz. Adem olunca, “sizi bir tek candan yarattı”” denilməsi 
yerinde olur. Yine Cenöb-ı Hakk”ın. Hz. Adem”i topraktan yaratmaya kadir olduğu 
sabit olduğuna göre, Hz. Havva”yı da topraktan yaratmaya kadirdir. Durum böyle 
olunca, Hz. Havva”yı, Hz. Adem”in bir kaburgasından yaratmasının manası nedir?” 


İbn Abbas (r.a) şöyle dəməktedir: Hz. Adem”e, "Adəm" 

İKİNCİ MESELE ismi verilmiştir. Zira Allah Te8l8 onu, yeryüzünün kızıl, siyah 

Hz, Adem (a.3) in Yaratlması güzəl ve çirkin topraklarından yaratmıştır. İşte bu sebəpten 

ötürü, onun çocukları arasında kiızıl dərili, siyah derili, güzel 

ve çirkin olanlar vardır. Onun hanımı da “Havva” diye adlandırılmıştır. Çünkü o Hz. 

Adem”in kaburgalarının birindən yaratılmıştır. Demek ki o, canlı (hayy) olan bir şeydən 
yaratılmış ve ona nisbetle de “Havva” diye adlandırılmıştır. 


Bir grup tabiatcı, bu öyetle istidlal ederek şöylə dəmişlerdir: 

ÜÇÜNCÜ MESELE “Allah Tealö”nın “Sizi bir tek candan yarattı..”” 

Yoktan Yaratma Meselesi buyruğu bütün insanların tek bir nefisten yaratıldığını gös- 

terir. O"nun, “Ondan da onun zevcesini yarattı” sözü de, 

eşinin o nefisten yaratıldığına delület edər. Cenab-ı Allah, daha sonra Hz. Adem 

hakkında, “Onu topraktan yarattı”” (Au imran, 59) buyurmuştur. Binaenaleyh bu, Hz. 

Adem”in de topraktan yaratıldığına delalet eder. Allah Teala, insanlar hakkında ise, 

“sizi ondan (topraktan) yarattık”” (rana, ss) demiştir. Bütün bu öyetler, sonradan olan 

bir şeyin, öncədən olan bir maddeden yaratıldığına ve herhangi birşeyin sırf ademdən 
(yokluktan) yaratılmasının imkönsiız olduğuna dəlölet etməktedir.” 


Kelamcılar, onlara şöyle diyerek cevap vermişlerdir: “Birşeyi birşöyden yaratmak 
(halketmek) aklen imkansızdır. Çünkü yaratılmış olan bu şey, ağer kendinden önca 
mevcut olan o şeyin aynı olursa, bu bir yaratma olmaz. Bu bir yaratma olmayınca 
da, başka birşeyden yaratılmış olması da imkönsız olur. Şayet biz, bu yaratılan şeyin 
kendinden önce mevcut olan o şeyden başka bir varlık olduğunu söylərsek, bu 

"durumda yaratılan ve sonradan meydana gelen bu şey, sırf yokluktan meydana gelmiş 
ve bulunmuş olur: Böyləce, birşeyin başka birşeydən yaratılmasının aklən imkansız 
olduğu sabit olur. Bu ayetteki ə harf-i cerri, ibtida-i güye manasınadır. Bu, şu demek- 
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tir: Bu şəylərin, şeylərdən meydana gelişinin başlangıcı, bir zaruretten ötürü değil, 
sadece öyle vaki olduğu içindir.” 


Keşşəf sahibi, ism-i fail lafzı ilə, ayetin (65-33 VZe 3305) 
DÖRDÜNCÜ MESELE Ugə dAŞ şeklində də okunduğunu söylemiştir. Bu, 

mahzuf bir mübtedanın haberi olup, takdiri, ls 33 “O, 
yaratandır..” şeklindedir. 


Ed 
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“... Ve o ikisinden bitçok erkekler ve kadınlar türetip yayan (Rabb”iniz”den 
ittika edin). Kendisi adına birbirinize dileklerde bulunduğunuz Allah”tan ve 
akrabalık (bağlarını kesmekten) sakının. Çünkü Allah sizin üzerinizde tam bir 
gözeticidir” 

(Nisa, 1). 


Cenab-ı Allah”ın, “İkisinden birçok erkekler ve kadınlar türetip yayan (Allah)” 
buyruğu İle ilgili birkaç mesəle vardır: 


Vahidi, Cenab-ı Hakk”ın Viilə 2 buyruğu ile dağıtıp, yay- 

BİRİNCİ MESELE ma manasını murad ettiğini söylemiştir. İbnu”l-Muzaffer 
İnsanları Bir Ana Babadan Çoğlmdlan ise şöyle demektedir:” ci (bess) senin eşyayı dağıtmandır. 
Mesela, öşüll ə ədl 44 “Atları, hücum için dağıtı İp yay- 

di”: 45 3ğali 4 “Avci, köpeklerini salıp dağıttı”: vəsli ül . Gal 4 dis 
“Allah, Tanrı yarattı ve onları yeryüzüne dağıttı” ve birisi ... yaydığında, 
daz S "halları yaydım: denilir. Nitekim Cenab-ı Hak da, üz ə (i35 333 “Yayılıp 
serilmiş  saçakılıhi halılar...”” (Gişiye, se) buyurmuştur.” Ferra ve Zeccüc, bazı Arapların, 
fifli bd 20 il “Allah mahlükatı dağıttı” şeklinde kullandıklarını söylemişlerdir. 


23” 


Cənab-ı: Hak, 2U.417 de du əə dəy  “"İkisinden erkek- 

İKİNCİ MESELE leri ve kadınları türetip yaydı” bu Çünkü bu 

ifade, bütün erkek ve kadınların bizzat o ikisinden yaratılmış 

olmalarını gerektirir ki bu imkansızdır. İşte bundan ötürü Allah TeölA bu ifade şeklini 
bırakıp, “İkisinden birçok erkekler ve kadınlar türetip yaydı” buyurmuştur. 


" İmdi, “Cenab-ı Hak niçin, “ikisinden birçok erkekler ve birçok kadınlar..” 
deməmiş ve niçin çokluğu kadınlara değil de ərkeklere tahsis etmiştir?” dənilir ise, 
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biz deriz ki: Allah bilir ya, bunun sebəbi şudur: Erkeklerin şöhretli oluşları daha 
fazladır. Binaenaleyh onların çoklukları daha çok görülür. İşte bundan ötürü, çok oluş 
bilhassa onlara tahsis edilmiştir. İşte bu durum adəta, erkeklerə yakışanın şöhrət, 
ortaya çıkma ve görünme olduğuna, kadınlara yakışanın da gizlenmək ve sesini 
çıkarmayıp adının sanının anılmaması olduğuna bir dikkat çekmedir. 


Bütün beşeriyyetin zerreler halinde olduğunu ve Hz. 

ÜÇÜNCÜ MESELE Adem"in sulbünde bulunduğunu söyleyenler, ayetteki, 

“İkisinden birçok erkekler ve kadınlar türetip yaydı"” buy- 

ruğunu zahiri manasına hamletmişler, böyle söylemeyenler “ise, bu ifadeden 

maksadın, “Onların çocuklarının onlardan türeyip çoğalması ve onların çocuklarından 

da yeni nesil ve toplulukların türeyip meydana gelmesi olduğunu söyləmişlerdir ki, 

bu durumda bütün insanların, Hz. Adem ve Havva”nın evlatları oluşları məcazen 
olmuş olur, 


Cenab-ı Hakk”ın, (3: söz 3 ili si azi a a üz sah di idi, 
“Kendisi adına birbirinize dileklerde bulunduğunuz Allah" tan ve akrabalık (bağlarını 
kesmekten) sakımn, çünkü Allah sizin üzerinizde tam bir gözeticidir"" buyruğu ile 
ilgili birkaç mesele bulunmaktadır: 


Asim, Hamza ve Kisai, şeddəsiz olarak o las, diğer kıra- 

BİRİNCİ MESELE at imamları ise, şeddeli olarak 6 aks şeklinde okumuşlar- 

dır. Şeddeli okuyanlar, fiilin aslının o şi5U.5 olduğunu dü- 

şünmüşlerdir. Böyle ta harfi, her ikisi de dil harflerinden olduğu, ön dişlerin dibinden 

çıktığı ve “hems” sıfatında müşrek oldukları için, sin harfine idğam edilmiştir. 

Şeddesiz olarak okuyanlar, mahreçleri ve sıfatları aynı olan iki harf yanyana geldiği 

için, o qas kelimesindeki t3 harflerinden birini hazfetmişler, böyləcə, birincilər 

idğam yoluyla kelimede "lal yaptıkları gibi, bunlar da hazf ederek "lal yapmışlardır. 

Bu böyledir, çünkü mahreç ve sıfatları aynı olan harfler bir kelimedə bulundukları 
zaman bazan hazf, bazan da idğam ile hafifletilirler. 


Sadece Hamza, mim harfinin cerriyle olmak üzere rəyi 

İKİNCİ MESELE şeklinde okumuştur. Kaffal (r.h) bu kıraatin, yedi kıraat 

19.33 (s, n Kalinesində Hamzlın imamının dışında Mücahid ve başkalarından da rivayet 

Kirastini Tankite Gür et Edenler edildiğini söylemiştir. Diğer kıraat imamlarının hepsi bu 

kelimeyi mim harfinin nasbıyla ə YÜ 3 şeklinde okumuş- 

lardır. Keşşaf sahibi: “Bu kelime üç harekeyle es Yİ şal - ve ələ b şeklinde 

Okuünmüştur”Pekçok nahivci, Hamza”nın kiraatinin yanlış olduğu görüşünde birleşerek 

şöylə demişlerdir: “Çünkü bu okuyuş, zahir bir ismin mecrür bir zamirə atfedilmesini 

İktiza eder ki, bu cüiz değildir. Onlar bunun caiz olmadığına delil olarak şunlarla istidlal 
etmişlərdir: 
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a) Ebu AlI el-Farisi şöylə demektedir: Məcrür zamir, harf demektir. Binaenaleyh, 
zahir bir ismin ona atfedilmemesi gerekir. Biz, mecrür zamirin şu sebeplerdən dolayı 
harf gibi olduğunu söyledik: 


1- Bu zamir, tenvinin kelimedən ayrılmayışı gibi, kelimedən ayrılmaz. Bu böyledir, 
çünkü 4 ve dl, kelimelerindeki ha ve kaf harflərinin, harf-i cerden kesinlikle ayrılma- . 
dığını görürsün. Böylece bu, ödəta bir tenvin gibi olmuş olur. 


2- Nahivciler, tercih edilen görüşe görə muzaf olan münadadan, müfred olan 
münüdadan tenvini hazfetmeleri gibi, nida edatı olan ya harfini hazfederler: Müfred 
münadadan tenvini hazfetmeleri, meselA onların, o V demeleri gibidir. Böylece 
mecrür zamir, işte bu bakımdan tenvine benzemiş olur. Bu sebeple de, məcrür zamirin 
tenvin harfi gibi olduğu sabit olmuş olur. Netice itibariyle de, zahir ismin mecrür zamire 
atfedilmemesi gerekir. Çünkü matüf ilə matüfun aleyh”in arasında bir benzerliğin 
bulunması, atfın şartlarındandır. Binaenaleyh burada bir benzerlik bulunmadığına 
göre, atfın caiz olmaması gerekir. 


b) All İbn İsA şöylə deməktedir: Nahivciler, .zahir ismin merfü zamir üzerinə 
atfedilməsini de uygun görmemişlerdir. Binaenaleyh, 49) çaş "Sen ve Zeyd git” 
ve 443) 2. dlə "Ben ve Zeyd gittim”" denilmesi caiz değildir. Bilakis nahivcilər, 
by ci İ Lab ve 1/3) ül 245) dəmektedirlər. Nitekim Cenib-ı Hak, 4“ (450 
Sö dü 133 “Artik sen Rabb”inle beraber gitl Böylece ikiniz harbedin”” (vaidə, za) bu- 
yurmuştur. Halbuki merfü zamir, bazan ayrılabilir. Binaenaleyh, zahir ismin, bazan 
ayrılabilmesi-sebebiyle mecrür zamirden daha kuvvetli olan merfü zamire atfedilmesi 
caiz olmadığına göre, asla ayrılmayan mecrür zamire atfedilmesi haydi haydi caiz 
olmaz. 


c) Ebu Osman el-Mazini de şöyle demektedir: “Matüf ile matüfun aleyh 
müşteröktirler. Birincisini, ikincisini birincisinə atfetmenin caiz olması halinde, ancak 
ikincisine süstməkt caiz olur. Halbuki burada böyle bir müna mevcut dağdır Çünkü 
senin, 2)5 En b S) ya şeklinde söylemen caiz olmadığı gibi, 433 ül də 3) demen 
de caiz değildir. . 


Hamza”nın Kıraatinin Sabit Olduğu 


Bil ki bu izahlar, kelimelerin kullanışlarında lisanda gelmiş olan rivayetleri 
reddetmə hususunda pek kuvvetli görüşlər dağillerdir. Bu böyledir, çünkü Hamza, 
yedi kıraat imamından birisidir. Herhalde o, bu kıraati kendiliğinden bu şəkildə 
okumamıştır. Aksine o bunu Allah”ın Resülünden rivayet etmiştir ki, bu da bu okuyuş 
şeklinin doğru olduğuna kesinkes hüküm vermeyi gerektirir. Kıyas, nakle karşı 
koyamaz, onun karşısında duramaz. Hele hele, örümceğin yuvasından daha zayıf 
olan bu gibi kıyaslar.. Hem bu kıraatin, şu iki türlü izahı da -vapılabilir: 


1: Cüz, NİSA SÜRESİ 471 57 an 7. Cltnnls 


a) Bu, harf-i cerrin tekrar edilməsinin takdir ədilmesi itibariyle böylə okunmuştur. 
Sanki, ələ ir Yikəl o TO denilmek istenmiştir. 


b) Bu kullanış, şlirdə 4 de gelmektedir. Nitekim Sibeveyh bu manada olmak üzere 
şunu söyləmiştir: 55 kə sü du Li əs vəzə uyur ə “lü 

“Bugün sen, muhakkak ki bizi Picvederek , ve kinayarak sabahladın. Artik çek 
gitl Sana ve günlere artık hayret etmiyoruz... 


Yine Sibeveyh, -ölz 32 əli, qı sy. əzə yğəl gb çi dii 


“Biz, bilezik takar gibi kılıçlarımızı kuşanırız, onlarla topuk arasında ise, geniş 
vadiler, derin uçurumlar vardır”” demiştir. 


Kur”an"ın Kullanmasına Bakmayıp Şiir Şevahidi Arayan 
Nahivcilerin Tenkidi 


Şu nahivcilere şaşarım, zira onlar bu kullanış şəkillerinin, bilinməyən şu İKİ beyitlə 
isbat edilmesini güzel görürlər də, Kur"an ilminde selef ulemasının büyüklerindən 
olan Hamza ve Mücahid”in kıraati ile isbat edilmesini uygun bulmazlar. Zeccüc da, 
Hamza”nın bu kiraatinin mina bakımından bozuk olduğuna, Hz. Peygamber (s.a.s)” in 
“UV l şilə Y “Atalarınızın adını anarak yemin etmeyiniz” (9) hadisiylə 
istidlal etmiştir. Binaenaleyh ayətteki öv- SÖH 3 höfzini, 4, ifadesindəki zamirə atfəttiğin 
zaman bu aff, “akrabalar adıyle” de yemin edilebileceğini gösterir. Zeccac”ın bu 
görüşüne de şu şekildə cevap verilebilir: “Bu, onların cahiliyye dönemində yapmış 
oldukları bir fiili nakletmektir. Halbuki, geçmişte onların bu fili yaptıklarını nakletmək, 
gelecekte onu yasaklamaya ters düşməz. Yine Hz. Peygamber"in hadisi, yalnız əcdad 
adına yemin etmeyi yasaklamaktadır. Halbuki burada durum böyle değildir. Aksine 
o kimse önce Allah"a yemin etmiş, daha sonra da bu yemininə, akrabalara yemini 
ekləmiştir ki, bu durum bu hadisin manasına da ters düşməz. Mecrür olarak id Taş kx 
şəklinde okunan kıraate göre söylənecek sözün özü, işte budur 


Diğer Kıraatlerin İzahı 


Bu kelimeyi nasb-ile okuma huşusunda da şu iki izah söz konusudur: 


a) Ebu Ali el-Farisi ile Ali İbn İsa”nın tercih ettiği görüşe göre bu əyi 
lalzi, M ifadesinin mahalline atfedilmiştir. (Çünkü 4 4: ifadesi, gayr-i sarih mef”ül olduğu 
İçin mahallen mansübtur). Nitəkim şair də, 


İsalı 1y quzu 1. 


56) Buhörl, Eymün, 4: Müslim, Eyman, 1-2 (3/1266). 


ua bi TEESİR LKİHİR 


“Bindüenaleyh, biz dağ değiliz, demir de değiliz1...” demiştir. 


b) Ekseri müfessirlerin görüşüne göre ayetin takdiri, 18 əlazi si g-ə3i i FT 
“Akrabalardan, yani onlarla münasebeti kesmekten sakının..." şeklindedir. Bu 
Mücahid, Katde, Süddi, Dahhak, İbn Zeyd, Ferra ve Zeccac”ın görüşüdür. Bu 
izaha göre bu lafiz, Al lafzina atfedilmesi sebebiyle mansübtur. Yani, “Allah”dan ve 
akrabalardan sakının” demektir. Bu da, akrabaların haklarından sakının, onları ziyaret 
ediniz ve onlardan kopmayınız, demektir. Vahidi (r.h), bu kelimenin “iğra” (teşvik 
ve tahrik) sebebiyle mansüb olabileceğini söylemiştir. Yani, “Akrabaları koruyun 
gözetin ve onları ziyaret edin” demektir. Bu, senin tıpk: AZAY Aİ “Aslandan sakin, 
aslandan sakınl...” demen gibidir. Vahidi”nin bu açıklaması, sıla-i rahimde bulunma- 
manın haram, onları ziyaret etmenin vacip olduğuna dellet etmektedir. Merfü olarak 
okumaya gelince, Keşşaf sahibi şöyle demektedir: “Merfü olarak okunmasına göre 
g35-ŞYİ keliməsi mübtəda olup, haberi de mahzüftur. Buna göre sanki şöyle denil- 
miştir: “Akrabalar da sakınılması gereken şeyler cümlesindendir” veya “Akrabalar 
da, ,kendileriyle İstekte bulunulan şeyler cümlesindendir” manasında olmak üzere, 
Əs 63-33) "Akrabalar da böyledir..." 


Allahu Teala önce, “Rabb”inizden sakının” demiş, sonra 
İKİNCİ MESELE da “Allah”tan sakının” buyurmuştur. Bu tekrar hakkında 
Allah ve Rab Yasiflarının Delileli da şu izahlar yapılmıştır: 
Halına Güzel Bir ah a) Bu, emri tekid ederek, ona teşvik etmektir. Bu, senin 
bir kimseye ,İzs21 ,İzx21 “Acele ef, acele etl” demen gibi- 
dir. Buna göre senin bu ifaden, ,İ5s21 “Acele etl” ifadesinden daha beliğ olur. 


b) Cenab-ı Hak ilk hitabında insanları yaratması ve diğer şeylerle onlara in”Aam 
ve ihsanda bulunduğu için: ikincisinde ise, kendisi adıyla karşılıklı olarak istenildiği 
için, insanlarm birbirlerinden istedikleri şeyler hususunda takvayı emretmiştir. 


c) Cenab-: Hak birinci hitapta, “Rabb”inizden”": ikincisinde ise, “Allah"tan ittiki 
ediniz” buyurmuştur. “Rabb” terbiye ve ihsüna delalet edən bir lafızdır. “İlah” ise, 
O"nun hakimiyetine ve heybetine delalet eden bir lafızdır. Binaenaleyh, birincisində 
terğib ve teşvike,ikincisinde de terhib ve sakındırmaya binaen, insanlara sakınmalarını 
emretmiştir. Nitekim Cenab-ı Hak, ““Korku ve ümid ile Rab Terine dud ederler"” (setde, 
16) ve “Umarak ve korkarak bize dua ederler”” (Enbiya, so) buyurmuştur. Buna göre 
sanki şöyle denilmek istenmiştir: O, seni büyütmüş, sana ihsanda bulunmuştur. 
Binaenaleyh, O”na muhalefet etmekten sakın, çünkü O, ikabı şiddətli, azamet və 
heybəti yüce olandır. 


bocü NİSA MURSEL . əl, 


Bil ki, Allah ve akrabalar adına istemenin şu şekilde olduğu 
DÖRDÜNCÜ MESELE söylenmiştir: Kişinin kendisiyle, başkasından bir şey iste- 

mekle söz konusu olan muradını te”kid ve takviye ettiği, 
ondan hakkını alacağını veya onun yardımını ve desteğini talep ederken onun şefkatli 
ve, merhametli olmasını temin etmek istediği ifadeler kabilinden olmak üzere di, 
GİLLİ "Allah aşkına senden istiyorum”: Gö gö alu “Allah aşkına, sana halimi 
arzediyorum”: side ALİ AL “Allah"ın adına Sana yemin ediyorum” denilməktedir. 
Hamza”nın kıraati mana bakımından açık olup, öyetin takdiri, “Kendisi ve akrabalar 
adına birbirinizden bir şeyler istediğiniz Allah”dan korkun...” şeklindedir. Çünkü, 
Arapların adeti ve örfü, akrabayı zikrederek başkasının şefkatli olmasını talep etmektir. 
Mesela onlar, ge” dür ğ al, GİİLİ "Allah ve akraba aşkına senden istiyorum" 
demektedirler. Çoğu kez onlar yalnız akrabayı zikrederek, “Akraban aşkına senden 
istiyorum” derlerdi. Yine müşrikler Hz. Peygamber”e mektup yazarak, “Allah ve 
akraban aşkına, bize falan ve falancaları elçi olarak göndermemeni istiyoruz..." 
demişlerdir. Bu kelimeyi mansüb okumanın anlamı da bu manaya gəlir ki takdiri, 
ud 3 ı “eli AĞIL 1 121 “Allah”tan ve akrabalardan sakının, ittika edin” şəklindədir. 


Kadi şöyle demektedir: “İşte bu durum, bazan aynı lAfızla pekçok farklı mananın 
kastedilebileceğine delalet eden şeylerden birisidir. Çünkü Allah”tan sakınmanın 
manası, akrabalardan ittika etmenin manasından başkadır. Allah”tan ittikA etmek, 
O"nun töatine yapışıp, günahlardan kaçınma ile olur. Akrabalardan ittika etmək ise, 
onları ziyaret etmek, onlara iyilikte bulunup, ihsan ve ikramda bulunmakla olur.” 
Kadi”nin bu görüşüne şöyle cevap verilebilir: Cenöb-ı Hak belki de bu lafzı iki kere 
tekrar etmiştir. Bu takdire göre de, bu problem ortadan kalkmış olur. 


Bazı ölimlər, .. ə kelimesinin, nimet manasına olan 
BEŞİNCİ MESELE 4s- - kelimesinden geldiğini söylemişler, bu görüşlerinə 
Falim (Aaball) Xehmesinin Has də Hz. Peygamberin şu hadisini delil olarak getirmişlerdir: 
O şöyle buyurmuştur: sezə sə? gəz il ül ds alə 
“gəz ə” yranifusrını G-AİĞu “Allahu Teöla şöyle buyurur: “Ben, Rahmanm: o ise “Rahim” 
dir. Onun ismini kendi ismimden çıkarttım, türettim.”” 57 Bu teşbihin münasebet 
noktası, bu halin bulunmasından dolayı, insanların birbirlerine karşı merhametli 
olmasıdır. Bazıları da bu ismin bulunmasıyla in”amda bulunmanın tahakkuk ettiği 
” n kelimesinden müştak olduğunu ve bunun asıl olduğunu söylemişlerdir. Diğer 
bazıları da, bu iki kelimenin her biri başlıbaşına bir asıldır, bu gibi şeylerde tartışmak 
ise, birbirine yakın neticeler verir. 


57) Müsned, 1/194. 


“xi ƏLİ gəz “LUESİRALKEBİR 


Ayet, Allah aşkına bir şey istemenin caiz olduğuna delAlet 

ALTINCI MESELE etmektedir., Mücahid, İbn Ömer”den Hz. Peygamber 

(s.a.syin 3 şa58 alu ŞSİL Xz “Kim sizden Allah hakkı içun 

bir şey isterse, ona veriniz”” 68) dediğini rivayet etmiştir. Bera İbn Azib”dən de şöyle 

dediği rivayet edilmiştir: Allah”ın Resülü bize yedi şeyi emretmiştir ki, bunlardan bir 
tanesi de “vemini yerine getirmek”tir. 


Hak Teala”nın, şi “akrabalar” sözü, akrabanın hakkı- 
YEDİNCİ MESELE nın büyük ve saygıya değer olduğuna ve sıla-i rahmi kes- 
Sila Rahm”in Önemi memeyi tekid ettiğine delölet eder. Nitekim Cenab-ı Hak, 
“Demek, idareyi ve hakimiyeti ele alırsanız hem yeryüzünde fesad çıkaracak, 
akrabalık münasebetlerinizi bile parçalayıp keseceksiniz, öyle mi?”” (luhammed, 22): 
“Onlar bir mü"min hakkında ne bir yemin (buradaki “İl kelimesinin akrabalık bağı 
olduğu söylənmiştir) ne de bir vecibe, hak hukuk gözetmezler" revse, "oy “Rabb”in, 
“Kendisinden başkasına kulluk etmeyin ve ana ve babaya da iyi muamele edin” 
diye hükmetti”" (sra, za) ve “Allah"a ibadet edin, O"na hiçbir şeyi eş koşmayın. Anaya 
babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara... iyilik edin” (xısa, se) buyurmuştur. 
Abdurrahman İbn Avf”tan Hz. Peygamber (s.a-s)"in şöyle dediği rivayet edilmiştir: 
Vəli əş kə iiə zi əma ça qaza Gə iz gə Az di ir dıl 
ASİ “Allahu Teala şöyle buyurur: “Ben, Ramönım: o ise “Rahim”dir. O”nun ismini 
kendi ismimden çıkardım. Kim o ilgiyi devam ettirirse, ben de ona olan fhtimamımı 
devam ettiririm. Kim akrabasıyla münasebetini keserse, ben de onunla olan 
münasebetimi keserim." (69) 


Ebu Hureyre”den Hz. Peygamber”in şöyle dediği rivayet edilmiştir: 
qədi ə dn şək az şə üş oğ dz gə üş gəz aa di gəl kə əs 


özül: qə2i3 Lİ sə iz 

“ Rendisiyle Allah"a itaat edilip de, sevabı akrabayı ziyaret etmenin sevabından 

daha çabuk verilen hiçbir şey yoktur. Yine, kendisiyle Allah"a isyan edilip de, ikabı 

haddi aşma ve yalan yemin etmenin ikabından daha çabuk verilen hiçbir amel de 
yoktur, “60) 


Enes”den de, Hz. Peyagamber (s.a.s) in, şöyle dediği rivayet edilmiştir: 
Vi dı Ş3zş oa üə Şa Ada uş daz üz üza 
2 ö, Sal) 3 asl 


58) Ebu Davud, Zekat, 38 (2/128): Nesai, Zekat, 72 (5/82). 
69) Benzeri hadis: Buhari, Edeb, 13: Tirmizi, Birr ve Sıla, 16 (4/324). 
60) Tirmizi, Kıyame, 57 (1V/665). 


Düz NİNA SERİN kİ ” nə 


“Muhakkak ki, sadaka ve sıla-i rahim sebebiyle Allah, ömrü uzatır” yine onlar 
sebebiyle Allah sü-i hatimeden korur, ve onlar vesilesiyle sakınılan ve istenmeyen 
şeyleri def eder.” (6) 


Yine Hz. Peygamber (s.a.s): əsi zil sə Qe öəlali Hali" "Sadakanın en 
üstünü, köşih olan akrabana verdiğindir”” (6?) buyurmuştur. Buradaki, gəSi keli- 
mesinin, düşman manasına geldiği söylenmiştir. Böylece kitap ve sünnetin delaletiyle 
sıla-i rahmin vacip olduğu ve onun vesilesiyle mükafaata nail olunacağı sabit olmuş 
olur. 


Kölelerin Hürriyete Kavuşma Sebebi Olarak Akrabalık 


Sonra, Ebu Hanife (r.h)”nin mezhebinde olanlar, bu kaideye şu iki meseleyi de 
dayandırmışlardır: 


a) Bir kimse kardeşi, kızkardeşi, amcası teyzesi gibi akrabalarına köle və cariye 
olarak malik olursa, onlar hemen azad edilir. Çünkü mülkiyyet devam edəcek olsa, 
icma sebebiyle, onların kendisine hizmet etməsini istemek helüldir. Ancak ne var 
ki, onların kendisine hizmet etmesini istemek, sıla-i rahmi inkıtaya uğratacak bir 
vahşettir. Bu ise, bu asla binaen, haramdır. Binaenaleyh, mülkiyyetin dəvam 
etmemesi gerekir. 


b) Yakın akrabaya (nikahı yakın olan akrabaya) yapılan bağıştan rücü olunmaz. 
Çünkü bu hibeden rücü, sıla-i rahmi inkıtaya uğratmaya sebebiyet veren bir vahşettir. 
Binaenaleyh, bunun caiz olmaması gerekir. Bu iki mesele hakkındaki söz, hilafiyyat 
kitaplarında geçmektedir. 


Sonra Cenab-ı Hak bu öyeti, bir yö”ad bir vaid, bir terğib ve bir terhib olacak bir 
cümle ile bitirerek (3) süz ƏŞ Alı öl “Çünkü Allah sizin üzerinizde tam bir gözeti- 
cidir” buyurmuştur. x 3/İİ kelimesi, “Senin bütün fiillerini gözetleyen, muhafaza 
eden” anlamına gelmektedir. Sıfatı ve vasfı böyle olan kimseden sakınılması ve ondan 
bir şeyler umulması gərekir. Böylecə Cenab-ı Hak, kendisinin sırları ve ən gizli olan 
şeyleri bildiğini beyn etmiş olmaktadır. O, böyle olunca da kişinin, yaptığı ve 
yapamadığı her şey hususunda (O”ndan) sakınması ve korkması gerekir. 


- 
0. 


61) Tirmizi, Zekat, 28 (Il1/52). 
62) Darimi, Zeköt, 38 (1/397): Müsned, 3/402. 


VA? CİL m 5” TETSİR 1 KEBİR 


Bu Sürede Farz Kılınan Bazı Mükəllefiyetler 


““Yetimlere mallarını verin. Temizi murdara değişmeyin. Onların mallarını kendi 
mallarınıza (katarak) yemeyin. Çünkü bu, muhakkak ki büyük bir günahtır"” 
(Nisa, 2). 


Bil ki, Cenab-ı Hak bu süreyə, kuluna, Allahu TealA”nın emir ve tekliflerine boyun 
eğmesinin, O”nun gazabına sebebiyət verecek şeylerden de sakınmasının farz 
olduğuna delalet eden hususları zikrederek başlayınca, bundan sonra da kısım kisim 
mükelləfiyətleri açıklamaya başlamıştır. 


Yetimin Hakkını Gözetmek 


Birinci çeşit teklif: Bu, yetimlerin mallarıyla ilgili olan tekliftir ki, işte bu ayətin 
konusu da budur. Allah Teala, önceki öyette sıla-i rahmi tavsiye buyurduğu gibi, bu 
öyette da yetimlerin haklarına riöyəti tavsiye etmiştir. Çünkü yetimler, kendilerinin 
işlerini görecek bir kefil ve üzerlerine titreyecek bir hami bulunmayan bir hale düşmüş- 
lerdir. Böylece onların durumları, ya anne ve babası vəyahut da yakın akrabası olması 
sebebiyle, kendilerinin başını okşayan ve onlara şefkat edecek birileri bulunan 
kimselerin hallerinden ayrılmıştır. Böyləcə de Cenab-ı Hak, ələr ssii 1İŞ “Yel 
timlere mallarını verin” buyurmuştur. Ayette birkaç mesele vardır: 


Keşşəf sahibi şöylə deməktedir: “Yetim, babaları ölmüş, 

BİRİNCİ MESELE böylece de babalarından ayrı kalmış kimselerdir. Bin8en- 
Ae aleyh, yetimliğin manası, tek kalmak dəmektir.” Nitekim, 
Aəsəli Ali “(tek kalmış kum tanesi(?) ve 42-41 öyül “Eşsiz inci” denilmektedir. 
İnsanlarda yetimliğin baba tarafından: hayvanlarda yetimliğin ise, ana tarafından 
olduğu söylenmiştir.” Keşşaf sahibi sözüne devamla şöyle demektedir: “Esasen 
bu isim, babalardan ayrılık devam ettiği için, büyüğe de küçüğe de verilir. Ancak 
ne var ki örfde bu isim, henüz büluğa ermemiş kimselere tahsis edilmiştir. Böyle 
bir kimse, işlerini görme hususunda, kendisine kefalet eden bir kəfilə ve işlerini yerine 
getiren bir kayyime muhtaç olmayacak bir duruma gəlincə, o kimseye artık yetim 
denilmez. Kureyş, Hz. Peygamber (s.a.s)e, “Ebu Talib”in yetimi” diyorlardı. Onların 


3. Cü?) NİSA SÜRİ-Sİ 422 7. CİLT?351 


bu sözü, ya kıyastan ötürü, veyahut da Hz. Peygamber in kadr-ü kıymətini düşürmek için, 
Onun amcasının evinde büyüyən bir çocuk iken üzerinde bulunduğu hali anlatmak içindir. 
Hz. Peygamber"in, el2 ak 33) “Bülüğa erdikten sonra yetimlik yoktur” (63 
ifadesi, kelimenin kullanılışını değil, şer”? durumu öğretmektedir. Yani, kişi bülüğa 
erdiği zaman, ona “küçük çocuğun hükümleri tatbik edilmez. 


Ebu Bəkr er-Razi, “Ahkamu"l-Kur"an”ında, dedəsinin İbn Abbas”a, "yetim ne 
demektir? Yetimlik ne zaman sona erer?” diye bir mektup yazdığını, İbn Abbas”ın 
da ona, “Onun rüşdü ve rüşde erdiği görüldüğü zaman, onun yetimliği sona erer" 
şeklinde cevap verdiğini nakletmiştir. Rivayetlerin birinde de şu yer almaktadır: “Bir 
kimse, sakalını tutsa dahi, henüz onun yetimliği sona erməz.” Böylece İbn Abbas, 
O kimsenin rüşdü görülmediği zaman, büluğa erdikten sonra bile o kimseye yetim 
sıfatının veriləbileceğini habər vermiştir. Ebu Bekr şöyle deməktedir: “Kocasından 
ayrılan kadına “yetim” denəbilir.” Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s), Və əl ai zi 
buyurmuştur. Yani, ““Kocasız kalan yetim kadın ile nikahı hususunda müşaverede 
bulunulur..”” €9) Buradaki kadından, baliğa olduğu halde izin istenmiştir (Yani, 
böliğa olduğu halde yetim vasfı ona verilebilmiştir). Nitekim şair: 


vədi əyi özsi ÇA asi zü 
“Muhakkak ki kabirler, bekarları, yetim ve dul olan kadınlarla nikahlıyor.” 


Şu söylediklerimizden çıkan netice: “yetim” vasfının, lügat bakımından həm 
küçük hem de büyük yaşta kimseler için, örfte ise sadece küçük yaştakilər İçin 
kullanıldığıdır. 


Burada şöyle bir soru vardır: “Yetim” kelimesi, nasıl 

İKİNCİ MESELE “yetama” şeklinde cemi yapılmıştır. Halbuki yetim, nu 

Yafm Kslineşrin Cemi Hakkında veznindədir ve fail veznində olan kelimeler, da, .. ”- yə 

ə ez- ə” (asta, hastalar: ölü ölülər: 

yaralı yaralılar) kelimelerində olduğu gibi, ul vezni üzere cəmilenir. KəşşiAf sahibi, 
bu hususta şu iki izahın yapıldığını söylemiştir: 


a) Şöylə deniləbilir: “Yetim” önce si şeklinde, daha sonra s da əti 
vezninde ib şeklinde cemilenmiştir. Nitekim “esir”, “esre” (esirlər) ve “esara" 
“ÜsarA” (əsirler) kelimesinde olduğu gibi... 


b) Şöyle de denilebilir: “Yetim” kelimesinin çoğulu “yetaim”dir. Çünkü “yetim”, 
sahip ve faris (atlı) gibi isimlerdendir. Sonra “yetaim” kelimesi, “yetama” şekline 
dönüşmüştür.  Kaffal (r.h), bu kelimenin “nedim”, ““nedümA” (pişman olanlar) 


63) Ebu Dövud, Vəsöya, 9 (3/115). : 
64) Ebu Davud, Nikah, 24 (2/231): Maksad: "evlənəcəği zaman onun görüşü alınır” demeklir. Tirmizl, 
Nikah, 19 (3/417). 
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keliməsi gibi, “yetim” - “yetAm8” şeklinde: “şerif”, “eşref” keliməsi gibi də, “yetim” 
- "eytüm” şeklində. cemilenəbileceğini söyləmiştir. 


Burada ikinci bir soru da şudur: Biz, “yetim” ismının, 

ÜÇÜNCÜ MESELE küçük yaşta olanlara veriləbiləceğini söyledik. Binaenaleyh 

Yemin Mal Kaç Yaşııda Yedi? ona, yetim sayıldığı müddetçe malını kendisine teslim 

etmək cüiz olmaz. O, malı kendisine verilecek kadar büyü- 

yünce de ona yetim denmez. Öylə ise Cenab-ı Hak niçin, “Yetimlere malların verin"" 
buyurmuştur? Bu soruya şu iki şəkilde cevap verilir: 


1- “Buradaki yetimden murad, büluğa ermiş ve büyümüş kimselerdir” deriz. 
Sonra verdiğimiz bu manayı şu iki bakımdan izah ederiz: 


a) Hak Teğla, onları bu kelimenin lügat manasına görə “yetim” diye adlandır- 
miştır, 

b) Allah, her nekadar o anda yetim olmasalar bile, yetimlik çağını henüz geçmiş - 
oldukları için onları “yetim” diye adlandırmıştır. Bu, Allah Teala"nın “Büyücüler, derhal 
secde ediciler olarak yere kapandılar”” (Şuara, as) üyetinde olduğu gibidir. Yani, “Secde 
etmezden önce büyücü olan o kimsəler...” demektir. Yine Cenab-ı Hak, “İddetlerini 
bitirdiler mi, artık onları ya tutun...” (Bakara, 23) ayetinde, iddetin bitiminə yaklaşma 
halini, “iddetin bitimi” diye ifade etmiştir. Bu ayetteki yetimlerden muradın, büluğa 
ermiş kimseler olduğuna, “Artık onlara mallarını teslim ettiğiniz zaman, karşılarında 
şahid bulundurun"" (isa, e) üyeti de delölet etməktedir. Bülüğdan önce şahid 
bulundurmak yerində olmayıp, ancak bülüğdan sonra doğru olur. 


2- Buradaki “yetim” kelimesi ile küçüklerin kastedilmiş olduğunu söyleyebiliriz. 
Bu manaya göre de ayeti şu iki şekilde izah ederiz: 


a) Ayetteki “verin” kelimesi, bir emirdir. Emirler, geleceği de içine alırlar. 
Binaenaleyh bunun manası, “şu anda yetim olan o çocuklara, bu sıfatları gittiktən 
sonra onlara mallarını verin” şeklinde olur. Bu izaha göre bir çelişki söz konusu 
olmaz. 


b) Bu, “Yetimlere, yetimlikleri döneminde nafaka ve giyimlerini karşılayacak 
nisbette ihtiyaçları kadar şeyi verin” demektir. Bu mananın sağladığı fayda şudur: 
Onlar küçük iken, onlara mallardan harcamanın caiz olmayacağı sanılabilir. İşte 
bundan dolayı Aflah Teöla, bu emirle bunun mübahlığını beyan etmiş olur. Fakat 
bu manaya göre de şu — "əə çıkar: Eğer bu ifadeden maksad. bu olsaydı, 
o zaman Cenaöb-ı Hak, la oz “mallarından” (bir kısmını) verin” derdi. Allah, 
onlara bütün mallarını verməyi parasi görə, bu mana düşer, 
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Ebu Bekir er-Rezi, Ahkamu”i-Kur"an”ında, Hasan el-Basrl- 
DÖRDÜNCÜ MESELE nin şöylə dediğini nakletmiştir: “Yetimlerin malları hakkında 
Yetim Val Haklındak İan Nüzi Seti bu ayət nazil olunca, ashab, onların mallarını kendi malla- 
riyla birlikte tutmayı uygun görməmiş ve onları kendi malla- 
rından ayırmışlardı. Onlar bu hususu Hz. Peygamber (s.a.s)”e şikayet ve arzedince 
Cenab-ı Hak, “Bir de sana yetimleri sorarlar. De.ki: “Onları yararlı ve iyi bir hale 
getirmek hayırlıdır. Şayet kendileri ile bir arada yaşarsanız, onlar sizin 
kardeşlerinizdir...”” (Bakara, 220) ayetini indirmiştir. Ebu Bekir er-Razi şöylə demişfir: 
“Ben, bunun ravinin bir hatası olduğunu sanıyorum. Çünkü bu üyettən maksad, 
yetimlere bülüğa erdikten sonra mallarını vermektir. Ravi bunu başka bir öyetle 
karıştırmıştır.” 


Sa”id İbn Cübeyr, İbn Abbas (r.a)”dan şöyle dediğini rivayet etmiştir: "Cenab-ı 
Hak, “Yetim, erginlik çağına erinceye kadar malına yaklaşmayın, ancak bunun en 
iyi bir suretle olan müstesna...”” (isra, sa) ve “Gerçekten, yetimlerin mallarını haksız 
olarak yiyenler..”” (Nisa, 1o) öyetlerini indirince, uhdesinde yetim bulunan hərkəs varıp 
yetimin yiyeceğini kendi yiyeceğinden, içeceğini de kendi içeceğinden ayırmışlardı. 
Ama bu durum, yetimlere çok güç ve zor gelmişti. Böylecə yetimlər bu durumu Hz. 
Peygamber (s.a.s)”e anlatınca, Hak Teala, “Bir de sana yetimleri sorarlar. De ki: 
“Onları yararlı ve iyi bir hale getirmek hayırlıdır. Şayet kendileri ile bir arada 
yaşarsanız, onlar sizin kardeşlerinizdir..”” (Bakara, 220) ayetini indirdi. Böylecə de 
ashab, bu durumda onların yiyeceklerini kendi yiyeceklerine, içecəklerini de kendi 
içeceklerine karıştırdılar.”" 


Müfessirlər bu hususta döğru olanın şu olduğunu söylemişlərdir: Bu üyet, 
yanında yetim ve zengin bir yeğeni olan Gatafan kabilesinden bir kimse hakkında 
nazil olmuştur. Çocuk bülüğa erince malını istemiş, amcası ise malını verməmişti. 
Bunun üzerine her ikisi de Hz. Peygamber”e müracaat etmişlerdi. İşte bunun üzerine 
de bu öyetli kerime nözil oldu. Amcası bu ayeti işitincə, “Allah”a və peygambere 
İtaat ettik. Büyük günah işleməkten Allah"a sığınırız" demiş ve malını ona teslim etmiş, 
Hz. Peygamber de: 3)/5 əl Xüsu dai cə (9 333 “Kim, nefsinin cim- 
liğinden korunur ve bu şekilde Rabb”isine itaat ederse, o yurduna (yani cennetine) 
konar”” buyurur. Çocuk malını teslim dlnca, onu Allah yolunda infak etmiş, Hz. 
Peygamber (s.a.s) de: 55 il “3 pal: “Mükafaat sabit oldu, günah ise kaldı” bu- 
yurmuştur. Bunun üzerine orada bulunanlar, “Ya Resülallah, andolsun ki mükafaatın 
sabit olduğunu anladık, fakat şu çocuk malını Allah yolunda infak ettiği halde, geriye . 
günah ve məsüliyət nasıl kalır?” deyince O, “çocuğun mükafaatı sabit oldu, takat 
babasındaki mesuliyet ve günah devam ediyor"”” buyurmuştur. 


. 
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Ebu Bəkir er-Rüzi bu öyeti, yirmibeş yaşından sonra sefih 

BEŞİNCİ MESELE (aklı kit) olanın “hacr” altına alınamayacağına hüccət getir- 

miş ve şöyle dəmiştir: Çünkü, öyetteki “yetimlere malların 

verin”” emri, mutlak bir emir olup, sefih olanı da içine alır. İster rüşdü görülsün, isterse 

görülmesin, ölimler bu yaştan önce rüşdün görülmesinin, malın ona verilməsinin vacip 

olmasında şart olduğuna ittifak ettikleri için, yirmibeş yaşından öncesi için bu öyetle 

amel edilmemiştir. Bu ittifak, yirmibeş yaşından sonrası için yoktur. Binaənaleyh ayetin 
emrini, bu yaştan sonrası için zahiri manasına göre almak gerekir. 


Alimlerimiz (Şafii fakihleri), ona şu şekilde cevap vermişlerdir: Bu üyet, ömmdir. 
Çünkü Allah Teala bu ayette yetimlerden genel olarak bahsətmiştir. Daha sonra 
yetimler, ““Yetimleri deneyin”” (nisa, e) ve ““Mallarınızı sefihlere (akılsızlara) 
vermeyin..”” Nisa, 5) ayetleri ile daha iyi anlatılmışlardır. Allah TeAla bu iki ayetle 
yetimler aklı kit olduklarında, onlara mallarını vermeyi haram kılmış (ve böyləce umümi 
hükmü, tahsis etmiştir). Has olan ayetin amm olan öyətten önce geleceğinde şüphə 
yoktur. 


Sonra Cenab-ı Hak, “ii dəə il das 113 “Temizi, murdara değişmeyin” bu- 
yurmuştur. Bu ifade ile ilgili birkaç mesele vardır: 


. Keşşaf sahibi, ayetteki ) das 1) “değişmeyin” sözünün 

BİRİNCİ MESELE 1/45 3) “değiştirmeyi istemeyin” manasında, oldu- 

ğunu: “tebebddül” masdarının, “istibdal” manasına kul.. 

lanılmasının pek nadir olmadığını, nitekim isti”cal (acele etmesini istemek) manasına, 

“ta”accül” keliməsinin ve isti”har (gecikmesini istemek) manasına, “te”ahhur” 

kelimesinin ) kullanıldığını söylemiştir. Vahidi (r.h) de, birisi birşeyi birşeyin yerine.aldığı 
zaman, eşib s şal İŞ denildiğini söylemiştir. 


Ayette bahsedilen dəğişmenin nasıl olduğu hususunda şu 
İKİNCİ MESELE izahlar yapılmıştır: 
“Kötüyü İyiye Değişməyin” Birinci izah: Ferra ve Zeccüc şöyle dəmektədir: “Size 
Buyuğı Ne Damekii? haram olan yetim mallarını, hell kazançlarınız və.Allah”ın 
yeryüzüne saçılmış rızıklarından sizin için mübah kılınmış 
helal mallarınızla değiştirip de, o haramı həll yərine yemeyiniz.” 


İkinci izah: “Kötü, murdar olan işi, yani yetimlerin mallarını (kendi mallarindan) . 
ayırma işini, onları koruyup muhafaza etmek demek olan güzel və təmiz işle 
değiştirmeyin.” Bu, ekseri alimlerin görüşüdür. Çünkü yetimlere velayet eden 
kimseler, onun malının iyisini alıp, yerine kendisinin daha kötü mallarını koyuyor, 
kendi kötü malını, yetimin iyi malı ile, kendi zayıf malını, yetimin semiz malı ile 


,değiştiriyorlardı. Keşşaf sahibi bu açıklamayı tenkid ederek, “Bu şekilde yapma, 
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bir tebeddül (değişme) değil, tebdıl (değiştirme)dir. Ancak o kimsenin kendi 
arkadaşlarından birine cemile olsun diye, yetimin parasıyla onun zayıf malını, səmiz 
mal yerine alması (dəğiştirmesi) müstesna” dəmiştir. 


Üçüncü izah: Bu tebeddülün manası şudur: Onlar, daha sonra yerine koymak 
üzere yetimin malını yiyorlardı. Bunda da iyiyi kötü ile değiştirme oluyordu. 


Sonra Cenab-ı Hak, gö gi di şəhə sa 1113 “Onların mallarını kendi malla- 
lannıza (katarak) yemeyin” buyurmuştur. Bu ifadenin iki izah şekli vardır: 


a) Bunun manası, “infak ederken onların mallarını kendi mallarınıza katmayınız, 
sonra, kendisinden taydalanmanın helallığı hususunda kendi malfarınızla onların 
mallarını birbirinden ayıramazsınız..” şeklindedir. 


b) Ayetteki, elli edatının (harfi cerrinin), e (ile) manasında olmasıdır. Nitekim 
Cenab-ı Hak, all la kali) ər, “Allah"a giden yolda benim yardımcılarım kim?” 


(Ali İmran, 52) buyurmuştur, yani “Al e “Allah”la berabər” demektir. Ancak birinci 
görüş daha doğrudur. 


Şunu bil ki, Allahu Teöla burada her ne kadar “yemek” işini zikretmişsə de, 
bundan murad çalışlırmak, tasarrufta bulunmaktır. Çünkü, yetimin malını yemek nasıl 
haram ise, bunun gibi bu malları yok edecek olan diğer tasarruflar da haram 
kilinmiştir. Bunun dəlili ise, malda yenilmesi uygun olmayan şeylerin bulunmasıdır. 
Böylecə, yemek fiilinden muradın, tasarrufta bulunmak olduğu sübut bulmuş olur. 
Cenab-ı Hak burada yemek əsə zikretmiştir, çünkü tasarrufun büyük bir kısmı yemek 
için yapılır. 


Eğer, "Cənab-ı Hak önceki ifAdede haksız yere yetimlerin mallarını yemeyi haram 
kilinca, buna o malların tek başına ve başka mallarla beraber yenilmesinin haramlığı 
da dahil olmuştur. O halde, o malların, kendi mallarıyla yenilmesinin tekrar 
yasaklanmasının manası nedir?” dənilirse, deriz ki: 


Çünkü veliler, Allah"ın kendilerini rızıklandırmış olduğu həlal malları səbəbiylə, 
yətimlerin mallarına muhtaç olmadıkları halde, bununla beraber yine de onlar 
yetimlerin mallarına göz dikiyorlardı. Bu sebeple de bu kabahat daha çirkin oluyor 
ve daha fazla kınama gerekiyordu. 


Hüb Kelimesinin İzahı 


Allah Teöla bundan sonra, yetimlerin mallarını, hangi haram cihetten olursa ərə 
yemenin büyük bir günah olduğunu bildirmiş ve şöylə buyurmuştur: 1 - Vy əs 
“Çünkü bu, muhakkak ki büyük bir günahtır.” Vahidi (r.h.) şöylə demiştir: — 
kineyeli ifade, yemek fiiline racidir. Bu böylədir, çünkü Cənab-ı Hakk"ın “yemeyin” 


üs cn 23.1. . 0 İHESİR LKEHİR 


buyruğu, yemeye, “günah” keliməsi de, büyük günaha di dəlğlət etməktedir. Nitekim 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: cə şi cə gl 5 Gölə öl “Eyyüb”un annesini 
boşaman günahtır (Ey Ebu Eyyüb).”” 65) “Bunun gibi, “ə, gah: ve qəsdi ifadeleri de, 
isim ve masdarda üç okuyuş şəklidirler. Ferra şöylə demiştir: —- şəli şəklindeki oku- 
yuş Hicazlıların, dəldi şeklindeki: okuyuş da Temimlilerindir. Her ikisinin manası 
də (günahitm.”” Hz. Peygamber şöylə buyurmuştur: .ə ş” NET 3 s da r 

“Rabbim, tevbemi kabul buyur: günahımı ise yıka, anıt:/ 60 Keşşöf sahibi, ”- - yü 
AƏUAİİ kelimeleri tıpkı dü — 2 şal (söz, ifadə, görüş) kelimeleri gibidir” dəmiştir. 
Kaffal ise, “kelimenin aslı, acı ve eziyyet duymak anlamına gelen Şə ədl kelimə- 
sinden gelmektedir. Binöənaləyh, —” şəx kəliməsi, irtikab ədənin, kendisinden bir 
acı duyacağı şeyi irtikab edip yapmasına denilir"" " demiştir. Basralılar ise şunu söyle- 
miştir: “HA harfinin fethasıyla olmak üzere ” gəli kelimesi masdar, ha harfinin ötrə- 
siyle x? şəli kelimesi de isimdir. 2 şəli kelimesi ise, “bina-i merre” dir. Sonra bu 
kullanışlar, bisli (kelam, söz, ifade) kelimesinde olduğu: gibi birbirine karışmıştır. 
Çünkü, 8 İİ keliməsi bir isim iken, sonra, USM” 42215” 3İ “Muhakkak ki ona öyle 
bir söz söyledim ki...” denildiğinde aynı kelime bu səfer masdar olmuştur.” KeşsAf 
sahibi şöylə demiştir: Hasan el-Basrf bu kelimeyi 1 5” şəklində okumuştur. Yine bu 
kelime, Vi şeklinde de okunmuştur. 


z 


Kıst, İksat Kelimelerinin İzahı 


...cm 


“Yə 


“Eğer yetimler hakkında adaleti yerine getiremiyeceğinizden. korkarsanız...”" 
(Nisi, 3). 


Şunu bil ki bu, Cenab-ı Hakk”ın bu sürenin başında zikretmiş olduğu hükümlerin 
ikinci nev”idir: Bu da, nikahlar hakkındaki hükümdür. Bu öyette birkaç mesele 
bulunmaktadır: 


1 65) İbn Esir, Nihiye, 1/455. 
66) İbn Möce, Dua, 2 (2/1259): Tirmizi, Deavat, 103 (5/554). 
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Vahidf (r.h) şöyle dəmiştir: s İŞİ kelimesi, adaleti yerinə 
BİRİNCİ MESELE getirmek manasındadır. Bir kimse adil olduğu zaman, Zəzali 
(72) denilir. Cenab-ı Hak da şöyle buyurmuştur: öl İ a.-li) 3 
ələl $ ə il ə "Ve adil olun, Allah adil olanları sever” (Hucurat, 9). Aynı kökten 
gelən, xü kelimesi ise, adil ve insaflı olmak demektir. Bununla ilgili olarak da 
Cenab-ı Hak şöylə buyurmuştur: Tarın əsəb Yə is “Adaleti titizlikle ayakta tutan 
kimseler olunuz..”” (Nisa, 135). Zeccüc şunu söyləmiştir: “Gerek izi kelimesinin, ge- 
rekse /ez/İİ kelimesinin aslı, pay ve nasib anlamına gelen Məh kelimesinden gəl- 
mektedir. Araplar, “zulmetti ve haksızlık yaptı” anlamında İZİ dedikleri zaman, 
bununla şunu demek isterler: “Arkadaşına düşen pay ve nasib hususunda, ona zulmetti.” 
Görməz misin ki Araplar, payına ve hissesine mukabil onu yendim, alt ettim anlamında 
olmak üzere kü demektedirler. İşte böylece dz3 kelimesi, “zulmetti, haksızlık 
yaptı, yendi galip geldi” gibi manalarda kullanılmaya başlamıştır. Yine Araplar 3 
dedikləri zaman, onların bundan muradı, o kimsenin adület ve hakkaniyet sahibi 
olduğudur. Böylece .az3l kelimesi bir kimse, sözündə, fillinde və yeminində insaflı 
davranıp hakkını verdi, adil oldu anlamlarında kullanılan -Azs3) fili gibi kullanılmaya 
başlanmıştır. 


Bil ki, Cenab-: Hakiın, ei ə ta Yi göz lp, 


İKİNCİ MESELE "“Adaleti yerine getirememekten korkarsanız..” buyruğu 

İ dz. Si əə ol bir şart: si əbu 1yASIÜ “Sizin için helal olan kadınlar- 

Ayetinin Nüzül Sebebi dan.. nikah edin”” sözü de şartın cəzası ve karşılığıdır. Bu 

ceza ve karşılığın bu şarta nasıl taalluk ettiğinin mutlaka açıklanması gerekmektedir. 
Müfessirlerin bu konuda birkaç izah şekli bulunmaktadır: 


a) Urve”den rivayet edildiğine göre o şöylə dəmiştir: “Alşe (r.anha) ye, “Eğer 
yetimler hakkında adaleti yerine getiremiyeceğinizden korkarsanız..” ayetinin manası 
nedir? diye sörunca, o şöylə dedi: “Yeğeniml bu yetim kızdır.. O, velisinin evində 
bulunur, velisi onun malına və güzəlliğinə kapılır. Ancak ne var ki, en düşük bir mehirle 
onu kendine nikahlamak ister. Sonra onu kendine nikahlayınca, onu kendisine karşı 
müdafaa edecek ve kötülüğünü ondan savuşturacak bir kimsenin bulunmadığını 
bildiği için, ona adi bir şekilde davranır. İşte bunun için Cenab-ı Hak, “Eğer, 
nikahladığınız zaman yetimlere zulmetmekten korkarsanız, onların dışında size hell 
olan kadınlardan nikahlayınız” buyurmuştur. Hz. Alşe sözüne devamla şöyle demiştir: 
Sonra insanlar, bu ayetin peşinden, yetimler hakkında Hz. Peygamber"dən fetva 
istediler. Bunun üzerine də Cenab-ı Hak, “Senden kadınlar hakkında fetva isterler. 
De ki: "Onlar dair fetvayı Allah veriyor: Kitapta yetim kadınlar hakkında size 
okunan...” (Nisa, ı27) ayetini inzal buyurmuştur. Buradaki, “kitapta, yetim kadınlar 
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hakkında size okunan...” iladesinden murad, bu ayətteki ““Eğer yetimler hakkında 
adaleti yerine getiremiyeceğinizden korkarsanız” Ul. İmran, 3) ifadesidir.” 


b) Yetimler hakkında olan ve onların malını yemənin büyük günah olduğunu ifade 
edən öncəki ayet nözil olunca, yətimlərin velileri, yetimlerin haklarında adaləti terk- 
etmeleri sebebiyle kendilerine bir günahın isabet etmesinden korktular, bu sebeple 
de onları velöyetlerine almaktan kaçındılar. Bazan onlardan bir kimsenin nikahı altında 
on veya daha fazla kadın bulunuyor, onlarsa onların haklarını yerinə getiremiyor, 
aralarında adaleti yerine getiremiyorlardı. Bundan dolayı onlara, “Eğer yetimlərin 
haklarında adaleti yerine getirememekten korkup, onlara veli olmaktan çekiniyorsanız, 
aynı şekilde bütün kadınlara da ödil davranmamaktan korkurn ve hanımların sayısını 
azaltın. Çünkü, onun bir benzerini işlerken, bir günahtan sakınan veya ondan tevbe 
eden kimsə, hiç sakınmamış gibidir” denilmiştir. 


c) Onlar, yetimləri velayetlerine almaktan sakınıyorlardı. İştə bundan dolayı onlara 
şöyle denilmiştir: “Yetimler hakkında korkuyorsanız, zinadan da sakının. Öyleyse, 
kadınlardan size hell olanları nikahlayın ve haram olan kadınların etrafında 
dolaşmayın.” 


d) İkrime”den rivAyet edildiğine göre o, şöyle demiştir: Bir adamın yanında hem 
hanımları, hem de yetimler bulunurdu. Kəndi malını hanımlarına harcayıp, hiç malı . 
kalmayarak muhtaç duruma düşüncə, bu sefer hanımlarına yetimlərin mallarını 
harcamaya başlar. İşte bundan dolayı Cenab-ı Hak, “Zevceler çok olduğu zaman, 
eğer yetimler hakkında adaleti yerine getiremiyeceğinizden korkarsanız, biliniz ki, 
bu korkunun yok olması için, dörtten fazla kadın nikahlamanız size haram kılınmıştır. 
Dört kadının hukukuna riayet edememekten de korkarsanız, o zaman bir kadın 
kafidir” buyurmuştur. Allahu Teala burada fazla tarafı, yani dördü: əksik tarafı, yani ” 
biri zikretmiştir. Böylece de, bu iki sayı arasındaki sayılara dikkati çekmiş ve adeta, 
“Eğer dörtten korkarsanız üç: üçten korkarsanız iki: ikiden korkarsanız bir hanım 
size yeter" demiştir. Bu, en uygun görüştür. Buna göre Allah TeğlA, çok kadınla 
evlenmesi halinde daha fazla harcamada bulunmak zorunda kalacağından, bu 
sebeple de yetimin malına el uzatması muhtemel olacağından, veliyi çok kadınla 
evlenmekten sakındırmıştır. 


ESuRHer -9 Kai 5 .. 0. 


“üə əə 
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"Sizin için helal olan (diğer) kadınlardan ikişer, üçer, dördef”olmak üzere nikah 
edin. Şayet, adölet yapamıyacağınızdan korkarsanız, o zaman bir (tane ile) 
yahut malik olduğunuz cariye (ile yetinin). Bu, sizin için eğrilip sapmamanıza 
daha yakındır” 

(Nisa, 3). 


Bu yətlə ilgili birçok mesele vardır: 


Ashab-ı Zahir (Ayet-i kerimenin zahirine tutunanlar), nikahın 
BİRİNCİ MESELE vacip olduğunu söylemişler ve bu öyete tutunmuşlardır. 
Eilermenin Hükmü: Farz Vera Onlara göre bu böyledir, çünkü “nikah edin” sözü bir 
Mendub Olup Olmadığı emirdir. Emrin zahiri ise vücüb ifade eder. İmam-ı Şafii 
ise, nikahın vacip olmadığının beyn edilmesi hususunda 
Cenab-ı Hakk”ın, “Sizden kim hür ve müslüman kadınları nikahla alacak bir bolluğa 
güç yetiremezse, o halde sağ ellerinizin mölik olduğu mü"min cariyelerinizden (alsın). 
Allah sizin imanınızı çok iyi bilendir. Birbirinizden meydana gelmişsinizdir. O halde, 
fuhuşta bulunmayan, gizli dostlar da edinmeyern namuslu kadınlar olmak üzere, onları 
sahiplerinin izniyle, kendinize nikahlayın. Mehirlerini de, güzellikle onlara verin. 
Onlar evlendikten sonra bir fuhuş irtikab etti mi, o zaman onlara hür kadınlar 
üzerindeki cezanın yarısı (verilir). Bu, içinizden sıkıntıya düşmekten korkanlar içindir. 
Sabretmeniz ise sizin için daha hayırlıdır”” (nisa, zs) ayetine tutunmuştur. Böyləcə 
Cenab-ı Hak, bu durumda evlenmeyi terketmenin, onu yapmaktan daha hayırlı 
olduğuna hükmetmiştir. Bu, nikahın vacip ve farz olması bir tarafa, mendüb bile 
olmadığına delalet eder. 


Allah Teala, Çək “Size helal olan şey...” buyurmuş, 
İKİNCİ MESELE vəlb kə “Size helal olan kimse...” buyurmamıştır. Bunun 
birçok sebebi vardır: 


a) Allah TeğlA, bununla cinsi kastetmiştir. Mesela sen, 3)diz 1 “Yanında ne 
var?” dediğin zaman, muhatabın öv əl 1 də “Bir adam veya bir kadın” der. 
Bu Sorunun manası, “Yanında olan şey, yanında bulunan hakikat nedir?” dəməktir. 


b) ir kelimesiyle onun sılası, masdar takdirinde olup, buna göre ifadənin takdiri, 
“3 də daq asa “Kadınlardan helal olanları nikahlayın” şeklindedir. 


c) ü ve gs kelimeleri, çoğu kez birbirlerinin yerine kullanılırlar: Nitekim Cenab-ı 
Hak, lalq ş suz) “Semaya ve onu bina edene yemin olsun" (Şəms, 5) və 
YTRVIRI ədə ezli 13 “Ve siz de, benim taptığıma tapıcılar değfisiniz”” (xatrtn, s) bu- 
yurmuştur. ür Amr İbnu”-AlA şunu söylemiştir: 45 31 4 gə oz “Gök gürül- 
tüsünün kendisini tesbih ettiği o varlığı (Allah”ı) tenzih ederim..” Cenab-ı Allah da, 
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əda, b R Şə eğəi “Onlardan, kamı üzere yürüyen vardır” (Nür, as) buyur- 
muştur, 

d) Allah Tel, kadınları gayr-i ökillər mertebesine indirmek içir Vi yı zikretmiştir. 
Cenab-ı Hakk"ın, gidi Su 3:6 dd YI “Ancak ne var ki, zevcelerine 
yahut sağ ellerinin sahip olduğu (cariyelerine) karşı (olan durumları) müstesna...” 
(Mü"minun, e) öyeti de bu kabildendir. 


Vahidi və Keşşaf sahibi şöyle demişlerdir: “Ayetteki iz 
ÜÇÜNCÜ MESELE ss əb “Sizin İçin hoş olanlar..”” ifadəsinin manası, 
““Size helal olan kadmlardan”” şeklindedir. Çünkü kadınlar- 
dan, nikahı haram olanlar vardır. Onlar da, “Size anneleriniz, kızlarınız.... haram 
kilmdı"” (nisa, zə) öyetində zikredilen kadınlardır. Bence bu görüşü bir tetkik edip, 
düşünmek lazım. Çünkü biz, ayetteki “Nikah edin” ifadesinin, mübahlık ifadə ədən 
bir emir olduğunu açıklamıştık. Binaenaleyh, əğer ş5i vəl, Ü ifadesinden murad, 
“Sizin için helal olan kadınlar”” manası olsaydı, ayet “Nikahı size mübah olanlar 
nikh etmenizi size mübah kıldım”” cümlesi yerində olurdu. Bu isə, ayəti bir mana 
ifade etmekten  çıkarır. Aynı şekilde, onların söylədiği manaya hamletmemiz 
durumunda öyət mücmel olur. Çünkü, üyette helallik ve mübahlığın sebepleri 
zikrədilmeyince ayet mücmel olmuş olur. Ama biz ayetteki ci, U ifadesini, nefsin 
hoşlandığı ve kalbin meylettiği kadınlar manasına alırsak, bu durumda öyət umumi 
olup, tahsis edilebilir. Usülü fıkıhta sabit olan bir kaideye göre, icmal ile tahsis durumu 
arasında bir teüruz meydana gelirse, mücmelliği kaldırmak əvladır. Çünkü tahsis 
edilmiş olan amm ifade, tahsis edildiği yerin dışında da hüccettir. Mücmel ifade ise 
kesinlikle hüccet olamaz. 


dibə mə Sayı Sıfatlarının Gayr-ı Munsarif Olması 


Dördüncü kaide: 603 Gb (ə? “İkişer, üçer, dörder"” ifadesine gelince, 
bunun manası, “iki iki, üç üç, dört dört” demekktir. Bu keliməler. gayr-i munsariftirlər. 
Bunların gayr-i munsarif olmalarının izahı isə iki şekildedir: 


a) Bunlarda iki husus bir araya gelmiştir ki bunlar da “idi” ilə “vasf”tır. İdi (muadil 
olma), senin bir kelimeyi zikredip onunla başka bir keliməyi murad etmendir. Nitekim 
mə ö 33 )ə5 dərsin, bununla ,əl5 ve 237” kastedersin. Burada da böyledir, sen de 
oəi3 (ikişer) sözünle “ki iki” mönasını kastedersin: böylece de (33 kəliməsi, ma”dül 
bir kelime olmuş glur. Bu kelimenin sifat olmasına gelince, 29: dəlili, Cenab-ı 
Hakk”ın, gə yı e.ə . Təd: izi YE) “İkişer, üçer, dörder kanatlı...” (Fatr, ə) üyetidir. 
Bu öyette geçen m kelimesinin bir yasıf olduğunda şüphe yoktur. 


b) Bu kəlimələrde iki udül söz konusudur. Çünkü, yukarda beyan ettiğimiz gibi 


V Cüz, NİSA SÜİRİSSİ 475 ? CiUTnasl 


bunlar asıllarından dəğiştirilmiş (ma“dülltir, aynı zamanda da tekrardan udül Səşəkəə 
tekrar yapılmamıştır. Çünkü sən məsələ çi keliməsiyle, sadecə 3 "ik " veya 
çi 2 "İki iki” manasını kastedersin. Sen, isi 350051 siz “Bana iki . üç 
kişi geldi” dediğin iii bundan maksadın, sadece bu sayıdaki kimsenin geldiğini 
söylemektir. Ama, yə . bşalı ei “Bana topluluk ikişer ikişər geldi” dediğin zaman, 
onların geliş şəkillərinin iki iki olduğunu ifade etmiş olursun. Binaənaləyh, bu 
lafızlarda, iki çeşit sayının meydana gəeldiği sabit olmaktadır. Öyleyse bu lafızların 
gayr-i munsarıf olmaları gerekir. Çünkü bir isimde, iki sebep beraber bulunduğunda, 
bu durum o ismin gayr-i munsarif olmasını gerektirir. Zira bu kelime, bu sebəplə 
her iki tarafın da yerine geçor, böylecc de filo benzediği için gayr-i munsarif olur. 
Aynı şekilde onda iki yönden bir udül meydana gelirse, yine gayr-i munsarif olması 
gerekir. Allah en iyi bilendir. 


Muhakkik alimler, “Hoşunuza giden kadınlar” ı sizə helal 
BEŞİNCİ MESELE olan kadınları nikahlayın” ifadesinin kölelere şamil olmadı- 
Evlenmede Kölelerin Durimnu ğını söylemişlərdir. Çünkü, buradaki hitap ancak bir kadın 
hoşuna gittiği zaman, onu nikahlayabilen bir insanadır. 
Köle ise böylə değildir, çünkü o, efendisinin izni olmadan evlenemez. Buna Kur"an-ı 
Kerim ve hadislər delalet etmektedir.) Kur”an" dan delil Cenab-ı Ha “Allah şöyle 
bir mesel frad etti: “Hiçbir şeye gücü yetmeyen memlük bir kul...”” (anı, 75) öyətidir. 
Bu ayetteki “Hiçbir şeye gücü yetmeyen”” ifadesi köləenin evlenme hususunda 
bağımsız Q olmasını nefyeder. Hadisten delile gelince, bu Hz. Peygamber”in şu sözüdür: 
yö öy əə zə lə ul “Hangi köle, efendisinin izni olmaksızın evlenir- 
se, o zina etmiş olur:” 62 Binaenaleyh zikrettiğimiz bu delillerle, bu əyetteki hitaba 
kölelerin dahil olmadığı sabit olmaktadır. 


Bu mukaddimeyi anladığın zaman biz deriz ki: Fakihlərin çoğu, dört kadınla 
evlenmenin, köləler için değil, hür erkekler için meşru olduğu görüşünə varmışlardır. 
İmam Malik öyetin zahiri manasına tutunarak, ““köle için de, dört kadınla evlenmesi 
helaidir” dəmiştir. Bu görüşə karşı, itimada şayan cevap şudur: İmam Şafif, 
zikrettiğimiz hususun dışında diğer iki yönden daha, bu öyetin hür ərkəklərle ilgili 
olduğuna delil getirmiştir: 


1- Allah TeAla bu ifadeden sonra, “Şayet adalet yapamayacağınızdan endişe 
ederseniz, o zaman bir (tane ile), yahut malik olduğunuz (cariyeler) ile yetinin” 
buyurmuştur ki, bu ancak hür erkekler için söz konusudur. 


2- Allah Tesla, “Eğer (kadın mihrinden) birazını gönül hoşluğu ile size bağışlamış 
“olursa, onu da afiyetle yiyin” txisa, a buyurmuştur. Halbuki köle, hanımının mihrinden 
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gönül hoşluğu ile bağışladığı şeyi yiyeməz, çünkü o bağışlanan, efendisine ait olur. 
İmam Malik, “İki müstakil umümü ifade (peşpəşə) geldiğində ve bunlardan ikincisinə 
bir kayıt-şart dahil olduğunda bu, şartın önceki umümf ifadeyə də dahil olmasını 
gerektirmez” demiştir. İmam Şafif buna, “Bu ayətlerdeki hitaplar, bir sıra üzere 
gelmiştir. Binaenaleyh bazılarının hür erkeklere has olduğu anlaşılınca, hepsinin hür 
"erkekləre öit olduğu da anlaşılmış olur” diyerek cevap vermiştir. 


Bazı fakihler, ayetin zahiri manasının köleleri de içinə aldığını söyləmişler, fakat 
bu umumi manayı kiyas ile (hür erkeklere) tahsis etmişlər ve şöyle demişlerdir: “Köle 
oluşun, talak ve iddet bekleme messəlelerinde olduğu gibi, nikahın haklarını eksik 
yapmada da bir tesiri bulunduğunda ittifak ettik. Evlenilecek kadınların sayısı meselesi 
de, nikah hukukundan olduğuna göre, köle için, hür erkeklere meşru olan sayının 
yarısının söz konusu olması gerekir.” Birinci cevap daha uygun ve daha güçlü... Allah 
en iyisini bilir. 

Başıboş bir gürüh, istenildiği kadar sayıda kadınla 

ALTINCI MESELE evlenmenin caiz olduğu görüşüne varmışlar ve Kur”an ile 
Sayı Mahtit Olmayacık Miarda Xadila Hadis”ten buna delil getirmişlerdir. Onlar, Kur"an”dan delil 

Elenneyi Mübah İtdia Edenler olarak, şu üç bakımdan bu ayete tutunmuşlardır: 

1- “Sizin için helal olan kadınlardan... nikah edin”” emri 
mutlak olarak bütün sayıları içine alır. Çünkü içinden istisnA yapılamayacak hiçbir 
sayı yoktur. İstisnanın hükmü ise, eğer istisna olmamış olsaydı ifadənin hükmüne 
dahil olacak olanı hükmün dışında bırakmaktır. 


2- Ayetteki “ikişer, üçer, dörder olmak üzere” ifadesi, bu umumi manayı tahsis 
edip (sınırlandıramaz). Çünkü bazı sayıları bilhassa zikretmek, o hükmün diğər 
sayılarda da bulunmasını nefyetmez. Aksine biz şöyle deriz: Bu sayıların zikredilmesi, 
günah ve yasağın mutlak olarak kaldırıldığına delalet eder. Mesəla insan, çocuğuna 
“Dilediğini yap, ister çarşıya, ister şehre, ister bahçeye git” dədiğində, bu, serbəstliği 
tamamen o çocuğun kendisine verdiğinin ve ondan mes”uliyet ile yasağı tamamen 
kaldırdığının mutlak ifadesi olur, yoksa bu, sadəce saydığı o yerler için izin verdiği ” 
manasına gelməz. Aksine saydığı ve saymadığı herşeye bir izin manasına gelir. Bu 
öyettə de böyledir. Bir de, bütün sayıları saymak güçtür. Bundan dolayı, “Sizin için 
helal olan kadınlardan nikah edin” sözünden sonra, Allah Te3lA sadece bazı sayıları 
zikredince, bu bütün sayılar için iznin bulunduğuna bir işaret olmuştur. 


8- Atif vavı, mutlak cem” (toplama, bir arada bulunma) manasını ifadə eder. 
Binaenaleyh öyetteki 603 3Y) dbi Tİ . “ikişer ve üçer ve dörder”" tabiri, bütün bun- 
ların toplamının helal olduğunu ifade eder. Bu da toplam olarak dokuüz eder. Hatta 
doğrusu toplam önsekiz eder. Çünkü , 55 dA “ikişer” lafzı, sadece ikiden ibaret değil, 
aynı zamanda iki iki deməklir. yer və ve “dörder”" lafizlarında da durum aynıdır.” 
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Bu iddiada olanların, hadisten delilləri iki bakımdandır: 


1- Hz. Peygamber (s.a.s)"in, dokuz hanımla evli iken vefat ettiği tevtürlə sabittir. 
Hem sonra Cenab-ı Hak, “Ona uyun”” (Arvat, 158) diye bizə, peygambərə uymamızı 
emretmiştir. Emrin en hafifi de mübahlığı ifade etmesidir. 


2- İnsanın sünneti, yolu ve gidişatıdır. Dörtten fazla hanımla evlenmək Hz. 
Peygamber"i in yolu olduğuna göre, bu aynı zamanda O”nun bir sünnetidir. Sonra O, 
sə rəli əə 65 xb) əl “Benim sünnetimden yüz çeviren, benden (ümmetimden) 
değildir” €8) buyurmuştur. Bu hadisin zahiri, dörtten fazla kadınla evlenmeyi 


terkeden kimseyi kinamayı, en azından bunun calz olduğunu söylemeyi gerektirir. 


Mezkur İddianın Reddedilmesi 
Bil ki, fakihler hasrı isbüt ederlerken iki şeye dayanmaktadırlar: 


a) Haber.. Rivayet edildiğine göre, Gıylün müslüman olduğu zaman, uhdesinde 
on tane hanımı bulunuyordu. Bunun üzerine Hz. Peygambər ona, “Hanımlarından 
dördünü nikahında tut, geriye kalanları da ayır, boşa” buyurdu. Yine rivayet edildiğinə 
göre, Nevfel İbn Muğviye müslüman olduğu zaman, uhdesinde beş tanə hanım 
bulunuyordu. Bunun üzerine Hz. Peygamber ona, “Dördünü nikahında tut, birisini 
boşa” buyurdular. 


Şunu bil ki, bu usül şu iki bakımdan zayiftır: 


1- Kur"an-ı Kerim, bu haber ile hasrın tahakkuk etmediğine döelület edince, bu, 
Kur”ön-ı Kerim”: haber-i vahid ile neshetmek olur ki, bu ise caiz değildir. 


2- Bu haber, bir durum hakkındadır. Belki de Hz. Peygambər (s.a.s) o kimseye, 
dört hanımı nikahında tutmasını, diğerlərindən ise ayrılmasını emrətmiştir, çünkü dört 
hanımla diğerlerini bir arada tutmak, nəsəb veya emzirmə sebebiylə caiz değildir. 
Özetle, bu haber hakkında bu ihtimal daima söz konusudur, binaenaleyh, böyləsi 
haberlerle Kur”an”ı neshetmek mümkün değildir. 


b) Bu, belli başlı merkezlerdeki fakihlerin dörttən fazla kadın almanın caiz 
olmadığı hususunda icma etmiş olmalarıdır ki kendisine itimad edilen görüş de budur. 
Burada iki sual söz konusudur: 


1- İcma ne nesheder, ne de nesholunur. O halde nasıl olur da bu öyeti icma 
neshetmiştir denilebilir? 


2- Ümmet içinde nadir de olsa dörtten fazla kadınla evlenmənin haram olmadığını 


i 
68) Buhari, Nikah, 1, Müslim, Nikah, 5 (2/1020). 
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söyleyenler bulunmaktadır. Binaenaleyh icma, az sayıda da olsa bazı kimsələrin 
muhaləfət etməsi ile vaki olmamış olur? 


Birinci soruya şöylə cevap verilir: İcma, Hz. Peygamber (s.a.s) zamanında, bunu 
nesheden bir hükmün bulunduğunu ortaya koymaktadır. İkinci soruya da şöyle cevap 
verilir: Bu icmö”ya, ehl-i bid”at”ın muhalefətine itibar edilməz. 


Eğer, “Hal sizin dediğiniz gibi olsaydı, o zaman ən uygun olan ““ikişer veya üçer 
.. dörder” denilmesi olurdu. O halde niçin, ayettə atıf harfi olarak 3) (veya) değil de 
e”" getirilmiştir?” denilir ise deriz ki: Şayet Cenab-ı Hak, 3 lafzını kullansaydı bu, 
hisəf ancak bu kısımlardan sadece biri hakkında cüiz olmasını ve, “onlardan bir 
kismi iki kadınla, diğer bir kısmı üç kadınla evlenir, bir diğer kısmı da dört kadınla 
evlenir” manasında olmak üzere, müslümanlara bu kısımları beraberce yapmanın 
caiz olmamasını gerektirirdi. Cenab-ı Hak, bu ifAdəyi vöv harfi ile birbirine atfedince, 
bu durum herkesin bu hallərden herhangi birini tercih edəbilmesinin cöiz olduğunu 
İfade etmiştir. Bunun bir benzeri də, bir kimsənin bir topluluğa, “Bin dirhəm olan 
şu parayı ikişer ikişər ve üçer üçer ve dörder dörder bölüşün” dəmesidir. Onun, bu 
sözünden maksadı, o gruptakilerden bir kısmının ikişer dirhem almalarının, diğər bir 
kisminin üçer dirhem almalarının ve üçüncü bir kısmın da dördər dirhem almala- 
rinin cöiz olduğunu anlatmaktır. İşte bu ayette de 3 edatının zikredilmeyip “vav” harf-i 
atfının zikredilmesinin faydası, söylediğimiz bu husustur. Allah en iyi bilendir. 


Hak Tealü”nın, çö Gİİş 65 kelimələri, -əb  “hoş 

YEDİNCİ MESELE "olan, helil olan” ifadesinden nal" olarak mahallen man- 

subtur. Buna göre mana, “sizler bu sayılarca, yanl ikişer 

İkişer, üçer üçer ve dörder dörder olmak üzere size heləl olan (hoşunuza giden) 
kadınlardan nikahlayınız” şeklindedir. 


Hak Teali"nin, şödu/i ei üşi daz idar Yi (ölz öl “Şayet adalet 
yapamayacağınızdan endişe ederseniz, o zaman bir (tane ile), yahut mölik olduğunuz 
(cariyeler) ile (yetinin)”” emriylə ilgili olarak birkaç mesele vardır: 


Bunun manası şöyledir: “Eğer bu sayıdan fazlasında adalet 

BİRİNCİ MESELE : edememekten korktuğunuz gibi, bu sayıdaki hanımlar ara- 

Adalet Yapılamazsa Erkək Bir Tek sında da adaletli davranamamaktan endişe ederseniz, tek 

Katınla Edenir bir hanımla veya cariyelerle yetininiz.” Böyləce Cenöb-ı 

Hak, sühület ve kolaylık bakımından, tek hanım ile, sayısinı 

tahdid etmediği cariyelerin birbirine denk olduğunu beyön etmiştir. Ömrüme yemin 

ederim ki, cariyelerin sorumlulukları daha az ve yükləri de mehirli (hür) hanımların 

yüklərindən daha azdır. Onlara ister az, ister çok ver: aralarındaki taksimatta (onlarla 

yatmada) ister eşit davran, ister davranma, onlara ister azil yap, ister yapma, sana 
“bundan dolayı bir sorumluluk ve günah gerekmez. 


4, Cüz, NİSA SÜRESİ 4/30 577: 


Ayetteki i.s-1 ) tafzı, t4 harfinin fethası ile İ.irl?İ şeklində 

İKİNCİ MESELE pokunmuştur. Buna göre mana şöylə olur: “O zaman bir 

tane ile yetinin, veya bir kadını seçin, birden çok kadınla 

evlənməyi terkedin. Çünkü bütün işler adaletle dönüp, dolaşır. Adaləti hangisinde 

bulursanız, onu yapın.” Yine bu kelime, mərfu olarak öləri 53 şeklinde de okunmuştur. 

Buna göre manası, “O takdirde bir tanesi yeter, veya, size bir hür kadın yahut sahip 
olduğunuz cariyeler kafidir” şeklinde olur. 


İmam Şafii (r.h), nafile ibadətlerle meşgul olmanın, 

ÜÇÜNCÜ MESELE evlenmakten daha faziletli olduğu görüşünü açıklarken bu 

Şafifya Görə Nafib İbadetle Heşquliyet Ayeti dəlil getirmiştir. Bu böylədir. Çünkü Hak Teli, bu 

FMenmekten Eldaldir ayet-i kerimede, insanları tek kadınla evləenme ile cöriye 

edinme arasında muhayyer bırakmıştır. İki şey arasındə 

muhayyer bırakma, o işte arzu edilen hikmət bakımından o ikisinin eşit olduğunu 

hissettirmektir. Bu tıpkı, bir doktorun “Elma veya nar ye” demesine bənzər. Bu ifadə, 

maksadın tam yerine gelmesi hususunda, bu iki meyveden hərbirinin diğərinin yerini 
alabileceğini bildirməktedir. 


Nasıl Ayet-i kerime”nin bu eşit oluşa delalet ettiği gibi akıl da aynı şekilde buna 
dəlAlət etməktedir. Çünkü evlilikten maksad sükunet bulmak, birlikte yaşamak, dini 
ve evin işlerini koruma altına almaktır. Bütün bunlar, her iki şekildə de hasil olur. 
Yine bir kadının cöriye olup, sonra efendisinin onu azad ederek onunla evlendiğini 
farzedersek, bu durumda evlenme ile cariye edinmenin birbirine əşit olduğu apaçık 
ortaya çıkar. Bu ayet-i kerime ile evlenme ve cariye edinmenin birbirine eşit olduğu 
sabit olunca, biz deriz ki: Nafile ibadetlerlə meşgul olmanın, cöriye edinməkten daha 
taziletli olduğunda icma etmiştik. Binaenaleyh nüfile ibadetlerlə meşgul olmanın, 
nikahlanmaktan da fazilətli olması gerekir. Çünkü eşit iki şeydən birisinden üstün 
olanın, diğerinden de üstün olması gerekir. 


Cenib-ı Hak daha sonra, iyi Yi Sİ sülb “Bu, sizin için eğifip sapmamanıza 
daha yakındır"” buyurmuştur. Bu ifade ile ilgili iki mesele vardır: 


Ayetteki yesi kelimesi en yakın (akrab) manasınadır və 
BİRİNCİ MESELE ifade 1 iri ət 3 sl sə ə ”“ dl “Bu, sapmamanıza daha 
yakındır, daha uygundur” takdirindedir. Söz kendisine 

delğlet ettiği için, bu ifadedeki o” harf-i cerrinin hazfedilmesi güzel olmuştur. 


Ayetteki 1, 33 3 Öl tabirinin tefsirinde birkaç vecih 

İKİNCİ MESELE bulunmaktadır: 
1,3 Bİ Tabii Ti Hand a) Bu, “zulmetmemenize ve (haktan) sapmamanıza..” 
manasındadır. Müfessirlərin ekserisince tərcih edilen görüş 
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də budur. Bu mana merfü bir hadis olarak rivayet edilmiştir. Çünkü Hz. Aişe (r. 
.. Hz. Peygamber (s.a.s) i Cenab-ı Hakk”ın, “Bu, sizin için eğilip sapma- 
anıza daha yakındır"” ifadesi hakkında, “zulmetmemenizə...”, başka bir 
rivayette de “sapmamanıza daha yakındır” dediğini rivayet etmiştir. Vahidi (r.h), 
bu iki lüfzın da rivayet edildiğini söylemiştir. ö li kelimesinin aslı, meyletmektir, Nite- 
kim, terazinin kefesi meylettiğinde r x öl həll (15, zülmettiğinde 3 "s ili dz 
oda "Hakim hükmündə zulmetti” dənilir. Çünkü hakim zulmettiği zaman, haktan 
meyletmiş, sapmış olur. Nitekim, Ebu Talib hakkında şöirler şöyle demişlerdir: 


dəs əə 00 il, 07) işa İM Y 3 ölər 
“Bir taneyi dahi eksiltmeyen bir adalet terazisi ve doğruluk tartısıyla, haksızlık 
etmeksizin, onu tarttı... 


Rivayet olunduğuna göre, bir hakim bir bedevinin aleyhine hükmetmiş de, bunun 
üzerine bedevi,hakime b d öl “Bana zulüm mü ediyorsun?” demiştir, Yine pay 
arttığında 44a, el vzİV : yine ben, hissede bir arttırma yaptığımda, Ul qizi denilir. 
Pay arttığı zaman, (terazinin) dengesinin bozulacağı herkesçe malumdur. Böyləce 
kelimenin iştikakı hakkındaki bu açıklamalar, bu lafzın aslının meyletmək manası 
olduğuna delülət etmiştir. Sonra örf gereği bu kelime, haksızlık yapmak ve 
zulmetmeye meyletme manasında kullanılmıştır. Ekseri alimin taraftar olduğu bu 
görüşün izahı hakkındaki sözümüz bundan ibarettir. 


b) Bazı alimler, bu tabirin manasının, “muhtaç olmamanıza daha yakındır" 
şeklinde olduğunu söylemişlerdir. Nitekim, fakir kimse manasında dö Zİ 3 denil- 
mektedir. Bu böyledir, çünkü bir kimsenin çoluk çocuğu az olduğu zaman, harcaması 
da az olur. Harcaması az olduğu zaman da, başkasına muhtaç olmaz. 


c) Şafii (r.hi”den, Cenab-ı Hakk”ın, “Bu sizin için eğilip sapmamanıza daha 
yakındır"” tabirinin manasının, “Bu, çoluk çocuğunuzun çoğalmamasına daha 
yakındır” şeklinde olduğunu söylediği nakledilmiştir. Ebu Bekr er-Razi, Ahkamu”l- 
Kur”an”ında şöylə demektədir: “Alimler, Şafii”nin bu hususta şu üç yöndən yanıldığını 
söylemişlerdir: 


1- Selef ile, bu öyetin tefsirini rivayet eden herkes arasında, bu öyetin manasının, 
“Meyletmemaenize ve zulmetmemenize daha yakındır” şeklinde olduğu hususunda 
bir ihtilaf yoktur. 


2- Bu, lügat bakımından da yanlıştır. Çünkü ayetin metni, 1 dəs bi gələ Əb 
““Bu, çoğalmamanıza daha yakındır” şeklində olsaydı, o zaman ŞafifT”nin söylediği 
doğru olabilirdi. Ama öyəttəki, 1 ə. şəb lafzıni, YE: manasına almak, lügat bakımından 
bir hatadır. 


V (12. NİSA SİTREMİ 4/4 : ei 4/ 


d) Allah TedlA tek bir hanımı, veya mülk-i yemin ile cüriyeyi, ailə içində kadınlar 
məsabesinde zikretmiştir. Bir kimsenin, istediği sayıda mülk-i yemini və cüriyesi 
olacağı hususunda bir ihtilaf yoktur. Böylece biz, bu tabirden maksadın, çoluk 
çocuğun çokluğu olmadığını anlamış olduk. Bu meseleyi eleştirmə hususunda Nazm 
sahibi el-Cürcani dördüncü bir görüş daha zikretmiştir ki, bu da şudur: Allah Tel 
öyətin evvelinde, “Şayef, adalet yapamayacağınızdan korkarsanız, o zaman bir (tane 
ile yetinin)” buyurmuş, ama, “fakir olmaktan korkarsanız..” dememiştir. Binaenaleyh, 
cevabın da bu şarta atfedilmesi, (ona göre olması) gerekir. Bu şartın cevabı isə, ancak 
adaletin zıddı olan bir şey ile olur ki, bu da çoluk çocuğun çokluğu değil, “zulüm”"" 
ve “cevr”” dir. 


Ben derim ki: Birinci soru, son derece tutuk ve bozuktur. Çünkü Şafil (r.h)”den, 
müfessirlerin, ayetin manasının “zulmetmemenize, cevretmemenize..” şeklinde 
olduğu görüşləri hakkında bir tenkid nakledilmemiştir. Ancak ne var ki o, bu hususta 
başka bir izahta bulunmuştur. Usulü fıkıhta şöylə bir kaide yer almaktadır: Önceki 
alimler, öyetin tefsiri hususunda bir izahta bulundukları zaman, onların bu izahları 
daha sonra geleri ülimleri, o ayetin tefsiri hususunda başka bir izahta bulunmalarına 
mani değildir.. Eğer bu caiz olmasaydı, o zaman, daha sonra gelən alimlərin, Allah"ın 
kelamini tefsir hususunda istinbat ettikleri, ortaya koydukları o ince manalar, merdüd 
ve batil olmuş olurdu. Bunun böyle olduğunu ise, ancak aciz bir mukallidin 
söyleyebileceği malumdur. Ebu Bekr er-Razi”ye, Şafii”nin ileri sürmüş olduğu bu 
manayı, sahabe ve tabiündan hiç kimsenin söylememiş olduğunu kim haber 
vermiştir? Biz bunu nasıl, söylemiyelim ki? Çünkü .Tavüs İbn Keysan”ın, Hak 
Teale”nın bu ayetini, 1 yas Yol 231 135 “Bu çoğalmamanıza daha yakındır" şək- 
linde okuduğu meşhurdur. Önceki alimlerin bunu bir kıraat kabul ettikleri sabit olunca, 
laraati bir tefsir addetmeleri, haydi haydi uygun olur. İşte yapılan bu izahla, bu tenkid 
hususunda Ebu Bekr er-Razi”nin ne kadar bilgisiz olduğu ortaya çıkmıştır. 


İkinci soruya gelince, biz deriz ki: Sen bu iafzın iştikakını Müberred”den naklettin. 
Fakaf sen, müçtəhid ve önde gelen dölimlərin başlarını. tenkid etme hırsından, 
cehalətinden ve bilgisizliğinin şiddetindən ötürü, Müberred”in zikretmiş olduğu bu 
tenkidin yerinde o:madığını biləmedin. Bunun yanlışlığı pekçok yönden izah edilebilir: 


1- Hisse artıp çoğaldığında, özəl vzliz denilir. Bu mana, meyletmek manasına 
yakın bir manadiır. Çünkü o şey fazlalaştığında onu arzu etme cihetleri ve isteme 
gerekçeleri çoğalmış olur. Durum böyle olunca da öyətin manası, “Bu, 
çoğalmamanıza daha yakındır” şeklinde olur. Çünkü sizler çoğalmadığınız zaman.- 
insan zülüm ve haksızlığa düşməz. Çünkü zulüm, çoğalıp insanların birbirinə 
karışmasıyla olur. İşte bu şekildeki açıklamayla, bu tefsir cumhurun tercih etmiş 
olduğu ilk tefsire yakın bir tefsir olmuş olur. 
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2- Bir kimse, əli /I ə əladı di b o dediği zaman, ona, “Bunun manası 
ne deməktir?” denildiğinde onun, “Bunun manası, boyu uzun, izzet ve ikraimı çok” 
demesi yerinde ve güzəl olur. Bundan murad, ə i” Yə ifadəsinin tefsirinin, onun 
boyunun uzun olması değildir. Bilakis o kimsenin bu sözündən maksadı, sadece bu 
manadır, Bu şəkildəki ifade şeklini, beyön alimleri bir şeyi kinüye ve ta”riz yoluyla 
açıklama diye isimlendirmektedir. Bunun neticesi tek bir metoda varıp dayanır ki 
bu da, bir şeye, onun ayrılmaz unsurlarını (levazımını) zikrederek işaret ətmektir. 
Burada, ailenin kalabalık olması, haktan meyletmeyi ve cevri gerektirir. Binaenaleyh, 
Şafi? (r.h) ailenin kalabalık olmasını, haktan meyletme ve cevr”den kinaye kabul 
etmiştir. Zira ailenin kalabalık olması, her halükarda zulüm ve haktarı meyletmeden 
ayrılmaz. Böylece Şafii bu manayı mutabakat yoluyla değil, aksine kinüye ve istilzam 
suretiyle tefsir kabul etmiştir. Bu ise Allah”ın kitabında meşhur ve bilinen bir usüldür. 
Şafii, Arapça”nın bütün söz üslüplarını iyice kavramış olduğu için, bu sözü bu şekilde 
zikretmesi yərində ve güzeldir. Ebu Bekr er-Razi”ye gelince, o bilgisi yetersiz ve 
Arapçanın ifade özelliklerini bilməkten uzak olunca, muhakkak ki bu sebeple bu 
husustaki en güzəl ifade tarzını bileməemiştir. 

3: Keşşif sahibinin zikretmiş olduğu şu husustur: “Bu tefsir, senin 4İçe 5 31 İv. 
ıı? Kə “Adam, çoluk çocuğunu baktı, onları bakıyor, bakımını üstləniyor” tabirindən 
alınmadır. Bu, bir kimse çoluk çocuğuna harcamada bulunduğu zaman səs 
ə əl demeleri gibidir. Çünkü çoluk çocuğu çok olan kimsenin, onlara bakması 
lazımdır. Bunda da, fakva, helAl kazanç ve temiz rızık sınırlarına riayet etməyi 
güçleştiren durumlar söz konusudur.” Böylece bu yapılan izahlarla, müslümanların 
imamlarından Şafii (r.h)”nin zikrettiği şeyin son derece güzel ve yerinde olduğu, bu 
konudaki tenkidin ise ancak bilgisizlik ve cehaletten kaynaklandığı sabit olmuş olur. 


Üçüncü soruya gəlince ki, bu da “Ailenin kalabalık olması, kadın hür ya da köle 
olması bakımından bir farklılık arzetməz” şeklindeydi, buna da şu iki yönden cəvap 
verebiliriz: 


a) Kaffal (r.h)"in ileri sürmüş olduğu şu husustur: Cariyeler çok olduğu zaman, 
efendilerinin onlara kazanç sağlamak için çalışmayı teklif etme hakkı vardır. Cariyeler : 
kazanç temin edince de, hem kendilerine hem de efendilerine harcamada bulunurlar. 
Böylece də aile, yani çoluk çocuk ə. azalmış olur. Ama hanımlar hür olduğunda, 
durum böyle olmaz. 


b) Evin kadını cariye olduğunda, efendisi de onlara harcamada bulunamadığında, 
onları satarak onların sikintisindan kurtülür. Ama, kadınlar hür olduğu zaman, onlara 
mutlaka harcamada bulunması gerekir. Örf, koca hanımını nikahında tuttuğu 
müddetçə, hanımın ondan mihrini isteyemeyeceğine delalet etmektedir. Ama, kadını 
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boşamaya uğraştığında, hanımı ondan mihrini ister, böylecə də koca bir sıkıntıya 
düşmüş olur. 


Dördüncü soruya gəlincə, ki bu Nazm sahibi el-Cürcani”nin zikretmiş olduğu 
husustur, buna da şu iki bakımdan cevap verebiliriz: 


a) Kadi"nin söylemiş olduğu şu husustur: “Şafli”nin öne sürdüğü mana, daha 
tercihe şayöndiır. Çünkü, y Yə tabiri zulüm ve cevr manasına hamledilirsə, bu bir 
tekrar olur. Çünkü bu mana, Cenab-ı Hakk”ın, “Eğer yetimler hakkında adaleti yerine 
getiremiyeceğinizden korkarsanız”” ifadesinden anlaşılmaktadır. Ama biz bu kelimeyi, 
Şafif”nin iləri sürdüğü manaya hamledersek, burada herhangi bir tekrar söz konusu 
olmaz. Binaenaleyh, bu müna daha yerindedir.”" 


b) Şöyle de diyebiliriz: Farzedelim ki durum sizin söylediğiniz gibi olsun.. Ancak 
biz, Şafii”nin zikretmiş olduğu mananın, incelendiği zaman ilk tefsire raci olduğunu 
da beyin etmiştik. Ancak ne var ki bu, kinöye ve tö”riz yoluyla anlatılmıştır. Durum 
böylə olunca, böyle bir soru ortadan kalkmış olur. İşte bu mevzüdaki konunun tamamı 
bundan ibarettir. Muvaffakiyet ancak Allah"tandır. 


ü 


İkinci Hüküm: “Kadınlara Mehir Veriniz” 


“(Aldığınız) kadınların mehirlerini yürekten isteyerek ve (Allah"ın) bir atiyyesi 
olarak verin. Bununla beraber ondan birazını gönül hoşluğu ile size bağışlamış 
olurlarsa, onu da içinize sine sine yeyin” 

(Nisa, 4). 


Ayette birkaç mesele vardır: 


Cenab-ı Hakk”ın, 5L-3İ 131) “Kadınlara.. veriniz”” emrinin 

BİRİNCİ MESELE kime hitap olduğu hususunda iki görüş vardır: ı 
Kadnlara Mehirlerii Veriniz a) Bu, hitab kadınların velilerinedir. Bu böyledir, çünkü 
cahiliyye döneminde Araplar, kadınlara mehirlerindən hiç- 
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birşey vermiyorlardı. İşte bundan dolayı, kızı olan kimseye zadı 4 dul za derlerdi 
ki, bunun manası şudur: “Sen, onun mihri olarak bir deve alır, onu develerine 
katarsın, böyləce de malın çoğalır, büyür” dk əs: İbnu”l-A”rabi ise, bu ifadede 
gəçən isadi (nafice) kelimesinin manasının, “Bir kimse kızını kocaya verdiği zaman 
almış olduğu ücret, (başlık parası, öl rə olduğunu söylemiştir. Böylecə Cenab-ı 
Hak bunu yasaklamış, onu sahibinə vermeyi emretmiştir. Bu, Kelbi ve Ebu Salih”in 
görüşü olup, FerrA ile İbn Kuteybe"”nin tercihidir. 


b) Bu hitap, kocalaradır. Onlar, kadınlara mehirlerini vermekle emrolunmuşlardır. 
Bu da Alkame, .Nehai, Katide”nin görüşü olup, Zeccüc”in da tercihidir. Zeccüc 
şöyle demiştir: “Burada velilerden bahsedilmemiştir. Bu ifadedən önceki ifadeler de, 
niküh eden, evlenen kocalara bir hitaptır.” 


Kaffal (r.h) şöylə demektedir: “Bu ifadədeki / Ful "veriniz” 
İKİNCİ MESELE yifadesinden maksat, vərmektir. Bundan muradın, “üstlen- 
mek, iltizam etmek, emri kabul etmek” olması da muhte- 
meldir. Nitekim Cenab hak, 44 55 iəd i ak (ə “Kendi elleriyle cizye verecekleri 
zamana kadar...”” (Tevte, 29) buyurmuştur. Bunun manası, “O cizyeyi tazmin edip, 
üstlenecekleri zamana kadar”dır. Binaenaleyh, birinci izaha göre bu ifadədən maksat, 
sanki “onlar hanımları için belirledikleri o mehirləri vermekle emrolunmuşlardır” 
şeklindedir.” İkinci takdire göre ise murad, “İster belirlenmiş olsun, isterse 
belirlenmemiş olsun, kadınların ferçleri ancak bir bedel mukabilinde mübah olur” 
demektir. Ancak, Hz. Peygamber”e has bir hüküm olan, kendisini O”na hibə etmiş 
olan kadınların durumu müstesna...” Kaffal (r.h) sözünü şöyle sürdürür: “Bu sözün 
her iki manayı.da ihtiva etmesi caizdir.” Allah en iyi bilendir. 


Keşşöf sahibi, .,/3.izə tabirinin manasınm, “onların mehir- 
ÜÇÜNCÜ MESELE leri” şəklinde olduğunu söylemiştir. Şureyh hadisine 
göreysə, İbn Abbas kadınlara məhir verilməsinə hükmet- 
miş, bu kəlməyi: giizə tabirinin tahfifli şekti olarak sadın fethası, dalın da sükür ıyla 
Mə A Ləli kelimesinin çoğulu olarak da, sadın ötresi, dalın da sükunuyla 
VHiLə şeklinde okumuştur. Yine bu kelime, İb kelimesinin, kib şeklinde de 
söylenməsi gibi, öüəli kelimesinin müsakkal (dal harfinin ötreli olarak okunması) 
şekliyle olmak üzere, sad ve dal harflerinin dammesiyle müfred olarak esil 
şeklinde de okunmuştur. Vahidi, (5 ə ,z harflerinin bu tertip üzərə dizilmiş olmasının, 
kemal ve sıhhat manalarına dellet için olduğunu: işte bu sebeple de, nikah kendisiylə 
tam ve mükemmel olduğu için, mihrin de 2.celi ve Əlli diye isimlendirildiğini söy- 
lemiştir. 
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Ayetteki, də keliməsinin ne olduğu hususunda da şu 
DÖRDÜNCÜ MESELE izahlar yapılmıştır: 

Ninternin Münası a) İbn Abbas, KataAde, İbn Cüreyc ve İbn Zeyd bunun 
manasını, “farz kilinmiş bir hak olarak..” Ku , olduğunu 
söylemişlərdir. Onlar, bə kelimesini La, yı kelimesiyle tefsir etmişlerdir, çünkü Arap- 
ça"da, Alsu kelimesi din, inanç, şeriat, yol ve mezhep anlamlarına gelmektedir. 
Məsela, bir kimse bir şeyi din olarak kabul ettiğinde, LİS” Həzi 098: : yine "dini, 
inezhebi” manasında üs ... “onun mezhebi şudur” denilir. Buna göre, Cenab-ı 
Hakk”ın, iə gözə “s Fir 3 ifadesi, yani “Onlara mehirlerini verin. Çünkü bu, bir 
nihledir, yani bir din, bir şeriat ve bir mezheptir. Din və mezhep olan şeyler ise, farz 

olan şeylerdir”” demektir. 


b) Kelbi, bu kelimənin manasının, “bir bağış ve ve hibe olarak...” şeklinde olduğunu 
söylemiştir. Nitekim, Sə Ş 3 zə əz Gə üə elə “Falancaya bir şey hibe ettim, 
bağışladım, bağışlıyorum, bağışlamak ve hibe etmek” dənilir. Kaffal (r.h) da şöylə 
deməktedir: “Bu kelimenin aslı, bir şeyi kendisine ait olmayan bir kimseye nisbet 
etmektir. Nitekim, .) HAZ ə İla denilir. Yani, “Bu, gerçek söyleyenine nisbet edil- 
meyen bir şiirdir” demektir. O yine sen bir şeyi iddia ederek onu kendine nisbet 
ettiğin zaman, İF .İASI “Onu kendime mal ettim" dersin. Bu görüşe göre, mehir 


kimin tarafından yapılmış bir bağıştır? Bu hususta iki ihtimal bulunmaktadır: 


Bu, kocanın yaptığı bir bağıştır. Bu böylədir, çünkü koca mehre karşılık hiçbi: 
şey elde edemez. Çünkü nikahtan sonra kadına malik olma hususunda kadının ferci, 
nikahtan önceki gibidir. Binaenaleyh koca ona mihrini vermiş, fakat ondan, o mihre 
karşılık, elde edəceği bir bedel alamamıştır. Buna göre bu mihir, karşılığında 
herhangibir bedel olmayan bir bağış, hibe manasında olmuş olur. Kocanın, nikah 
akdiyle o kadından hak ettiği, eldə ettiği şey mülkiyyet değil, onun mübahlığını eldə 
etmek, te”min etməktir. Başka alimlər ise şöyle demektedirler: “Allah, şəhveti gidermə 
ve çocuk doğurma gibi nikahın temin ettiği menfaatleri, karı-koca arasında müştərək 
bir husus kabul etmiş, daha sonra da kocaya hanımına mihir vermesini əmretmiştir 
ki, böylecə bu, doğrudan doğruya Allah”tan bir bağış olmuş olur." 


c) Ebu Ubeyde şöyle demiştir: “Ayetteki ik, tabiri, “gönül hoşluğu ile..” 
demektir. Çünkü Arapça”da bu kəlime, bir karşılık almaksızın bağışta bulunma 
manasına gelir. Nitekim, bir adamın oğluna malından birşeyler vermesi de bu 
kelimeyle ifade edilir. Bir karşılık beklemeksizin verilen şey, ancak gönül hoşluğu 
ile verilir. Binaenaleyh Allah Tel, kadınlardan birşey istemeksizin ve onlarla 
çekişmeksizin mihirlerini vermeyi emretmektedir. Çünkü davalaşma yoluyla alınan 
şeyə, bağış (nihle) denilemez.” 
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Biz, “nihlə” kelimesini “din” manasına alırsak, öyəttəki bu 
BEŞİNCİ MESELE kelimenin mansub olmasının iki izah şekli vardır: 
a) Kelime mef”ülün lehtir. Buna göre öyetin manası, “O 
kadınlara mihirlerini, dinin bir hükmü olarak veriniz” şeklinde olur. 


b) Kelime, GÜZalİ “mehirler” lAfzından haldir. Yani, “şər” ve farz bir hüküm 
olması Allah"tan bir din olarak..” demektir. “Nihle” keliməsini bağış manasına alırsak, 
kelimenin mansub olmasını izah hususunda yine iki izah şəkli söz konusudur: 


a) Kelime, masdar (mefül-ü mutlak) olduğu için mansubtur. Çünkü, “nihlə” kelmesi 
gə, “ita” kelimesi de vermek manasınadır. Buna göre sanki, giz “oa  ədi 
4l2v “kadınlara, mehirlerini gönül hoşluğu ile veriniz” denmektedir. 


b) Kelime, hal olduğu için mansubtur. Kelimenin, hal sayılmasına göre de şu 
İki ihtimal bulunmaktadır: 


1- Bu, öyətle kendilerine hitab olunan muhataplardan haldir. Yani, “Onlara 
mehirlerini, bağışlayan ve gönül hoşluğu ile veren kimseler olarak veriniz” demektir. 

2- Bu, öyetteki v/Üİzə ifadesinden haldır. Yani, “gönül hoşluğu ile verilmiş 
bir bağış olarak mehirleri...” dəmektir. 


Ebu Hanife (r.h), halvet-i sahihanın mehrin verilməsini va- 

ALTINCI MESELE cip kildiğini söylemiştir. Şafif (r.h) ise, bunun aksi görüştedir. 
Hayati Sahiha Hehri Vazip Kirin? Ebu Hanife, görüşünün doğruluğuna bu öyeti delil getir- 
miştir. Bu böyledir, çünkü bu ayet mutlak olarak (bir şarta 

bağlı olmaksızın) mihrin tastamam verilmesini gerektiriyor. Bir dokunma (cinsi 
münasebef) ve halvet-i sahiha bulunmadığı durumlarda, bu öyetle amel edilmemiştir. 
Fakat bu ikisindən biri bulunduğunda, üyətin muktezasına görə amel etmek (mehri 
vermek) gerəkir. , 


Bizim (Şafii) alimlerimiz, ayetin umümi olduğunu, “Eğer, onlara bir mehir 
belirlemiş olduğunuz halde, kendileriyle cinsi münasebette bulunmadan o kadınları 
boşarsanız...”” (Bakara, 237) ayətinin ise, bu durumdaki kadınlara sadəcə mihrin 
yarısının verileceğine delülət ettiğini ve binaenaleyh hususi olduğunu: husüsi öyetin, 
umumi öyettən önce nazar-ı itibara alınacağını söylemişlərdir. 


Kadın Mehrinden Vazgeçip Kocasına Bağışlayabilir 


Cenab-ı Allah”ın, iş 2 Gə 53 uz a o 3ə (Sİ Göy Əli “Bununla beraber 
ondan birazını gönül hoşluğu ile size bağışlamış olurlarsa, onu da içinize sine sine 
yeyin” buyruğuna gelince, bil ki Allahu Teala erkeklere, kadınların mihirlərini vermeyi 
emredince, bunun peşinden kadının mehirdən vazgeçip onu kocasına bağışlamasının 
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caiz olduğunu da zikretmiştir. Bundan maksat, kadının gönül hoşluğu ile mehri 
terketməsi halinde - dahi, erkeğin onun mehrini vermesi gerektiği zannına 
kapılmamasıdır. Ayetle ilgili birkaç “mesele vardır: 


ə kelimesi, temyiz olması SiRüYə mansübtur. Buna 

BİRİNCİ MESELE göre müna ve takdir, Glzali Gə zə 35 esi əzə Gəz 
“Eğer onların nefisleri, gönül hoşluğu ile sizin için məhrin 

bir kısmından vazgeçersəe...” şeklinde olur. Ama öyet-i kerimede fiilin föili iyi 
“nəfisler...”” kelimesi, bizzat Kə fiilindeki nün harfi olmuş, böylece de “nefs” kəliməsi 
temyiz olarak getirilmiştir. Nitekim Araplar, (653 22-z- 3İ “Sen, yüz cihetinden gü- 
zelsin” derlər. Aslında güzel olmak fiilinin faili yüz - 45-3 kelimesidir. Ama, güzel 
olmak işi yüzün sahibine nibet edilince 45-3 kelimesi, fi fiilden dolayı temyiz olarak 
ifade edilmiştir. Bunun bir benzeri də, İZ£ a, 29) 3) “Onunla gözüm aydın oldu” ve 
YZ “ zə “Onun yüzünden göğsüm daraldı” denilmesidir. (Aslında bu cümleler- 


deki failler, ə ve Ə 3? kelimeleridir.) 


Ayet-i kerimede gel keliməsi müfred olarak gəetirilmiştir. 

İKİNCİ MESELE Çünkü bundan maksad, fiilin konumunu beyin etməktir. 

Bu beyöün ise, müfred kelimeylə de elde ədilir. Bunun bir 

misali de, (sayə öş şs "yirmi dirhem” ifadesidir (yani, sə 35 denilmemiştir). Ferr4, 

“Şayet keliməler çoğul getirilmiş olsaydı daha doğru olurdu. Nitekim Cenab-ı Hak, 

yir ıı Zə, sz də b “De ki: “(Yaptıkları) işler bakımından en çok ziyana uğra- 
yanlar size haber vereyim mi?" (xent, 103) buyurmuştur. 


ş Cenab-ı Hakk”ın, 42. “Ondan” ifadesindeki yə teb”iz için 
ÜÇÜNCÜ MESELE değil, tam aksine beyan içindir. Buna göre mana, “Mihir 
olan o cinsten hərhangi bir şeydən...” demektir, Nitekim 

Cenab-ı Hak, oÜşsi gə gə İSS “O halde mürdardan, putlardan kaçının” 
(Hacc, 30) buyurmuştur. Bu böyledir, çünkü kadın mihrin hepsini gönül hoşluğu ile 


bağışlasa, kocasının o mihri tamamen alması həlaldir. 


Bu ifadenin zamirinin mercii, mihirler veya o şeydir. Bu tıpkı, 
DÖRDÜNCÜ MESELE (55: o ys (SİS İ) “De ki: “Size bundan, yanl arziı 
ettiğiniz o şeylerden daha hayırlısını haber vereyim mi?” 
(AH İmran, 15) ayetinde olduğu gibidir. Rivayet olunduğuna göre Ru”be, 
döl daş dəh ə 5) dü ak ə LİS qə 
“Sanki, cildi beyaz lekeler kaplamışcasına, onda beyaz, beyaz siyah karışımı 
çizgiler bulunmakladır"” dediğinde ona, bu şiirdeki İS” ifadəsindəki zamir eğər “hutüt”, 
lafzına raci ise, Mİ Siyok “sevid" ve "belak” kelimelerine raci isə, 13475” demeliydin" deni- 
tince o, “Ben bu şəkil ile, 2315 Gİ” “Sanki şunun gibi...” demek istedim” demiştir. Burada 
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yapılabilecek bir başka izah da şudur: Ayetteki “sadakat” kelimesi “sadak” (mihir) 
manasınadır. Çünkü sen “kadınlara, mihrini veriniz” desen, bununla da maksad ifade 
edilmiş olur. Üçüncü bir izah da şudur: Zamirin müzekker olarak gətirilmesinin 
faydası, zamiri o mihrin bir kısmına röci kılmaktır. Bunun gayesi ise, kadınları mihrin 
bir kısmını bağışlamaya teşviktir. 


Ayetin manası şu şekildedir: “Eğer onlar, onlarla 

BEŞİNCİ MESELE geçimsizliğiniz veya huysuzluk yapmanız bunun sebəbi 

olmaksızın, mihirlerinden bir kısmını gönül hoşluğu ile 

size bağışlarlarsa. onu yeyin ve harcayın.” Ayette bu konuda bu yolun darlığına ve 

ihtiyatlı davranmanın gerektiğine dair bir delil (işaret) vardır. Çünku Cenab-ı Allah, 

şartı gönül hoşluğunun olmasına bağlayarak, “gönül hoşluğu ile size bağışlamış 

olurlarsa.."” buyurmuş, fakat "eğer size hibe eder ve cömert davranırlarsa..” 

dememiştir. Bu, burada o kadının bizzat kendisinin o bağışladığı şeyden gönül 
hoşluğu ile ayrıldığını bildirmedir. 


iii ve dus Aİİ kelimeleri, 3/23 Şihli Yə “Yemek hoşu- 
ALTINCI MESELE na gitti ve afiyetle yendi” tabirinden alınmış iki sıfattır. 
Üz ”. üz Tatiinn İzahı Bu, yemek boğazdan yağ gibi akıp, külfetsiz yendiğinde 
denilir. edi yiyənin hoşuna giden şey: ses yal kelimesinin de, neticesindən 
memnun kalınan manasına olduğu söylenmiştir. Yine bunun, boğazdan kolayca akıp 
giden şey ve boğazdan midenin girişinə, kadar olan kısma (yemek borusuna), yemek- 
ler içinde kolayca akıp gittiği için, ZƏ əli denildiği de söylənmiştir. Vahidi, dilcilerin 
bazısından sssi kelimesinin, uyuzu katran sürerek tedavi etmek manasına olan 
üşi masdarına dayandığı görüşünü nakietmiştir ki.buna göre bu kelime, uyuzdan 
şifa bulma manasınadır. Müfessirler, ayetin manasının “Onlar, mihirlerini kocalarına 
gönül hoşluğu içerisinde hibe edip bağışladıklarında, kocalarına bundan dolayı, 
dünyada da ahirette de bir soruşturma ve kovuşturma (mesüliyet) yoktur” şeklinde 
olduğunu söyləmişlerdir. Özet olarak diyebiliriz ki bu ifadə, hell kılmak, mübah oluşu 
ve o hususta hərhangi bir mesüliyetin olmadığını iyice belirtməkten ibarəttir. 


Ayetteki üz əl bzə kelimeleri mahzuf bir mef"ül-ü mutlakın 

YEDİNCİ MESELE sıfatıdırlar. Yani bu, İz ə 93 kə ösi 3 3 Sieo bağışlananı 

kemali afiyetle yiyin” takdirindedir. Yahut da “bunlar, 

“Onu yeyiniz” ifadesindeki “nu” zamirinden “haldir ve takdiri, “s r xə. is 

5.5 ə “O, afiyet olduğu halde, onu yeyiniz” şeklindedir. Bazan öyetteki 3 ö isa ke- 

limesinin sonunda vakıf yapılıp (durulup), daha sonra üə Pal üza ifadeleriyle, bir 

dua veya sanki R iyə ira denilmiş gibi, mefülü mutlak yerine geçen iki sıfat olarak 
başlanılır. 


boz NİSA SEİİNİ 11 f UİLL Us 


Bu öyet pek çok hükme delalet edər: 
SEKİZİNCİ MESELE a) Mihir, kadının hakkıdır. Kadının velisinin bunda bir hakkı 
İisa 4 İyytinin İliya Etiği Fili Alin yoktur. 
b) Kadın, mihrini kocasına bağışlayabilir, kocası da bunu 
kabul edebilir. Çünkü öyetteki “Onu da içinize sine sine yeyin” ifadesi, her iki manaya 
da delalet etmektedir. 


c) Kadın, mihrini eline almadan (“kabz”dan) önce de bağışlayabilir. Çünkü Allah 
Teala, iki durumu birbirinden ayırdetmemiştir. 


Burada şöyle bir mesele vardır: Hak Tealö”nın, “Onu da içinize sine sine yeyin" 
emri, mihrin bir mal (ayn) olması durumunu içine alır. Ama mihrin bir borç olması 
haline şamil değildir. Çünkü zimmette (uhdesinde borcu) olan şey için “Onu da içinize 
sine sine yeyin” denilemez. 


Bu meseleye karşı biz deriz ki: Ayetteki “Onu da içinize sine sine yeyin” 
buyruğundan maksad, bizzat yemek değil, aksine bu hususta tasarrufta bulunmanın 
mübah oluşudur. Ayette bizzat “yeyin” lafzı zikredilmiştir. Çünkü mal elde etmənin 
en büyük gayesi, yeyip içmektir. Bunun bir benzeri de, “Gerçekten yetimlerin mallarını 
haksız (ve haram) olarak yiyenler...”” (Nisa, ro)ve “Aranızda mallarınızı haksız yollarla 
yemeyin”” (8akara, 188) ayetleridir. 


Alimlerden bazıları, “Kadın mihrini öncə bağışlar, sonra da 

DOKUZUNCU MESELE onu gəri isterse, onun bunu gönül hoşluğu ile bağışlamadığı 

Mürini Hibe Eden Kadın Hibesinden anlaşılmış olur” demişlerdir. Ş3”bi”nin şöyle dediği rivayet 

Rücü Edebilir edilmiştir. “Bir kadın, kocası Ye beraber, kocasına bağış- 

lamış olduğu şeyi geriyə istediği için Kadı Şureyh”e baş- 

vurmuşlar. Kadı Şureyh kocaya “Onu kadına geri ver” hükmünü vərince, adam 

"Allah Teğla, “Birazını gönül hoşluğu ile size bağışlamış olurlarsa..."” buyurmamış 

mıdır?” dedi. Bunun üzerine Kadı, “Eğer kadın bunu gönül hoşluğu ile bağışlamış 

olsaydı, bundan caymazdı” demiştir. Yine Kadi”nın “Ben, kadının hibe edişini 

bozuyorum, erkeklerin hibe edişini bozmuyorum. Çünkü kadınlar aldatılırlar” dediği 
de rivayet edilmiştir. 


Anlatıldığına göre, Ebu Mu”ayt soyundan bir adama hanımı, mihri olan bir dinarı 
bağışlar. Bir ay sonra adam, onu boşar. Bunun üzerine kadın onu Halife Abdulmelik 
İbn Mervan”a şikayet eder. Adam da, “O, bana bu mihri gönül rızasıyla bağışlamıştı” 
der. Ahdulmelik, “Ayette bu ifAdeden daha sonra, “Eğer bir zevceyi bırakıp da yerine 
başka bir zevce almak isterseniz, öbürüne yüklerle (mehir) vermiş olsanız bile, içinden 
hiçbirşey almayın”” (nisa, zo) ayeti gelmektedir, ona mihrini geri ver” der. 


TULA R : : TEFSİR İ KEBİR 


Hz. Ömər (r.a) in, kadılarına (hökimlerine) şu şekilde mektup yazdığı rivayet 
edilmiştir: “Kadınlar bir arzu ve bir korkusundan dolayı mihirlerini bağışlarlar. Hangi 
kadın mihrini bağışlar, sonra da bundan vazgeçmek isterse, bu onun hakkıdır.” Allah 
en iyisini bilir. : 


Üçüncü Hüküm: Sefihlere Mallarında Tasarruf Yetkisi Vermeyin 


32 


492 əz zy ins 


x. z 


“Allah"ın sizi başına diktiği mallarınızı beyinsizlere vermeyin. Kendilerine, 
bunlardan yedirin, giydirin ve onlara güzel söz söyleyin” 
(Nisa, 5). 


Bil ki bu, bu sürede zikredilen hükümlerin üçüncü çeşididir. 


Bil ki bu ayetin, öncəki ayətlərle ilgisi şu şəkildədir: Sanki Cenöb-ı Hak şöyle 
demektedir: “Ben, yetimləre mallarını, kadınlara da mihirlərini vermenizi emrettim. 
Bunu, onlar akil baliğ, ve maliarını koruyabilecek bir halde oldukları zaman size 
emrediyorum. Fakat onlar akıllı veya baliğ olmazlarsa, veyahut da ökil-baliğ oldukları 
haldə, müsrif bir sefih olurlarsa, onlara bu halleri zail oluncaya kadar mallarını 
vermeyip, elinizde tutunuz. Bütün bunlardan maksad ise, zayıf ve aciz kimselerin 
mallarını koruma hususundaki ihtiyattır.”” Bu ayetle ilgili birkaç məsele vardır: 


Ayetin izahı hakkında iki görüş vardır: 
BİRİNCİ MESELE Birinci görüş: Bu ayet, velilere bir hitaptır. Buna göre 
Cenab-ı Hak sanki, “Ey veliler, velayetiniz altında bulunan 
ve sefih olan -kimselere mallarını vermeyiniz” demiştir. Bunun velilere bir hitap 
olduğunun delili ise, Cenab-ı Hakk”ın “Xendilerine, bunlardan yedirin, giydirin” 
ifadesidir. Yine bu görüşə göre, bizim de izah ettiğimiz gibi, ayetin kendisinden 
öncesiyle ilgisi yerinde ve güzel olur. 
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Buna göre şayet, “Bu izaha göre, “sefihlere mallarını vermeyiniz” denilmesi 
gerekirdi. O halde ne diye “mallarınızı vermeyiniz” denilmiştir?” dənilirse, biz deriz ki: 


Bunun cevabı konusunda şu iki açıklama yapılmıştır: 


a) Allahu Tealö, malı onlara (velilere), mülik oldukları için değil, sadece onda 
tasarrufta bulunabilmeleri itibariyle nisbet etmiştir. Nisbetin yerinde ve güzəl 
olabilmesi için, en ufak bir sebebin bulunması köfidir. 


b) Böyle bir nisbet, nev” birliği, şahıs birliği yerine konulmak suretiyle yerinde 
ve güzel olmuştur. Bunun bir benzeri de Cenab-ı Hakk”ın, “Andolsun, size 
kendinizden öyle bir peygamber gelmiştir ki...” (Tevte, 26: “O halde sağ ellerinizin 
malik olduğu mü"min cöriyelerinizden...”” (nisa, 25): “.... Nefislerinizi öldürün..”" (Bakara, 
s4) ve ““Sonra sizler, yine onlarsınız ki, kendilerinizi öldürüyorsunuz...”"" (Bakara, 85) 
ifadeleridir. Onlardan hiç kimsenin kendini öldürmediği malumdur, onlar ancak 
birbirlərini öldürmüşlerdir. Binaenaleyh hepsi aynı türden olmuşlardır. İştə burada 
da böyledir, çünkü mal, insan türünün kendisinden faydalanıp kəndisinə muhtaç 
olduğu bir şeydir. İşte bu tür birliğinden dolayı, sefihlerin mallarının, velilerine nisbet 
edilməsi yerinde ve uygundur. 


İkinci görüş: Bu ayet, babalara hitaptır. Böylece Cenab-ı Hak o babaları, 
çocukları sefih olup, kendi başlarına mallarını koruyamayarak onu islah edemeyince, 
mallarının tamamını veya bir kısmını onlara vermeyi nehyetmiştir. Çürkü böylesi 
durumda malları onlara vermede ifsad söz konusudur. Bu izaha göre, malların onlara 
(babalara) nisbet edilmesi, mecazi manada değil, hakiki manada olmuş olur. Bu 
görüşe göre ayetten kastedilen, zayi etmeme ve tüketmeme hususunda malı 
korumaya ve çalışıp çabalamaya teşvik etmektir. Bu da, onların bütün mallarını 
yememeleri ve tüketmemeləri gerektiğine delalet etmektedir. Kişi ölümün yaklaştığını 
hissedince, vereseleri için, malını muhafaza edecek bir güvenilir, emin kişiyə malını 
vasiyyet etmesi gerekir. 


Biz, iki sebepten dolayı birinci görüşün daha müreccah olduğunu söylüyoruz: 


a) Nehyin zahirinin “tahrim”” ifade etmesi, bu tercihin delillerinden birisidir. 
Ümmet-i Muhammed, bir kimsenin malından istediği kadarını küçük çocukları ile 
kadınlarına hibe etmesinin haram olmayacağı hususunda ittifak etmişlerdir. Yine 
ümmet-i Muhammed, vefinin, sefihlere mallarını vermesinin haram olduğu hususunda 
ittifak etmişlerdir. Durum böyle olunca, öyeti ikinci görüşe değil, birinci görüşə 
hamletmək vacip olur. Allah en iyi bilendir. 


b) Allahu Teöla öyetin sonunda, “Ve onlara güzel söz söyleyin” buyurmuştur. 
Böyle bir vasiyyetin yetimlere yapılmasının daha uyqun düşeceğinde şüphe yoktur. 


Dum 5000) oğlu 5— — rır 
Çünkü kişi, tabiatının muktezası olarak, çocuklarına haliyle müşfiktir. bınaenateyn, 
onlara ancak marüf ve güzel olan şeyleri söylər. Böyle bir vasiyyete ancak, yabancı 
yətimler için gərek duyulur. Ayeti her iki görüşə hamletməek de imkönsız değildir. 
Kadi, buna hamletmenin uzak bir ihtimal olduğunu, çünkü bunun es şə “Malla- 
riniz” ifAdesini aynı anda hem hakiki, hem de mecazi manaya hamletmeyi 
gerektireceğini söylemiştir. Kadi”nin bu görüşüne, “Hak Teğla"nın “mallarınızı...” 
sözü, o malların onlara, tasarrufu mümkin kılacak bir tahsisle tahsis olmasını ifade 
etmektedir. Sonra bu tahsis, hem kendisinin mülkü olan mallarda, hem de yetim 
çocuğun mülkü olan malda söz konusudur. Ancak ne var ki velinin, çocuğun malında 
tasarruf etməsi gerekir. İşte böyle bir farklılık, Cənab-ı Hakk"ın “mallarınızı...” 
sözünden anlaşılan mefhumun dışına çıkan bir mefhümda bulunmaktadır. Durum 
böyle olunca, bu lafzı, “afzın her ikisi arasında müşterek bir manayı ifade etmiş olması 
bakımından- hem hakiki, hem de mecazi manaya hamletmenin uzak bir ihtimal 
olmadığını” söyleyerek cevap vermek mümkündür. 


Alimler, ayet-i kerimedəki süfeha (beyinsizler) tabiriylə 

İKİNCİ MESELE neyin murad edildiği hakkında şu görüşləri zikretmişlerdir: 

Səffnlerden Maksad Kimierdi? a) Mücahid ile Ceveybir"in Dahhak”tan rivayetine göre, 

buradaki “süfeha” kelimesinin ister kartlar, ister anneler, 

isterse kizlar olsun, kadınlardır. Bu, İbn Ömer”in mezhebidir. Bunun böyle olduğuna 

Ebu Umüme”nin Hz, Peygamber" den rivayet etmiş olduğu şu hadis c de delalət etmek- 

tedir: qa3 “AĞI özu yıxa ı ol? Yi Də5 ül sHAZI ü çi Gil Yi 

“İyl biliniz ki, ateş ancak sefihler için yaratılmıştır.” Hz. Peygamber bunu üç kere 

söyleyip (O, sonra şöyle devam etti): “İyi biliniz ki sefihler, -kocasına itaat eden kadın 
be kadınlardır.” 


R Buna göre eğər, “Sefihlerden murad kadınlar olsaydı, o zaman Cenöb-ı Hakk"ın, 
A yə (garib, yabancı, el) kelimesinin çoğulu ə 2. ve əl yə geldiği gibi, işl 
kelimesinin şoğulu olarak da “u. veya uəlş.4 demesi gerəkirdi” denilirse, Zeccac 
bu soruya, 5 y29 (fakir kadın) keliməsinin çoğulunun 2 ə (fakirler) şəklində gelməsi 
caiz olduğu gibi, 46.4, keliməsinin çoğulunun da sişA-/I şeklinde gelmesi caizdir” 


diyerek cevap vermiştir. 


b) Zührf ve İbn Zeyd, buradaki süfeha kelimesiyle, çocukların sefih olanlarının 
kastedildiğini ve “Senin geçimini temin eden malını sefih çocuğuna verme. Zira o 
o malı ifsad eder” dendiğini söylemişlerdir. 


c) İbn Abbas, Hasan el-Basri, Katade ve Said İbn Cübeyr”in görüşüne göre, 
ayettə geçen süfeha lafzından, hem kadınlar hem de çocuklar kastedilmiştir. Bunlar 
şöylə demektedirler: “Bir kimse hem hanımının, hem də çocuğunun sefih və ifsadçı 
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olduğunu anlarsa, onlardan hiçbirini malına hükümran kılması uygun düşməz. Çünkü 
onlar, bu malı ifsad ederler, yok ederler.”" 


d)Ayetteki süfeha kelimesinden murad.malı muhafaza edecek kadar aklı va izanı 
olmayan herkestir. Böylece bu lAfzın muhtevasına kadınlar, çocuklar, yetimlər ve 
böyle olan herkes dahil olmaktadır. Bu görüş daha uygundur, çünkü delil olmaksızın 
tahsis etmek caiz olmaz. Biz Bakara süresinde sefihliğin, akıl yetmezliği olduğunu 
söylemiştik. İşte bundan dolayı fasık kimseye de sefih denilmiştir, çünkü onun ilim 
ehli ve dindar kimseler nezdinde bir ağırlığı ve saygınlığı yoktur. Aklı noksan olan 
kimse de, aklının yetməzliğinden dolayı işte sefih diye adlarıdırılmıştır. 


Bu kimseler hakkında kullanılan söfihlik, zəm və kınama 

ÜÇÜNCÜ MESELE ifade eden bir sıfat değildir. Bu, Allahu Teala”ya isyan 

manasını ifade etmez. Onlar, sadece akıllarının azlığı, malı 

muhafaza etme hususunda temyiz kabiliyetlerinin yetersizliğinden dolayı “sefih" diye 
adlandırılmışlardır. 


Allah TeölA, Kur”ün-ı Kerim"in pekçok yerinde mükəlləflere, 
DÖRDÜNCÜ MESELE mallarını muhafaza etmelerini emretmiştir. Nitekim Cənab-ı 
Malın Ehemmiyeti Neden İri Ger? Hak, “İsraf ile saçıp savurma. Çünkü saçıp savuranlar, 
şeytanların kardeşleri olmuşlardır”” (sra, 26-zn: “Elini boynu- 
na bağlı olarak asma. Onu, tamamiyle açma.. (Ne çok eli açık, ne de eli sıkı olma). 
Sonra kınanmış ve pişman bir halde oturup kalırsın” (sra,zə)ve “Onlar ki harcadıkları 
zaman ne israf, ne de eli sıkılık yapmazlar..”” (Furxan, 6? buyurmuştur. Cenab-ı Hak, 
müdayene ayetinde de (saxara, 282-283) malı muhafaza etmeye teşvik etmiştir. Çünkü 
bu ayetlerde borcu yazmayı, akde şahidler tutmayı, (sefer esnasında da) rehin almayı 
emretmiştir. Akıl da bunu teyid etmektedir. Çünkü insanın, gönlü müsterih ve hoş 
olmadığı sürece, dünya ve ahirət menfaatlerini eldə etmesi mümkün değildir. İnsanın 
gönlü de ancak mal vasıtasıyla hoş ve müsterih olabilir. Çünkü menfaatleri təmin, 
zararları savuşturmak ancak mal sayesinde mümkün olabilir. Binaenaleyh, kim bu 
maksatla dünyayı talep ederse, dünya o kimse hakkında, ahirət saödetini kazanmaya 
yardım eden vesilelərin en büyüğü olmuş olur. Ama kim de o dünyanın bizzat 
kendisini, onu isterse, o zaman dünya, ahiret mutluluğunu elde etmekten uzaklaştıran 
sebeplerin en büyüklerinden olur. 


Cenab-ı Hakkcın, iiə: 6Sİ 4) ə səli “Sizi başına dikti- 

BEŞİNCİ MESELE ği...” tabirinin manası, “sizin geçiminiz ve hayatınızı sür- 
dürmeniz, ancak bu mal ile mümkün olabilir” şeklindedir. 

Binaenaleyh mal, ayakta durabilmenin ve müstakil olarak yaşayabilmenin sebebi 
olunca, Cenab-ı Hak onu, mübalağa yoluyla, “müsebbəb” (netice) in ismini “sebeb”e 
itlak ederek GÜ diye adlandırmıştır. Yani “Bu mal, sizin ayakta durabilmenizin 
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ve hayatınızı sürdürebilmənizin bizzat kendisidir” dəməktir. Nafi ve İbn Amir, bu 
ifldeyi (2 51 dii 4 İİ şəklində okumuşlardır. Bazan 63) $ 62 TİB denilmek- 
tedir. Nitekim Cənab-ı Hak, ələl 4, (2 ə “Dimdik ayakta duran bir dine, İbra- 
him”in dinine..”" tEnrim, 161) buyurmuştur. Abdullah İbn Ömer ise, vüv ile ölmak üzərə 
U13) şeklinde okumuştur. s şəli 813 ifadəsinin anlamı ise, “Kendisiylə ayakta durulan 
şey” demektir. Bu, senin kendisiyle malik olunulan şeyə, sı 3394 demen gibidir. 


ALTINCI MESELE Şafif (r.h), bülüğa eren bir əmi mata saçıp savurup onu 
İs Efannlazolnış Ötmə ifsad ettiğində, o kimsenin “hacr” altına alınabileceğini, 

Ebu Hanife (r.h) ise, bu kimsenin “hacr” altına alınamaya- 
cağını”” söylemişlerdir. Şafii”nin delili şudur: Bu kimse sefihtir. Sefihin de hacr altına 
alınması gerəkir. Biz onun sefih olduğunu söylədik, çünkü Arapçada sefih, “ağırlığı 
az olan kimse” demektir. Malını gereksiz yere saçıp savurarak onu telef ədən 
kimsenin, insanların kalbinde bir ağırlığı,yeri ve saygınlığı yoktur. Böyləcə o kimse, 
İnsanlara göre ağırlığı olmayan bir kimse olmuştur. Binaenaleyh, o kimsenin səfih 
diye adlandırılması gerekir. Bu sabit olunca böyle bir kimsenin Cenab-ı Hakk”ın, 
“Mallarınızı beyinsizlere (sefihlere) vermeyin...” öyetinin muhtevasına girmesi 
gerekir. 


Sonra Cenüb-ı Hak, Üş 4 39) e döşə əs üə gə) “Kendilerine 
bunlardan yedirin, giydirin ve onlara güzel söz söyleyin” buyurmuştur. 


Cenab-ı Hak, sefihe mal vermeyi yasaklayınca, bundan sonra şu üç şeyi 
anlatmıştır: 


a) Cenab-ı Hakk”ın, ” 5. emridir. Bunun manası, “Onlara harcayın, infak 
edin” demektir. Kulların rızık vermesinin manası, vazifəli, kimsenin, vakti gelince rızık 
İlə alakalı vazifede bulunmasıdır. Nitekim, iv ö$ ö övü denilir. Yani, bu fiili onlara 
icra etti, uyguladı demektir. Cenab-ı Hak, öyet-i kerimede velilere sefihlərin mallarının 
“bir kısmını” onlara rizik olarak vermələrini buyurmamış, yani Uçle demeyip: İşə 
buyurmuştur. Böylece Cənab-ı Hak onlara, sefihlerin mallarında ticaret yapmak ve 
onları verimli halə getirmek, böylecə de onların rızıklarını asıl maldan, sermayedən 
değil, “kardan temin etməleri süretiyle, mallarını geçimlərine vesile kılmalarını 
pmretmiştir. 


b) Cənab-ı: Hakk”ın, gə 2519 “Onları giydirin...”” buyruğudur. Bundan maksad 
açıktır. 


c) Cenab-ı Hakk”ın, “Ve onlara güzel söz söyleyin” buyruğudur. Allahu Teala 
bunu emretmiştir, çünkü güzel söz kalplere tesir eder, böyləcə de səfihliğin (manevi 


fazlalaştırır. 


4. Cüz, NİŞA SÜRESİ 4/90 20 CİLA 


Kavi-I Ma"ruf Ne Demeəktir? 


Müfessirler, buradaki “güzel söz”ün ne demek olduğu hususunda, şu 
açıklamaları yapmışlardır: 


a) İbn Cüreyc ve Mücahid, bunun iyilik mük ve ziyürətte bulunmak gibi, güzel 
va"ad olduğunu söyləmişlerdir. İbn Abbas da, bunun, bir kimsenin “Şu ticaret 
yolculuğunda kör elde edərsəm, layık olduğun her şeyi sana yaparım, eğər savaşlarda 
ganimet elde edersən, sana (da) veririm...” demesi gibi olduğunu. söyləmiştir. 


b) İbn Zeyd, bunun dua olduğunu söylemiştir. MeselA bir kimsenin, “Allah bize 
ve sana afiyet versinl Allah, senin hakkında bunu mübarek kilsın..” dəməsi gibi... 
Nətice olarak, söz ve amele dair, gönüllerin . kəndisinde huzur bulup sevdiği, 
muhabbet duyduğu hər şey “iyi”, gönüllerin hoşlanmadığı, yadırgadığı ve nəfret ettiği 
her şey de, “münker- kötü, çirkin”dir. 


c) Zeccüc şöyle dəmektedir: “Bu tabirin manası, “Onları yedirmeniz ve 
giydirmenizin yanısıra onlara ilim ve amele taalluk eden dini hususları da öğrətin" 
şeklindedir." 


d) KaffAl (r.h) şöyle demiştir: “İyi söz, kendisine velayet edilen çocuk olursa, 
vəlinin ona, malın onun kendi malı olduğunu, kendisinin o malın sadece bekçiliğini 
yaptığını, yetimin çocukluk devresi bitince malını ona vereceğini o yetime anlatmasıdır. 
Bunun bir benzeri de, “O halde yetime gelince, (onu sakın) hırpalama” tuna, 9) 
ayetidir. Bu, “Köleye yaptığın gibi, o yetime de ezici muameledə bulunma” dəmeəktir. 
Cenab-ı Hakk"ın, “Şayet Rabb”inden umduğun rahmeti arayarak onlardan sarf-ı nazar 
edersen, kendilerine yumuşak söz söylel”” üsra, ze) öyeti de böyledir. Eğer kendisine 
velayet edilen kimse sefih olursa, veli ona va”z-ü nasihatta bulunup, onu namaza 
teşvik edər, malını saçıp savurmadan israftan men eder, ve ona malı saçıp savurmanın 
neticesinin fakirlik və halktan dilənme olduğunu anlatır, və bənzeri şeylər söylər. İşte 
bu izah, naklettiğimiz diğer izahlardan daha güzəldir. 


— 
Xok 


sn CİLİ İEEPSİR LKELHİL 


Yetimlere Mallarının Teslim Edileceği Çağ 


— Eiüz Zəç -. 7 . 


— AÇ uze 


“Yetimleri, nikah (çağına) erdikleri zamana kadar, (gözetip) deneyin. O vakit 
kenditeerinde bir akıl ve salah gördünüz mü mallarım onlara teslim edin. 
Büyüyecekler diye bunları israf ile tez elden yemeyin. Kim zengin ise, kaçınsın 
(o mala tenezzül etmesin). Kim de fakir ise, örfe göre (ondan biraz) yesin. Artık 
onlara mallarını teslim ettiğiniz vakit, karşılarında şahid bulundurun. Hesap 
sorucu olarak Allah yeter” 

(Nisa, 6). 


Bil ki Allah: Teala daha önce, “Yetimlere mallarını veriniz” diye, yetimlere 
mallarını vermeyi emredince, bu öyetle de, onlara mallarının ne zaman verileceğini 
beyön buyurmuş, bu öyeti zikretmiş ve bu öyette, onlara mallarını vermeyi şu iki şarta 
bağlamıştır: 


a) Nikah çağına ermeleri... 

b) Kendilerinde bir akıl ve salah (iyi hal) görülmesi... Yetimlerde, mallarının 
kendilerine verilebilmesi için mutlaka bu iki sıfatın bulunması gerekir. Bu ayetle ilgili 
birkaç mesele vardır: 


Ebu Hanife (r.h) şöyle demiştir: “Akıllı ve temyiz (iyiyi 

BİRİNCİ MESELE kötüden ayırma) gücü bulunan çocuğun, velisinin izni ile 
yapacağı tasarrufları sahihtir.” İmam Şafii (r.h), bunun 

sahih olmadığını söylemiştir. Ebu Hanife, görüşüne bu öyeti delil getirmiştir. Çünkü, 
“Yetimleri, nikah (çağına) erdikleri zamana kadar, (gözetip) deneyin” üyəti, bu 
denemenin ancak büluğ çağından önce olmasını gerektirir. Bu deneme ve imtihandan 
murad, o yetimin alış-verişe uygun bir tasarruf halinin olup olmadığını denemekktir. 
Bu deneme ise ona, alış-veriş hususunda müsaade edildiği zaman mümkün olur. 
Bu şey, bizzat bir deneme olmasa bile, içinden istisna yapılabilmesinin de delalet 
ettiği gibi, denemenin içindedir. Məsela “Alış-veriş müstesna, yetimleri dənəyiniz” 
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denilebilir. İstisnanın hükmü ise, istisna bulunmadığı zaman, müstesnönin hükmünə 
girecek şeyleri, hükmün dışında bırakmaktır. Binaenaleyh ayetteki “Yetimleri.. 
deneyin” ifadesinin, velilere, büluğ çağına gelmeden önce o yetimlere alış-veriş 
hususunda müsöade etmelerine dair bir emir olur ki, bu da onların tasarruflarının 
(alış-verişlerinin) sahih sayılmasını gerektirir. 


Şafii (r.h), Ebu Hanife (r.h)”nin görüşüne şöyle diyerek cevap vermiştir: “Hak 
Teöla"nın, “Yetimleri.. deneyin”” emrinden murad, yetimlere, küçük iken alış-veriş 
(tasarruf) izninin verilmesi değildir. Bunun delili, bu ifAdeden sonra, “O vakilt 
kendilerinde bir akı ve salah (iyi hal) gördünüz mü, mallarını kendilerine teslim edin” 
buyurulmuş olmasıdır. Cenab-ı Allah, onlara mallarını, ancak bülüğa ermelerinden 
ve kendilerinde bir rüşd görülmesinden sonra verilmesini emretmiştir. Bu yətin gərəği 
olarak, yetimlere küçükken mallarını vermenin caiz olmadığı sabit olunca, küçük iken 
tasarruflarının da caiz olmaması gerekir. Çünkü bu iki durum arasında bir fark 
bulunduğunu hiç kimse söylememektedir. Binaenaleyh, anlattığımız gibi, bu ayetin 
Şafif”nin görüşüne delil olduğu sabit olmuş olur. Hanefilerin delil olarak ileri sürdükleri 
şeyin cevabı şudur: Ayette bahsedilen denemeden maksad, o yetimin, iyiyi kötüyü 
birbirindən ayırdetmede bir anlayışının ve gücünün olup olmadığı hususunda aklını 
denemek ve durumunu iyice ortaya çıkarmaktır. Bu da velinin, çocuğun yanında alıp- 
satması, sonra da çocuktan bu alış-verişin durumunu, Körli mi zararlı mi olduğunu 
açıklamasını istemesidir. Şüphe yok ki, bu kadarcık birşeyle de deneme ve imtihan 
gerçekleşmiş olur. Yine farzet ki biz o velinin, alıp-satması için o yetime birşeyler 
verebileceğini kabul ediyoruz. Fakat niçin bu kadar bir şeyin de onun alı“-verişinin 
doğruluğuna delalet ettiğini söylüyorsun? Aksine o kimse alış-veriş yapıp, bununla 
aklı denendiğinde, veli onun alış-verişini tamamlar. İşte bu da muhtemeldir. Allah 
en iyisini bilendir. 


“Nikah çağına ermek”ten maksad, “Sizden olan çocuklar 

İKİNCİ MESELE böülüğ çağına ulaştığı zaman...” (Nor, sə) ayetinde zikredilen 

Mükelefiet Biluğa Başlar, Bülğin Alinelki ihtilam çağıdır ki, bu bütün fakihlere göre, mevcut oldu- 

ğunda sahibine sorumluluk terettüb eden, hadlerin (ceza- 

ların) ve hükümlerin gerekli olduğu erkeklik çağına ulaşmaktan ibarettir. Ayette 

“ihtilam””, “nikah çağına ermek”" diye ifade edilmiştir. Çünkü “ihtilam”, cinsi 
münasebette atma suretiyle çıkan suyun (meninin) inmesidir. 

Bil ki bülüğa ermiş olmanın beş alameti vardır. Bunların üçü, kadın ve erkək 


arasında müşterektir. Bu üçü ihtilam, belli bir yaşa gelme və kasıklarda sert kılların 
bitmesidir. Bunların ikisi ise sadece kadınlara ait olup, hayız ve hamile olabilmedir. 


VİT CLİ 20 2 7 YEFSİR EALHİR 
Yeyən ə ə sü buyruğundaki “nas” ile "rüşd”ün ne 
ÜÇÜNCÜ MESELE . olduğunu mutlaka açıklamak gerekir. Buradaki 
Rüşi (ilin Ermss) Ne Dsnekti? gezi kelimesi “anladınız” demektir. Bunun, “gördünüz” 
manasında olduğu da söylenmiştir. Arapça"da “nas” 
kelimesinin asıl manası, “gözle görmek”tir. Cenab-ı Hakk”ın, 156 , Şali və o gi 
“Tur dağı tarafinda bir ateş gördü”” (xasas, zə) üyeti de böyledir. "Rüşd" kelimesine 
gəlince, bunun, onun malının salahı (iyiliği) ile ilgili olmayan bir rüşd olmadığı 
malumdur. Aksine bununla şunun murad edilmiş olması gerəkir: O da, o yetimin 
malının kıymetini bildiğinin, kendisinden bir israfın sadır olmayacağının ve başkasının 
onu aldatamayacağının bilinmesidir. Sonra ölimler, buna dini bakımdan olan iyi hülin 
(salahın) ilave edilip edilmeyeceği konusunda ihtilaf etmişlerdir. İmam Şafif (r.h)”ye 
göre, bu da gerəekir. Ebu Hanife (r.h) ye göre ise, dini bakımdan salah”a, bunda itibar 
edilmez. 


Birinci görüş daha evladır və ona bir çok şey delület etməktedir: 

a) Lügatcilər, “Rüşd, hayrı elde etmek, (bulmaktır)” demişlərdir. Dini bakımdan 
müfsid olan ise, hayrı bulmuş olmaz. 

b) “Rüşd” kelimesi, “ğayy” kelimesinin zıddıdır. Cenab-ı Hak, ““Hakikat rüşd 
İle gayy apaçık meydana çıkmıştır”" (dakara, 266) buyurmuştur. Gayy, dalalet ve fesad 
manasınadır. Hak Teala, “Adem, Rabbine karşı geldi ve şaşıp kaldı (saptı).” (rana, 
vəzn) buyurmuş, ast olanı “ğavi” (sapan) diye ifade etmiştir. Bu, rüşdün ancak dinde 
sölih (iyi) olma ile gerçekleşeceğine delölet eder. 


c) Cenab-ı Allah, “Firavun”un işi reşid değildi”" (Hüq, 97) demiş ve Firavun”un rüşd 
sahibi olmadığını göstermiştir. Çünkü o, dini bakımdan iyi olan şeyleri gözetmezdi. 
En iyisini Allah bilir. 


Bunu anladığın zaman biz deriz ki: Bu ihtilAfın özü şudur: İmam Şafii (r.h), fasıka 
(günahkara) “hacr” uygulanacağı görüşündedir, Ebu Hanife (r.h) ise bu görüşte 
değildir. 


Alimler, kişi reşid olmadan bülüğa erdiğinde, kendisinə 
"DÖRDÜNCÜ MESELE malının veriləmiyəceği hususunda ittifak etmişlərdir. Sonra 

Ebu Hanife”ye göre, o yirmibeş yaşına varıncaya kadar 
malı kendisine verilmez. Bu yaşa gelince, o ne olursa olsun ona malı verilir. Ebu 
Hanife şundan dolayı bu yaşı nazar-ı itibara almıştır: Ona görə erkeğin bülüğ çağı 
onsekiz yaşıdır. Bu yaşa Hz. Peygamber (s.a.s) in, zə 39üəli, 5 : A ya “Yedi yaşına 
geldiklerinde çocuklara, namaz kılmalarını emredin” €9 hadis-i şerifinden ötürü, 


89) Benzeri bir hadis için bkz: Tirmizi, Salat, 299 (2/259). 
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insanın hallerinin değişmesinde (dönüm noktası) olan bu yedi yaş da, bu onsekize 
ilAve edilince, yirmibeş yaşında insanın hallerinin değişebilme çağı tamamlanmış olur. 
Bu durumda da, ister rüşdü görülsün ister görülməsin malı o yetime teslim edilir. 
Şafii (r.h) ise, rüşdü görülmediği müddetçe o kimseye kesinlikle malının verilməyeceği 
görüşündedir. Bu aynı zamanda İmam Ebu Yusuf ile İmam Muhammed (r.h)”in de 
görüşüdür. 


Ebu Bekir er-Razi, bu ayeti Ebu Hanife"nin- hahine delil gətirərek şöyle 
demektedir: “Rüşd, mücmel olarak akıl manasına gelir. Allah Su lafzı nekirə olarak 
getirip, bir miktar da olsa bir rüşdü varsa, aklı bir miktar eriyorsa onunla yetinmiş, 
rüşdün diğer şartlarını aramamıştır. Binaenaleyh ayetin zahiri, akıl pusununca, öyəttəki 
rüşd şartının da bulunacağını gösterir. Böylece de malının ona verilebilmesi gerekir. 
Fakat yirmibeş yaşın altında olanlar için, öyet-i kerime ile amel olunmamıştır. Yirmibeş 
yaşın üstündekiler hakkında, ayetin ifade ettiği hükme göre amal etmek gerekir." 


Ebu Bekir er-Razi”nin (el-Cessas"ın) bu görüşünə şu şekilde cevap verilir: Hak 
Teala, “Yetimleri.. deneyin” buyurmuştur. Bundan muradın, onları mallarını 
korumadaki faydalarla ilgili hususlarda deneme olduğunda şüphe yoktur. Daha sonra 
Cenab-ı Hak, “O vakit kendilerine, bir rüşd (bir akıl ve iyi hal) gördünüz mü, mallarını 
onlara teslim edin” buyurmuştur. Bu emirden muradın, “Eğer siz onlarda, mallarını 
koruma ve faydalarını anlama hususunda bir rüşd görürseniz” şeklinde olması 
gerekir. Çünkü ayetten bu mana kastedilmemiş olursa, nazım (sıra) bozulur ve öyetin 
parçalarının birbiriyle ilgisi kalmaz. Bu sabit olunca, ayette muteber olan şartın malın 
faydalarin: gözetme hususundaki rüşdün mevcüdiyeti olduğunu anlarıış oluruz. 
Böylece də, Ebu Bekir er-Razi”nin istidlali düşer. Hatta bu ayet onun aleyhine bir 
delil olur. Çünkü o, malın faydalarını gözetmeyi, o malın yetime verilebilmesinin bir 
şartı saymışlır. Yirmibeş yaşından sonra da bu şart bulunmayınca, malın ona 
verilməsinin caiz olmaması gerekir. Kıyas-ı celi de, bu nass (yet) ile istidlali 
kuvveflendirir. Çünkü çocuk, malın nasıl korunacağına ve ondan nasıl istifade 
ediləceğine götüren bir akıldan mahrum olduğundan, malı ona verilmemiştir. Bu hal, 
genç ve ihtiyar kimsede de bulununca, o da bir çocuk hükmünde olmuş olur. Böyləcə 
de, "Böyləsi bir insan yirmibeş yaşına geldiğinde rüşdü (aklı ve salahı) görülməsə 
bilə, malı kendisine verilir” diyenlerin görüşlerinin bir izah yolunun olmadığı söbit 
olmuş olur. 


Kişi reşid olarak bülüğa erer, sonra durumu değişir sefih 

BEŞİNCİ MESELE olursa, Şafii”ye göre bu kimseye “hacr” konulur (tasarruf 
yetkisi elinden alınır), Ebu Hanife”yə göre ise “hacr” konul- 

maz. Bu mesele, gh əl AA 14515 qusa, əy öyetinin tefsirində geçmiştir. Kıyas-ı 
celi də buna delalet edər. Çünkü bu öyet, kişi reşid olmadan bülüğa erdiğinde, malının 
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kendisine verilemiyeceğine delölət etməktedir. O kimseye malı, ancak mal zöyi 
olmasın, ihtiyaç duyacağı bir gün için korunmuş olarak kalsın diyə vərilməmiştir. Bu 
durum, sonradan olan sefihlikte de mevcultur. Binöenaleyh ona da itibar edilmesi 
gerekir. Allah en iyisini biləndir. 


Keşşaf sahibi, öyetteki “rüşd”” kəlimesinin nekire olarak 

ALTINCI MESELE getirilmesinin faydasırın, nazar-ı dikkate alınan şeyin, tasar- 

ruf ve ticaretteki rüşd olduğuna veyahut da tam bir rüşd 

hali gözetilmesin diyə, bir tür rüşdün bulunup, onun izlerinin görünmesine itibar 
edileceğine dikkat çekmektir. 


Keşşaf sahibi, İbn Mes”ud (r.ayun, şəxsi “hissettiniz” 
YEDİNCİ MESELE manasında, kelimeyi ge öl şeklinde okuduğunu ve 
bir şairin də /əşə 4İL öl ə Qi “Kadınlar onu farket- 
tiler: ancak ona, büyüklenerek ve kibirlenerek, gözlerinin ucuyla bakıyorlar”” dediğini 
söylemiştir. Rüşd kelimesi iki fetha ile ve iki zamme ile 14/57 ve LÜ: şekillerinde de 
okunmuştur. : 


Sonra Cenab-: Allah, 631931 sli 14350 “Mallarını onlara teslim edin” demiştir. 
Bundan murad, bülüğ ve rüşde ermenin görülmesi demek olan o iki şart tahakkuk 
ettiğinde onlara mallarının verilmesinin gerektiğidir. Allah TeAlA, bu iki şartın yanısıra, 
aklın kemğlini (tam olmasını) zikretmemiştir. Çünkü rüşde ermenin anlaşılması ancak 
akıllı olduğunu görmekle olur. Zira rüşd, akıldan daha fazla olan bir haldir. 


Sonra Cenab-ı Hak, 1, 75? öl (ytişş dlza ua 97 13 “Büyüyecekler diye, bun- 
ları israf ile tez elden yemeyin” buyurmuştur. Bu, “Onlar büyüyəcəkler diye, müsrifler 
ve tez elden yiyənler olarak...” veyahut da “büyüyecekler diye, israf etməniz ve 
tez elden yeməniz için...” manasınadır. Yani sizler, o malları harcama hususunda 
ifrata varıyor ve “Biz, yetimler büyüyüp de o malları elimizden çekip almazdan önce, 
istediğimiz gibi onu harcarız” dersiniz. 


Sonra Allah Teala, durumu yetimlərə vasi (veli) olanın zengin ve fakir oluşuna 
göre ayırarak, Zİ iə əsi gə3 “Kim zengin ise, kaçınsın (o mala tenezzül) 
etmesin” buyurmuştur. Vahidi (r.h): “Birisi birşeydən kaçınıp onu bıraktığında, 
gəli g5 “ZAL 6) “35 denilir” demiştir. Keşşüf sahibi, “LARA fiili, .A5 fiilindən 
daha beliğdir. Sanki Cenab-ı Hak, bunu kullanmakla daha ileri derecede bir kaçınmayı 
emretmiştir” demiştir. 


Fakir Olan Vasi, Yetim Malından Makul Bir Tarzda Faydalanabilir 
Sonra Cənab-ı Hak, 43) Asl, İF Vyəi 5 3 “Kim de fakir olursa, örfe göre 
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(ondan biraz) yesin” buyurmuştur. Alimler vasi"nin, yetimin malından istifAde edip 
edemeyəceğilkonusunda ihtilaf etmişlerdir. Bu hususta şu görüşlər vardır: 


1- “Vasi, yetimin malından ihtiyacı nisbetinde ve onun için yaptığı işin ücreti 
kadar alabilir.” Bu görüşte olanlar görüşlerine birçok delil getirmişlərdir: 


a) Ayetteki “Bunları isrüf ile tez elden yemeyin”  cümlesi, yetimin vasisinin 
ihtiyacı nisbetinde o maldan yiyebileceğini ihsüs ettirmektedir. 


b) Allah Təala, “Kim zengin ise, kaçınsın, (o mala tenezzül etmesin). Kim de 
fakir ise, örfe göre (ondan biraz) yesin” buyurmuştur. Binaenaleyh ayetteki, “Kim 
zengin ise, kaçınsın, (o mala tenezzül etmesin)”” cülmesindeh maksad, zengin olan 
vasiyi kendine öit maldan nehyetmek olmayıp, aksine onu yetimin malından 
faydalanmaktan nehyetmedir. Durum böyle olunca, öyetteki. “Kim de fakir ise, örfe 
göre (ondan biraz) yesin” ifadesinin, ihtiyacı nisbetinde yetimin malından istifade 
etmesi hususunda, vasi için bir müsaade olması gerekir. : 


c) Hak TealA"nın, “Muhakkak kİ, yetimlerin mallarını haksız olarak yiyenler..”” 
(Nisa, 10) İfAdesi, yetimin malının bazen zulüm yoluyla, bazen de zulüm olmaksızın 
yenildiğine bir delildir. Eğer bu böyle olmasaydı, o zaman Cenab-ı Hakk"ın 
“Muhakkak kl, yetimlerin mallarını haksız olarak yiyenler..”” (Nisa, 1o) ifadesinin bir 
manası olmazdı. Bu da, muhtaç durumda olan vasinin ma”ruf ve makul bir şekilde 
yetimin malından yiyebileceğini gösterir. 


d) Hz. Peygamber (s.a.s)”den rivayet edilen şu husustur: Bir adam, Hz. 
Peygamber”e gelerek, “Himayem altında bir yetim bulunmaktadır. Onun malından 
yiyebilir miyim?” deyince, Hz. Peygamber, “Bir mal yığmaksızın ve kendi malını 
da onun malıyla (onun malını ileri sürmeksizin himaye etmeksizin, mörüf ölçüler 
tçinde yiyebilirsin” buyurdu. Bunun üzerine adam, ““Onu dövəbilir miyim?”" deyince 
de, Hz. Peygamber, “Çocuğunu dövdüğün şeyler yüzünden dövebilirsin” buyurdu. 


e) Ömer İbnu”l-Hattab (r.a)ın, Ammar, İbn Mes"üd ve Osman İbn Hanif”ə 
yazmış olduğu şu husustur: “Allah”ın salamı üzerinize olsun. İmdi bundan sonra size 
her gün olmak üzere bir koyun ayırdım ki, bunun yarısı Ammar”ın, dörtte biri 
Abdullah İbn Mesüd”un ve dörtte biri de Osman İbn Hanif”indir. İyi biliniz ki ben, 
hem kendimi hem de sizi Allah"ın malı karşısında yetimin malına velayət eden 
kimsenin yerine ve mertebesine koydum. Zengin olan iffetli olsun (tenezzül etmesin), 
fakir olan isə, maruf ölçüler içinde yesin içsin.” İbn Abbas”tan rivayet olunduğuna 
görə, bir yetimin velisi İbn Abbas”a "Onun (yətimin) devesinin sütünden içebilir 
miyim?”" dediğinde, İbn Abbas şöylə dər: “Eğer yittiği zaman onu arıyorsan, su 
İçmə gölünü (su sızdırmasın diye) onarır sıvarsan: uyuz olduğu zaman tedavi edersen 
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və susadığında da ona su verirsan, nəslinə zarar vermeden ve sağmak konusunda 
aşırı gitmeksizin onun sütündən iç...” 


Yine İbn Abbas”tan “Velinin əti, yetimlərin əliylə berbərdir: binğenaleyh vasi 
maruf ölçüler içinde yesin içsin: ama, bir sarık ya da daha ufak bir şəye gelince, 
onu giymesini...” dediği rivayet edilmiştir. 


1) Vasi, sabinin (yetim çocuğun) işlərini ıslih etmeyi, ifa etmeyi tekeffül edince, 
zəköti alıp onu biriktiren zəkat məmuruna kiyasla, yaptığı işe oranla yetimin malından 
yiyebilir. Zira zekat memuruna, bu zekattan muayyən bir hissə ayrılmıştır. İşte k rada 
da böyledir. Bu görüşün izahı budur. 


2- Vasi, ihtiyacı nisbetinde yetimin malından borç alabilir. Sonra eli bolluğa 
vardığında, aldığı borcu öder. Eğer ölür de ödeyeməzsə, kendisine herhangi bir şey 
terettüb etməz. Bu, SAid İbn Cübeyr, Mücahid ve Ebu”l-Aliye”nin görüşüdür. İbn 
Abbas”tan yapılan rivayətlərin ekserisi de böyledir. İlim ehlinden bazıları, bu borcu 
altın, gümüş vb. temel ve ana mallara tahsis ətmişlerdir. Ama hayvanların sütlərindən 
istifade ətmək, kölelərini istihdam etmek ve hayvanlara binmek gibi hususlara gelince, 
mala zarar vermediği müddetçe, vasinin bunlardan istifade etməsi mübahtır. Bu, 

Ebu”l-Aliye ve bazılarının görüşüdür. Bunlar şöylə istidial etmişlerdir: “Allahu TeğlA, 
“Artik onlara mallarını teslim ettiğiniz vakit..”” buyurmuş, yətimlerin malları hakkında, 
o malların yetimləre verilmesine hükmetmiştir.” 


3- Ebu Bekr er-Razi şöyle demektedir: “(Hanefi) alimlerimizin mezhebinden 
bildiğimiz husus şudur: Vasi, ister zengin olsun isterse fakir, ne borç alabilir, ne de 
doğrudan doğruya onların mallarından istifadə edebilir. er-Razi bu görüşü hususunda 
birçok öyetle istidlAl etmiştir: 


a) “Yetimlere mallarını verin. Temizi murdarla değişmeyin. Onların mallarını 
kendi mallarınıza (katarak) yemeyin. Çünkü bu, muhakkak ki büyük bir günahtır”” 
(Nisa, 2). 


b) “Muhakkak ki, yetimlerin mallarını haksız olarak yiyenler, karınlarına ancak 
bir ateş yemiş olurlar. Onlar çılgın bir ateşe gireceklerdir”” (isa, 10). 

c) “.... bir de yetimlere karşı adületi ayakta tutmanız...”” (Nis, 127. ” 

d) “Aranızda mallarınızı haksız sebeplerle yemeyin..”” (Bakara, 188). 


er-Razf sözüne,devamla şöyle der: “Bu öyətler muhkəm olup, vasi ister zengin 
ister fakir olsun, yetimin malının ona memnü ve yasak olduğunu göstermektedir. 
Halbuki, Cenab-ı Hakk"ın “Kim de fakir olursa, örfe göre (ondan biraz) yesin” ifadesi 
müteşabih bir ifadə olup, çeşitli manalara muhtemeldir. Binlenaleyh bu ifade 
müteşabih olduğu için, muhkem ayetlere havalə edilməsi gerekir.” 
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Bana göre, bu üyetlər ər-Razi (əl-Cəssüs)"nin benimsediği görüşün delili 
değillerdir. Delli olarak getirmiş olduğu, “Yetimlere mallarını verin...” ifadesi “Amm” 
bir ifAdedir. Bizim ele aldığımız bu üyet ise hasdır. Has ise, amm"dan önce gelir. 
Yine onun delil olarak ileri sürdüğü, “muhakkak ki, yetimlerin mallarını haksız olarak 
yiyenler...” (Nisa, 1o) öyəti, vasinin, yetimin malından maruf ölçüler içində yemesinin 
zulüm olmasının sabit olması halində, bu meseleyi içine alır. Münakaşa ise, zatən 
bu husustadır. Bu cevap, onun delil olarak ileri sürmüş olduğu “Aranızda mallarınızı 
haksız sebeplerle yemeyin...”  (8skara, iss) dəlilinə de bir cevaptır. Cenüb- Hakk"ın 
7... bir de yetimlere karşı adületi ayakta tutun" (şisa, sər) buyruğuna gelince bu, 
ancak yemeriin “adalət” ile olmamasının sabit olması durumunda münakaşa konusu 
olan şeyö şamildir. Münakaşa ise zaten bu husustadır. Böyləcə Cessas”ın bu 
konudaki sözünün yerinde olmadığı ve bozuk olduğu ortaya çıkmış olur. Allah en 
iyi bilendir. 


Yetime Mah Teslim Edilirken Şahit Tutun 


Sonra Cenab-ı Hak, eəiii tişə söy sədi 335: 59: “Artik onlara mallarını 
teslim ettiğiniz vakit, karşılarında şahid bulundurun” buyurmuştur. Bil ki ümmet, 
vasinin, yetim bülüğa ərince, malını ona teslim ettiği zaman, şu sebeplerdən dolayı, 
evlü ve ihtiyatlı olanın, malını ona verdiğine dair şahid tutması olduğu hususunda 
ittifak etmişlerdir: 


a) Yetimin aleyhine, malını aldığı hususunda bir delil ve şahid bulununca, 
kendisine ait olmayan şeyin kendisine ait olduğunu iddia etmekten son derece uzak 
olur. 


b) Yetim, yalan bir iddiaya yöneldiğinde, vasi, malını ona verdiği hususunda 
ikame ətmiş olduğu delilini getirir. 


c) Şahid bulundurma hususu, vasinin emünete riayet eden tertemiz, dürüst 
olduğunu ortaya koyar. Bunun bir benzeri də, Hz. Peygamber"in 1:33 dali 3z? sə 
MAA 13: 53:13 45: 635 “Kim bir yitik bulursa, adil iki şahid bulundursun: onu 
sakın inkör etmesin, saklamasın” (0) şəklindəki hadisidir. O, kişinin emünet ehli 
olduğunu göstermesi ve kendisindən töhməti gidermesi için, şahidler bulundurmasını 
emretmiştir. Böylecə zikretmiş olduğumuz icma ve akfi dəlillər ilə, ihtiyatlı olanın şahid 
getirmək olduğu sabit olmuş olur. Alimlər, yetim bülüğa erdikten sonra.o yetime mahnı 
verdiğini iddia etmesi durumunda, vasinin bu sözünün tasdik edilip edilmeyeceği 
husüsunda ihtilaf etmişlərdir. Vasinin, “Yetim küçük ikən ona harcamada bulundum"” 

“demesinin tasdik edilip edilməyeceği de ihtilaflıdır. İmam-ı Mülik ve İmam-ı Şafif 


70) Ebu Davud, Lukata, 9 (2/136): İbn Mace, Lukata, 2 (2/537) 


az? OİL : "ə z TEFSİR İ KEBİR 
"Bu söz tasdik edilmez” dəemişlərdir. Ebu Hanife ve arKadaşları isə, “Vasinin bu 
sözü doğru kabul edilir” demişlerdir. Şafif bu öyetle istidlal etmiştir. Çünkü Cənab-ı 
Hakk”ın “Karşılarında şahid bulundurun”” ifadesi, bir emirdir. Emrin zahiri ise, vücub 
ifAdə etməktedir. 


Vasi Yetim Münasebetlerində İmamların Anlayışları 


Şafii şöyle demektedir: “Yetimin malına velayet ve gözcülük eden kimse, yetim 
cihetinden mütemed, emin kimse dəğildir. Bu kimse, ancak şəriat cihətinden emin 
kabul edilmiştir.” Ebu Bekr er-Razi ise. bu görüşü akılsızca tenkid etmiş ve şövyle 
demiştir: “Eğer onun söyləmiş olduğu şey tasdik ədilmemenin sebebi ve illeti olsaydı, 
o zaman, kadinin (hakimin) yetime “sana verdim...” dediğində tasdik ədilməmesi 
gerekirdi, çünkü yetim cihetinden onun da mutemed olmaması gerekir. Yine ona, 
babası için, çocuğu bülüğa erdikten sonra ““Malını sana verdim”" demesi halinde 
tasdik edilməyeceğini söyləməsi gerekir: çünkü çocuk onu da mutemed yapmamıştır. 
Yine Şafif”ye, yetimler bülüğa erdikten sonra vasfler birbirlerini tasdik ederek, yetimin 
malının telef olduğunu söylediklerinde, “vasilere malı tazmin etmələrinin gerektiğini 
söyləməsi gerekir, Çünkü o vasi, yetim kendisini mutemed yapmaksızın onun malını 
alıkoymuştur” demiştir. : 


er-Razi”ye (el-Cessas”a) şöyle denilir: “Senin bu sözün, gerçekten fıkhi 
manalardan çok uzaktır. Şafii”nin görüşünü, getirmiş olduğun kadi meselesiyle 
nakzetmən, akıldan uzak bir iştir. Zira kadi hakimdir, hüküm verendir, binaenaleyh, 
hükmünün geçerli olabilmesi için töhmetten beri olması gerekir. Eğer böyle 
olmasaydı, kadi”nin, aleyhine hükmetmiş olduğu hərkəs, o kadinin yalan söylediğini, 
haktan meylettiğini veya birilerine yaranmaya çalıştığını ileri sürebilirdi. Bu durumda 
da kadi, başka bir kadiya muhtaç olurdu, böylece de teselsül gerekirdi. Böyle bir 
mananın, yətimin vasisi için söz konusu olmadığı herkesin malümudur. 


Verdiğin baba misğline gelince, şu iki sebepten dolayı aradaki fark açık ve 
zahirdir: 


1- Babanın şefkat ve mərhameti, yabancı birinin şefkatinden daha tam ve 
mükemmeldir. Baba hakkındaki töhmetin azlığından, yabancı birisi hakkında da 
töhmətin az olması gərekməz. 


2- Yetimler bülüğa ərdikten sonra vasilerin, malın zayi olduğu hususunda 
birbirlerini teyid etməleri durumuna gelince, biz deriz ki: Eğer veli, kusurundan dolayı 
malın yok olduğunu ikraür ederse, bu durumda (haliyle) malı tazmin etməsi gərekir. 
Ama o malın kendi kusuru olmaksızın helak olduğunu bildirirsə, bu durumda 
sözünün kabul olunması gerəkir. Aksi halde bu, insanların vesöyəti kabul ətmelerine 
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mani olur. Böylece de, son derece mühim olan bu iş hususunda büyük bir eksiklik 
ve halel meydana gəlmiş olur. 


Ama, bülüğa erdikten sonra yetimin malını kendisine verdiği hususunda şahid 
tutmasına gelince, işte bu durum böylə bir kötü neticeyə müncer olmaz, sebəbiyet 
verməz. Binaenaleyh, iki durum arasındaki fark ortaya çıkmış olur. Şu husus da böyle 
bir farkın mevcudiyətini kuvvetlendirmektedir: Allah Teğl, bu öyetten önce, yetimdə, 
vasi hakkında bir töhmeti gerektiren şeye delölet eden hususu da zikretmiştir ki, bu 
da Cenaöb-ı Hakk”ın, “Büyüyecekler diye bunları israf ile tez elden yemeyin” 
buyruğudur. İşte bu ifade, adetin, vefilerin yetim ve çocuklara zulme meyletme 
şeklinde cereyan ettiğine delalet etməktedir. Bu durumda ayet, yetim vəlisi hakkında 
töhmeti gerektiren şeylerin bulunduğuna delalet etmektedir. 


Vasi, Yetime Malını Teslim Ettiğinde Şahit Çağırır 


Bundan sonra Cenab-ı Hak, “Artık onlara mallarını teslim ettiğiniz vakit, 
karşılarında şahid bulundurun” buyurmuştur. Bu da, bundan maksadın, çocuk tarafını 
gözetmek olduğunu hissettirir. Zira, malı yetime verme iddiösı ancak şahid huzurunda 
mümkün olunca, bu durum o kimsenin zulmüne, cimriliğine, hasisliğinə ve malı 
noksan olarak vermesine. mani olur. Durum böylə olunca, Hak Teğl"nın “Şahid 
bulundurun” emrinin, zühiren vücüb ifade ettiği gibi, aynı şekilde karine ve durumların 
da vücübu gerektirdiğini anlamış oluruz. 


Sonra bu Razi (el-Cessas) şöyle demektedir: “Vasinin bu konuda, şahidsiz 
olarak kabul edileceğine, vasinin, hak ettiği zamanda onu yetime teslim edinceye 
kadar o malı korumakla ve emanet biçiminde o malı elinde tutmakla emrolunmuş 
olduğu hususunda bütün alimlerin ittifak etmiş olmaları da delalet etmektedir. 
Binaenaleyh bu mesəle, bırakılmış olan emönətler veya yapılmış ortaklıklar 
mesabesindedir. İşte bundan dolayı, emaneti geri verenin, bunu verməsinin tasdik 
edilip doğrulanması gibi, o vasinin sözünün də tasdik edilmesi gerekir.” Bu durumda 
el-Cəssas"a şöyle denilir: “Bu meseleyle bırakılan emanetler məsələsi arasındaki 
farkı, Şafif (r.h) zikretmişti. Senin bu farka yaptığın itirazın yanlış olduğu daha öncə 
geçmişti. Hem senin adet ve tutumun, tasavvur etmiş olduğun yanlış kıyastan dolayı, 
Allah"ın kitabına iltifat etmemekktir, böyle bir anlayış, senin hakkında müseliem ve 
kabul edilmiş bir hal olsa da bu hususta sana katılmak gerekmaz. Müsiiükiyyəl 

ancak Allah”tandır. 


Esma-yi Hüsnadan el-Hasib”in Münası 


Daha sonra Cenab-ı Hak, Çə dı, m. 3 “Hesap sorucu olarak Allah yeter”" 
buyurmuştur. İbnü”1-Enbüri ve el-Ezherl şöyle dəmektedirlər: “Ayətteki “hasib” 


TARI EESİR 1 KUBİR 


lAfzının “mühasib” manasına gelmesi muhtemel olduğu gibi, kafi (yeter) manasına 
olması da muhtemeldir. Arapların, bir insana tehdid için dı. “2-5” demələri birinciye 
misaldir ki bunun manası, “Allah o kimseyi, işlədiği zulümdən ötürü muhüsebe eder” 
şeklindedir. Bizim, buradaki “hasib” kelimesinin, “muhasib” manasına olduğunu 
söylememizin bir benzəri de, də zə ç kelimesinin, əsli (içmə arkadaşı) manasına 
geldiğini söylememizdir. Arapların, ih ra yani “Allah sana yeter” şeklindeki 
sözleri de ikincinin misalidir. 


Bil ki bu ifade, yetimlere velayet eden kimseler için pır tehdıd ve yetimin malı 
hususunda helal olmayan şeyləre niyetlerrmesinler veya yapmasınlar və malı yetime 
verinceye kadar, emaneti tam olarak yerine getirsinlər diye, Allah Teğla”nın işin 
zühirine olduğu gibi batınına da vakıf olduğunu bildirme manasıha gelir. “Hasib” 
kelimesini ister "muhasib”, ister “kafi” (yeter) manasına alalım, bu incelik 
mevcuttur. Bil ki, al, Bə "Allah yeter”: diz pi 57 “Rabbin yeter" Ayətlərindəki bA 
harf-i cerri, Kur”an"ın her yerinde ziddir. (70 Vahidi de Zeccüc”in bu görüştə. 
olduğunu nakletmiştir. Ayetteki “hasiben” kelimesi hal olarak mansubtur, yani 
“Allah, muhasib olarak küfi olarak yeter” dəməktir. 


.. 


Dördüncü Hüküm: Miras Payları 


“asra ə 65X5U34932 əə “zu 


- 


(ə) Cxcz .. içə? “əş 1296529397 


” “Ana ve baba İle yakın akrabaların bıraktıklarından erkeklere ve yine ana ve 
baba ile yakın akrabaların bıraktıklarından kadınlara, -azından da, çoğundan 
da - farz kilinmiş birer nasib olarak, hisseler vardır” ” 
(Nisa, 7). 


71) Zaid demekten maksad: “Bu harf olmasa da mananın aslı mevcuttur” demektir. Yoksa bu kelimənin 
tamamen manasız, fazladan olduğu manasına gelmez. Nitekim, zaid dənilən kəlimelerin tli dərəcədəki 
manaları, diğer alimlerce də kabuledilir. Bunların muftaka ihtiva ettikləri belagat incəlikləri vardır. Onun , 
içirdir ki bazı bilginler “zaid” yerine “tezyin gayesiyle getirilmiştir” deməyi tercih edərlər. Yanlış anla- 
şılmaya yol açabiləcəği düşüncesiylə bazı ölimief de Kur"an-ı Kerim”deki hərhangi bir kelime hakkında . 
“zald” demeyi mahzurlu sayarlar (ç). 
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Bil ki bu sürede bahsədilen hükümlerin dördüncü çeşidi, miras ve ferğizle ilgilldir. 
Bu öyetle ilgili birkaç mesele vardır: 


: İbn Abbas (r.a), ayetin sebeb-i nüzülü hakkında şöylə 
BİRİNCİ MESELE düəmiştir: “Evs İbn Sabit el-Ensari, geriye üç kız ve bir 
Miras Hakkintaki İyefem Nizül Sali hanım bırakarak ölmüştü. Vasileri olan amcaoğulların- 
dan Süveyd ve Arfece isminde iki adam gəlip, Evs”in 
malına el koymuşlardı. Bunun üzerine Evs”in hanımı Hz. Peygamber (s.a.s)”e gəlip, 
mal vermediklerini söylemişti. Hz. Peygamber (s.a.s) de ona, “Haydi evine git, ben 
Allah"ın senin bu işin hüsusunda ne buyuracağına bakayım”” demişti. İşte bunun 
üzerine Hz. Peygamber”e bu ayət nzil oldu ve erkeklerin də, kadınların da mirastan 
payları olduğunu bildirdi. Fakat Hak Tedla, bu ayette payların ne kadar olduğunu 
beyin etmedi. Bundan dolayı Hz. Peygamber (s.a.s) o iki vasiye haber göndərərek, 
“Evs"in malından hiçbir şeye dokunmayınız” dedi. Daha sonra Allah Teğlü"nın, 
“Allah size, evlatlarınız hakkında (...) emreder”” (Nisa, ısə) üyetleri nazil oldu və 
böylece kocanın ve kadının hisselerinin miktarı belirtildi. Bunun üzerine Allah"ın 
Resülü, o. iki vasi”ye Evs”in hanımına mirastan sekizde bir hisse verip, kızların 
hisselerini ellerinde tutmalarını emretti. Daha sonra da Hz. Peygamber (s.a.s) onlara, 
kızların hisselerini de kızlara vermelərini bildirdi. O. iki vasi de, onların hisselərini 
kendilerine verdi.” İşte ayetin səbeb-i nüzülü ile ilgili söz bundan ibaretlir. 


Cahiliyye insanları, kadınlara ve çocuklara miras verməzler 

İKİNCİ MESELE ve “Mızraklarıyla vuruşmayan, yurdunu müdafaa sdeme- 

Miras Arkimna Alşirmata Tefik yen və ganimet elde edəmeyen kimseler varis olamazlar” 

dərlerdi. İşte bundan dolayı Cenab-ı Hak, vüris olmanın 

erkeklere has olmayıp, erkeklerle kadınlar arasında ortak bir husus olduğunu beyün 

buyurmuş, bu üyətte sadece bu kadarını zikredip, bundan sonra tafsilatını bildirmiştir, 

Cahiliyye insanının, çocukları ve kadınları değil de, yetişkin erkekleri varis sayma 

şeklinde bir örfleri olduğu için, Cenab-ı Hakk”ın, onları tedricen bu örflerindən, başka 

bir şeye geçirmesi imkansız değildir.: Çünkü örf ve adətlerden vazgeçmeək, “insan 

tabiatına ağır ve güç gəlir. Binaenaleyh bu geçirme bir defada olursa, bunun güçlüğü 

kalpte artar. Ama bu tedricen olursa, kolaylaşır. İşte bundan dolayı Hak Tell, hükmü 
önce mücmel olarak (kısaca) zikretmiş, peşinden Ttafsilatını getirmiştir. 


1047) € 


: Ebu Bekir er-Razi, bu ayəti zevi”l-erham”ın (2) da vüris 
ÜÇÜNCÜ MESELE olacağına delil gətirerek şöylə dəmiştir: “Çünkü halalar, 
Təikenam Kimindan Olan Arabanın teyzelər, dayılar ve kizların çocukları akrabalardandır. 

Viastali Durnu Binaenaleyh bunların da “Ana ve baba ile yakın akraba- 

lar bıraktıklarından erkeklere ve yine ana ve baba ile 

yakın arkabaların bıraktıklarından kadınlara, -azından da, çoğundan da-. farz kilinmiş 
birer nasib olarak, hisseler vardır” ayetinin hükmüne dahil olmaları gerekir. Bu 
konuda söylenecek sori söz şudur: Bahsedilen “hisse”nin miktarı bu ayette 
belirtilmemiştir. Fakat biz, bunların da. herhangibir hisseye müstehak olduklarını.bu 
ayetle isbat ediyoruz. Bunların hissəlerinin miktarını ise, diğer delillerden çıkartıyoruz.”" 


Alimlerimiz (Şafiller), Ebu Bekir er-Razi el-Cessas”ın bu görüşüne, şu iki şekilde 
cevap vermişlerdir: 


1- Allah Teala, ayetin sonunda, “Farz kılınmış birer nasib olarak” buyurmuştur 
ki bu, “takdir edilmiş, belirlenmiş bir hissə...” demektir. Zevi”l-erham "ın, belirlənmiş 
bir hisseleri olmadığı icma ile sabittir. Binaenaleyh bu yakın akrabaların, öyetin 
hükmüne dahil olmadıkları sabit olmuş olur. 


2. Bu öyət, yakın akrabalara Sittir. Binaenaleyh siz niçin zevi”l-erham”ın, yakın 
akrabalardan olduğunu söylüyorsunuz? : Sözün özü şudur: Ayətteki “Yakın 
akrabalardan”" murad, ya başka her bir şeyden daha yakın olanlardır, yahut da 
herşeyden daha yakın olanlardır. Birincisi batildir. Çünkü bu, insanların pek çoğunun, 
öyetin hükmüne dahil olmasını gerektirir. Çünkü her .insanın, başkasına, ya yakın 
veya uzak bir sebepten ötürü neseb birliği (hısımlığı) vardır ki uzak sebep, Hz. 
Adem”in soyundan olmaktır. Binaenaleyh insanın, ölen kirnseye, çocuğundan daha 
yakın olması gerekir ki bu durumda, bütün insanların bu öyetin hükmüne girməleri 
gerekir. Bu ise batıldır. 


Bu ihtimal bötil olunca, nassı (öyet-i kerimeyi) ikinci ihtimale hamletmek gərəkir 
ki, bu ikinci ihtimal, ayətteki en yakın akrabadan muradın ölen kimsəyə, insanların 
en yakın olanınin olmasıdır. Bu da ancak, ebeveyn ile ölənin çocuklarıdır. Böyləcə 
bu nassın muhtevesina zevi”l-erham”ın giremeyecəği sabit olmuş olur. Ayetteki “en 
yakın akraba”” ifadesini ebeveyn münasına hamledersək, “burada tekrar yapılmış 
olduğu söylənmiş olur” şeklinde bir şey de söylenemez. Zira biz, “en yakın akraba” 
tabirinin altında iki türü bulunan bir cins olduğunu söylüyoruz. Bu iki tür ise, ebeveyn 
ile çocuklardır. Böylecə Cənab-ı Hakk”ın, önce ebeveyni, daha sonra da en yakın 
akrabayı zikretmiş olduğu sabit olmuş olur. Buna göre de mana, O”nun, önce türü 
sonra da cinsi zikretmesi şeklinde olur. Böylece de herhangi bir tekrarın yapılmış 
olması gerekmez. 


72) Zevi".ErhAm: Mirastan belli bir səhmi olmayan ve mirası asabedən olmak sıfatıyla da alamayan, 
hala, dayı, teyze gibi diğer akrabalardır (ç). 


4 Cüz, NİSA SURESİ 427 1 Ol 17408 


Cenab-ı Hakk”ın, Üzə “nasib, hisse" lafzının mansüb 
DÖRDÜNCÜ MESELE olması hususunda şu görüşlər beyün edilmiştir: 

a) Bu kelime, “ihtisas”tan dolayı mansübtur. Yani "Ben 
farz kılınmış, kati ve vacip olan bir payı kastediyorum” dərnektir. 


b) Bu kelimenin, mef”ülü mutlak olmaktan dolayı nasbedilmiş olması da caizdir. 
Çünkü Kzai (nasib, hisse, pay) kelimesi masdar manasında bir isimdir. Buna göre 
sanki Uz) : üz (vacip bir taksimat olarak. .) denilmek istenmiştir. Bu, Cenab-ı 
Hakk”ın tipki, ah: oz Xə “Allah”tan birer farizadır" (Nisa, n) yani, “farz kılınmış 
bir paydır" ayeti gibidir. 


“Farz” kelimesinin asıl manası, (ağaç üzerindeki) çentiktir. 
BEŞİNCİ MESELE . Bundan dolayı, yayın tam ortasındaki çentiğe de “farz” 
Far və Vatip Tahirlinin Hansı denir. Fal okları üzerindəki çentiklere de “farz” denir. 
Bunun kendisini başkalarından ayıran bir alameti vardır. 
Su taksim kabındaki işaretlerə de zz 5 denilir. Bu işaretler sayesində, her hak sahibi, 
su hakkının miktarını bilir. İşte, “farz” kelimesinin Arapça”daki asıl manası budur. 
Ebu Hanife"nin talebeleri “farz” kelimesini, vacip oluşu kat" dəlil ilə bilinən şeyə, 
“vacip” kelimesini de, vacip oluşu zannf delil ilə bilinen şeyə tahsis ederek şöyle 
dəmişlerdir: “Çünkü farz, kesmek ve çentik atmaktan ibarettir. Vacip ise, düşmekten 
ibarettir. Mesela güneş düştüğünde (battığında) ənil ş- əyine duvar yıkıldığında 
“əla (3 ve birşeyin düşüşü duyulduğunda 4253 4.32 “(Bir düşme duydum") 
denilir. Nitekim Cenab-ı Hak, “Yanları üstü düşüp (öldükleri) vakit...”” (Hacc, 36) 
buyurmuştur. Binaenaleyh “farz” kelimesinin, kesmek ve “çentik atmaktan, 
"vücüb” "un ise süküttan (düşmekten) ibaret olduğu ortaya çıkmaktadır. Çentik 
atmanın ve kesmenin tesiri, düşmenin tesirinden şüphesiz daha kuvvətli ve daha 
ileridir. İşte bu sebeple, Ebu Hanife”nin talebeleri “farz” kelimesini, vacip oluşu katT 
delil ilə bilinen, “vacip” kelimesini ise vücübiyyeti zanni dəlil ile bilinen şeye tahsis 
etmişlerdir. ı 


Bunu anladığın zaman biz dəriz ki: Hanefilerin yaptıkları bu izah, kendilerinin 
aleyhine olmak üzere, öyetin zevi"l-erhamı mirasçı kılmak, icmö-ı ümmet ilə, katT 
delilla bilinən şeylerden değildir. Binaenaleyh zevi”l-erhamı mirasçı kilmak farz olmaz, 
Halbuki öyet, ancak farz kilınmış mirası içine alır. Binaenaleyh bu öyetin zevi”l-erhümi 
içine almadığına kesinkes hükmetmek gerekir. Allah en iyi bilendir. 


k- 
kok 
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össəşaısə Saza 


- 


o 622 Hə 


““Miras taksim olunurken, akraba, yetimler ve yoksullar hazır bulunursa, 
kendilerini ondan (bir şey vererek) rızıklandırın ve onlara güzel sözler söyleyin:” 
(Nisa, ö). 


Ayette birkaç mesele vardır: 


Bil ki Cenab-ı Hakk”ın, izi Xəz. 51) “Miras taksim 

BİRİNCİ MESELE olunurken, hazır bulunursa” ifadesinde, bu taksimatın ne 

Taksim Sirasında Orada Bulinan olduğunun izahı bulunmamaktadır. İşte bu sebepten dolayı 

Akrabalara da BirşeylerVerin hmüfessirler bu öyet hakkında pekçok görüş beyün etmiş- 
lerdir: 


Birinci görüş: Allah Teülü bundan önceki öyette, mirastaki payları hususunda 
kadınların da erkekler gibi olduğunu zikredip, akraba arasından varis olan ve 
olmayanlar ile, taksimat zamanında orada hazır bulunup da varis olmayan kimsəleri 
ve bu kimseler mirastan tamamen mahrum edildiklerinde, bu durumun onlara ağır 
geleceğini bildirince, hiç şüphesiz güzel bir edeb ve güzel bir muöməle gerçekleşsin 
diye, taksimat esnasında bu kimsəlere de bir şeyler verilmesini emretmiştir. Sonra, 
bu görüşü ileri sürenler de kendi aralarında ihtilaf etmişlerdir. Məsela bunlardan 
bazıları bu verme işinin vacip olduğunu ileri sürerlerkən, bazıları da bunun mendub 
olduğunu söylemişlerdir. 


Akrabaya Birşeyler Vermenin Vacip Olduğunu Söyleyenlər 
Vacip olduğuna taraftar olanlar da birçok şəkilde ihtilaf ətmişlərdir: 


a) Onlardan bir kısmı şöyle demektedir: “Mirasa konan kimsenin, eğer bülüğa 
ermiş ise, verecaği kimseyi memnun edecek kadar orada hazır bulunanlara birşəyler 
vermesi gerekir. Eğer bu kimse bülüğa ermemiş ise, onun velisinin o maldan orada 
hazır bulunanlara birşeyler vermesi vacip olur.” Bazıları da şöylə demişlerdir: “Eğer 
mirasa konan kimse bülüğa ermişsə, o maldan birşəyler vermesi ona vaciptir. Bülüğa 
ermemiş isə, vəlisinin, onlara özür beyn edərek şöylə demesi gerekir: “Ben bu malın 
sahibi değilim. Bu mal, kendilerinə terettüb eden şeyləri akledemiyecek kadar küçük 


V Cü? NİSA SİRİ:Sİ 4/8 : 7 €İLTr9/ 


olan şu aciz kimselerindir. Bülüğa erdiklerinde onlar sizin haklarınızı bilirler...” İşte 
öyette bahsi geçen “güzel söz” ifadəsinden murad budur. 


b) Hasan el-Basri ve en-Nehaf şöyle demektedirler: “Bu birazcık verme işi, 
eşyünın taksimatıyla ilgili bir husustur. Ama arazi, köle, vb. şəylerin taksimatına 
gelince, mirasa konan kimsə, mesela onlara, “Varın gidin, Allah hakkınızda hayırlar 
ihsan etsin” demesi gibi, güzel sözler söyler.” 


c) Alimler şöyle demişlerdir: “Verilməsi vacip olan miktar, az bir şeydir. Bunun 
miktarının tayin edilmediği icma ile sabittir.” 


d) Bu verme işinin vacip olmasının kabul edilmesi halinde, bu ayet mensüh olur. 
Ate”nın rivayetine göre İbn Abbas şöyle demektedir: “Bu yət, miras ayetiyle 
mensühtur.” Bu, Said İbnu”l-Müseyyəb ve Dahhük”ın da görüşüdür. İkrime”nin 
rivayetine göreyse İbn Abbas, öyetin mensüh değil muhkem olduğunu söylemiştir 
ki bu da, Ebu Musa el-Eş”ari, İbrahim en-Nehal, Şa”bi, Zühri, Mücahid, Hasan 
el-Basri ve Sald İbn Cübeyr”in görüşüdür. Bu zatlar, taksimat esnasında orada 
bulunan kimselere miras malından bir şeyler verilmesi taraftarıdırlar. Rivayet 
olunduğuna göre, Hz. Alşe hayatta iken, Abdullah İbn Abdurrahman İbn Ebi Bəkr 
es-Sıddik, babasının mirasını taksim etti ve orada bulunan hiç kimseyi miras dişı 
bırakmaksızın herkese bir şeyler verdi, sonra da bu öyeti okudu. İşte bütün bunların 
hepsi, bu hükmün vacip olduğunu söyleyenlerin görüşünün tafsilatıdır. 


Bir Şeyler Vermenin Mendub Olduğunu Söyleyenler s 


Bazıları da bu hükmün farz ve vacip olmadığını, məndüb və müstehab olarak 
sübüt bulduğunu söylemişlerdir. Bu mendüb oluş da ancak, mirasa konan kimselerin 
bülüğa ermeleri halinde tahakkuk eder. Onlar baliğ olmamışlarsa, güzel söz 
söylemedən başka bir hüküm söz konusu değildir. İşte bu görüş, cumhur-u fukahanın 
benimsediği görüştür. Bunlar şu şəkilde istidlal etmişlerdir: “Eğər bu kimsələr. için 
muayyəen bir hak olmuş olsaydı, diğer haklarda olduğu gibi, muhakkak ki Cenab-ı 
Hak, bu payın miktarını beyan ederdi. Böylə bir beyanda bulunmadığına göre, biz 
bu hükmün vacip olmadığını anlamış oluruz. Bir de şayet bu hüküm vacip olmuş 
olsaydı, fakir ve yoksul kimsələr, bunun miktarının ne kadar olduğu hususunda aşırı 
özen gösterecekleri için, bu miktarın ne kadar olduğunun anlatılıp nakledilmesini 
gerektiren sebepler de o kadar çok olmuş olurdu. Böyle olunca da, muhakkak ki bu, 
tevatür yoluyla nakledilmiş olurdu. Durum böylə olmayınca, biz bu hükmün vacip 
olmadığını anlamış oluyoruz. 


Bu Taksimattan Maksad Vasiyyettir 
İkinci görüş: Ayette bahsedilen taksimattan murad, vasiyyettir. Akrabadan varis 
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olmayan kimsələr ilə, yetimler ve yoksul kimselər orada hazır bulunduklarında, Allah 
Tel, ölen kimsenin onlar için bir pay ayırmasını ve bununla beraber, onlara o zaman 
güzəl söz də söyləmesini emretmiştir. Böylece bu durum, o kimselere o anda ve 
gelecekte bir neşe ve sevincin gelmesine vesile olmuştur. 


Birinci görüş daha uygundur. Çünkü, mirastan bahsədilmiş, ama vasiyyet 
mevzu-bahis olmamıştır. Bu görüşün daha uygun olduğunun söylənmesi de 
mümkündür. Çünkü önce geçen öyet, vasiyyet hakkındadır. 


Üçüncü görüş: Bu ayette geçen, .ə əli 1 / —. “akraba” kelimesinder maksat, 
varis olan kimseler, (5 cəli, 5 Bər 3 “Yetimler ve yoksullar” kelimesinden maksat 
ise, varis olmayan kimselerdir. 


Cenab-ı Hak daha sonra, üş ə 393 göl d FTES ” 9330 “Kendilerini ondan 
(birşey vererek) rızıklandırın ve onlara güzel sözler söyleyin”” buyurmuştur. Buna 
göre O”nun “Kendilerini rızıklandırın” buyruğu, varis olan akrabalar ilə, “... ve onlara 
güzel sözler söyleyin” buyruğu isə, varis olmayan yetim ve yoksul kimselerle ilgilidir. 
Bu görüş, Said İbn Cübeyr”den nakledilmiştir. : 


KeşşaAf sahibi şöyle demektedir: ““Cenab-ı Hakk"ın ” ) x” xi 
İKİNCİ MESELE 4 emrindeki 45. zamiri, ebeveyn ve en yakın akrabanın 
miras olarak brraktığı şeylere racidir.” Vahidi ise bu za- 
mirin, mirasa ait olduğunu söyleməktedir. Bu izaha göreyse zamir, ayette geçen 
"R (taksimat) keliməsinin lafzına, manasına raci olmuş olur. Bu Cenab-ı Hakk”ın 
tipki Asi 2) ə” ə. -” “Nihayet onu kardeşfnin kabından çıkardı” (Yusuf, 76) 
ifadesi gibidir. Ayette geçmekte olan di pal (su tası) kelimesi müzekker bir kelimedir. 
(qz: AZAL ifadesindeki (b zamiri, bu kelimeye raci olamaz. Ancak ne var ki, göşal 
kelimesi ile 4, / sli (maşraba, su içme kabı) manası kastedilmiştir. Böyləcə de müen- 
nes zamir lafza değil, manaya raci olmuş olur. Bu izaha göre, ayette geçen izə 
(taksimal) löfzı ile, 8 i çəAzİ (taksim edilən şey) manası kastedilmiştir. Çünkü rızık, 
taksimatın bizzat kendisinden değil, ancak taksim edilen şeylərdən olur. 


Cenab-ı Hak öyet-i kerimede yetimleri yoksullardan önce 
ÜÇÜNCÜ MESELE zikretmiştir. Çünkü yetimlərin acziyyeti daha fazla ve ihti- 
yaçları daha çoktur. Bu sebeple sadakaları onlara vermek, 

ecir ve sevap bakımından daha faziletli ve üstün olmuş olur. 


En uygun olan, öyette geçən “güzel sözler” ifAdesindən 

DÖRDÜNCÜ MESELE muradın, verdiği hediyyeye sözlü bir başa kakma ve eziy- 

yetin eklenmemesi olduğunun söylenmesidir. Veyahut da 

bundan muradın, (verdiği kimselere) daha fazlasını va”adetmek, bir şey vermediği 
kimsəlere ise, özür beyan etmesidir... 


4: Un?) NİSA SURİSİ 49) , CHT” ə 


Ayə uzi r əş arı SEA ə əz ce” 


“Arkalarında aciz ve küçük evlatlar bıraktıkları takdirde onlara karşı endişe 
edenler, saygı ile korksunlar, Allah”tan sakınsınlar, sözü dosdoğru söylesinler"" 
(Nisa, 9). 


Ayette birkaç mesele vardır: 


Cenab-ı Hakk”ın, bir şart cümlesi olan “Arkalarında aciz 

BİRİNCİ MESELE ve küçük evlatlar bıraktıkları takdirde onlara karşı endişe 
Paşlirindan Zayf ee Girgiz Zirini edenler” ifadəsi, O”nun əşi “o kimseler ki..”” sözünün 
Brakacak Ülarlar "sılası ve sıfatıdır. Buna görə müna, “Nitelikleri, aciz ve küçük 
evlatlar bırakmaları halinde onlar hakkında endişe etmək 

olan kimsələr, korksunlar...” şəklinde olur. Haklarında korku duyulan kimsələr ise 
burada zikredilməmiştir. Müfessirlerin bu husustaki 2777 ilərde zikredeceğiz. 


Muhakkak ki, Cenabrı Hakk"ın, 3ə 1 7: 9) gədli 34) 
İKİNCİ MESELE gi” 1 3 Üzə x siz “Aaalimıda aciz ve küçük 
evlatlar bıraktıkları takdirde onlara karşı endişe edenler." 
ifadesi, aciz ve küçük kimsəler için daima ihtiyatlı olmayı gerektirir. Müfessirlerin bu 
husustaki görüşleri de şunlardır: 


Birinci görüş: Bu, hasta olan kimsənin yanında oturup da, ona şöyle diyen 
kimsəlere bir hitaptır: “Senin evlatların, yarın ahirette Allah”dan sana gelecek herhangi 
bir şeyi (ukübeti) dəfedemezler. O haldə gel malını, falanca falanca kimselere vasiyyet 
et.” Bu kimselər, malından vereselerine hiçbir şey kalmayıncaya kadar, ölmək üzere 
olan o kimseye, kendisine varis olmayan kimsəlere vasiyyette bulunmasını devamlı 
olarak telkin ederler. İştə bu sebeple onlara şöyle denilir: “Evlatlarınızın, malsız olarak 
acziyyət ve açlık içinde kalmalarını arzulamadığınız gibi, Allah”tan korkunuz da, 
hastayı, aciz ve zayıf olan çocuklarını onun malından mahrum etmeye sevketməeyin..” 
Sözün neticesi şudur: “Sen, böyle bir şeyin sana yapılmasına razr olmazsın. 
Binenaleyh, müslüman kardeşine de böylə bir şeyin yapılmasına razı ə, ” Enes 
(r.ay den Hz. Peygamber (s.a.syin: 443 zə iy kun 7 dəl y 

“Kul, kendisi için arzuladığı şeyi, kardeşi için de sevip arzulamadıkça — mü”min 
olamaz”” (3) dediği rivayet edilmiştir. 


73) Buharf, İman, 7: Müslim, İman, 71 (1/67). 
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İkinci görüş: Hubeyb İbn Ebi Sabit şöylə demektedir: “Miksem”e bu öyet 
hakkında sordum da, o da şöyle dedi: “Burda bahsedilen, ölmek üzere olan ve 
akrabası olmayan kimseler lehine mal vasiyyet etmek isteyen kimsedir.” İşte bunun 
üzerine yanındakiler ölmək üzere olan kimse vasiyyet etmeyi arzu etmekle beraber, 
ona “Allah"tan kork, malını çocuklarına birakl,” derler. Birinci görüşə görə öyet, ölmək 
üzere olanın yanında bulunan kimseleri, o şahsı vasiyyet etməyə teşvik etməkten 
sakındırma anlamına hamledilmiştir. İkinci görüşə göreysə ayət, orada bulunan 
kimsəleri vasiyyete mani olmaktan nehyetme anlamına alınmıştır. Birinci görüş daha 
uygundur. Zira Cenab-ı Hakk”ın, “Arkalarında aciz ve küçük evlatlar bıraktıkları 
takdirde onlar hakkında endişe edenler..” buyruğu, birinci tefsire daha müsait ve 
ona daha yakındır. 


Üçüncü görüş: Bu ayetin, ölmek üzere olan kimselere bir hitap olması ve 
maksadının ise, kendisine varis olan kimselerin, ölmek üzere olan kimsenin 
ölümünden sonra aç-susuz kalmamaları için çokça vasiyyet etməkten nehyetmək 
olması da muhtemeldir. Sonra bu öyet, şayet vasiyyet üçde bir oranında takdir 
edilmezden öncə nazil olmuşsa, bundan maksad, geriyə kalan malın vasiyyete 
boğulmamasıdır. Eğer bu öyet, vasiyyetin üçde bir azami nisbətinde takdir 
edilməsinden sonra nazil olmuş ise, o zaman bundan maksaq, yine üçde bir 
nisbetində vasiyyet edilmesi, hatta çocukları hakkında endişe duyarsa daha azını 
vasiyyet etmesi olur. Pekçok sahabeden, işte bu sebepten dolayı, üçde birden azı 
vasiyyet ettikleri rivayet edilmiştir. Onlar şöyle diyorlardı: Beşte bir, dörtte birden: dörtte 
bir, üçte birden daha azdır. Sa”d”dan gelen haber de bunu göstrməərin, ki bu ə 
Hz. Peygamber”in şu hadisidir: öl: də dil s oşəl 457) 63 03.35 Sər ödli 
gə o ad Ali. 4335: “(Vasiyyet) üçde birdir. Üçde bir de çoktur. Sana varis olan- 
lan zengin olarak bırakman, onları insanlara el-avuç açacak şekilde fakir ve muhtaç 
olarak bırakmandan daha hayırlıdır.”€Ə 


Dördüncü görüş: Bu, yetimin velilerine bir emirdir. Buna göre, Cenab-ı Hak 
sanki şöyle demek istemiştir: “Ölümündən sonra çocukları için endişelenen kimse, 
himayesinde olan ve başkasının çocuğu olan öciz ve yetim kimsəlerin malını zayi 
etmekten korksun...” Bu izaha göre, üyetten maksat, Hak Subhaünəhu ve Təala"nın 
İnsanları mallarını muhafaza etmeye teşvik etməsi ve o kimsenin, kendisini malını 
korumaya adamasını istemesidir. Bu hususta ihtiyatlı olmak, geriye çocuklar ve mal 
bırakması halinde, başkalarının, çocuklarına ve onlara bırakmış olduğu mallara iyi 
davranmalarını istemesi gibidir. Ködi, bu mananın yetimler hakkında varid olan 
ayetlerden daha önce ve sonra geçen ayetlerderi anlaşılan manaya daha uygun 


74) Buhari, Vesiya, 2. . 
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olduğunu söyləmiştir. Böyləcə Cənab-ı Hak, insanları yetimlərin malını korumaya 
davet ederkən, son olarak onların dikkatlərini kendilerine və ölümündən sonra hallerini 
düşündüğü zürriyetlerinin durumunu düşünmeye yöneltmektedir. Hiç şüphəsiz bu, 
bu gayenin yerine getirilməsindeki səbep ve illetlerin ən güçlülerindendir. 


sahibi şöyle demektedir: “Ayetteki duz kelimesi, 
ÜÇÜNCÜ MESELE Süzlə ve is ĞA ve is ĞA (sarhoşlar) kəliməsi gibi liz 
ve gələ şeklinde okunmuştur.” Vahidi, Hamza”nın bu 
kelimeyi, her iki keliməde de, imüle ile okuduğunu söyləmiştir. Daha sonra du, 
kəliməsinin imale ile okunmasının sebebini açıklarken şöylə der: də vezninde olan 
ve STeı 6 MAR ve Çəlş- kelimelerinde olduğu gibi, başında kəsreli istila harfie- 
rinden birisi bulunan kelimede imalə yerinde ve güzel olur. Bu böyledir, çünkü okuyuş 
esnasında dil istila harfiyle yüksəlir, sonra kesre ile iner. Binaenaleyh, ses aynı tonda 
çıksın diye, kesreden sonra tefhim (kalın okuyarak) dilin yükseltilməməsi müstehab 
olur. 19805 kelimesində yapılan imöle de güzeldir. Zira sen böyləcə, -—də: ifadesindəki 
kesreyi talep etmiş olursun. 


Cənab-ı Hak daha sonra, İyaz, “3 i r Fər dını b “Allah”tan sakınsınlar, 
sözü dosdoğru söylesinler”” buyurmuştur. Bu cümləler önceki ifadəlerin bir takriri 
gibidir. Buna göre Cənab-ı Hak, sanki şöyle demek istemiştir: “Daha öncə geçen 
şeyler hususunda Allah”tan korkun. Bu hususta ihtiyatlı olan onlar başkalarını bir 
işə, bir fille sevketmek istediklerinde, onların sözü dosdoğru söylemeleridir.” əli 
MAĞI" den maksat, sözün adil ve doğru olanıdır. “ 


Keşşaf sahibi şöyle demektedir: “Vasilerin kavi-i sedidi, yetimlere eziyyet 
etmemek ve kendi çocuklafıyla müsamaha ve hoşgörü ile konuştukları gibi, onlarla 
da aynen öyle konuşmalarıdır, onlara hitap ettikleri zaman, “Evladım, oğlum” 
dəmeleridir. Yanında oturanların, hastaya karşı güzel sözləri ise şudur: “Eğer vasiyyət 
etmek istiyorsan, vasiyyətinde aşırı gitmə, çoluk çocuğunu mağdur etmə...” Bu trpkı, 
Hz. Peygamber (s.a.s)in Sa”d”a söylediği söz gibidir. Varislərin, miras taksimatı 
sırasında orada bulunan ve varis olmayan kimselere karşı güzel sözləri ise, onlara . 
nazik söz söyləmeleri ve onlara ikram ve izzette bulunmalarıdır. 
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““Muhakkak ki, yetimlerin mallarım haksız (ve haram) olarak yiyenler 
karınlarına ancak bir ateş yemiş olurlar. Onlar çılgın bir ateşe gireceklerdir” 
(Nisa, 10). 


Yetim Malı Yemek, Ateş Yemek Gibidir 


Bil ki, Allahu Teğla haksız olarak yetim malını yeme konusundaki tehdit ve vaidini 
tekid etmiştir. Bu ayetlərdə, böyle yapan kimseye karşı yapılmış olan tehditlər peşpeşe 
sıralanmıştır. Mesela bunlar, Cenab-ı Hakk"ın, “Temizi mürdarla değişmeyin. Onların 
mallarını kendi mallarınıza (katarak) yemeyin. Çünkü bu, muhakkak ki büyük bir 
günahtır”” (Nisa, o, “Arkalarında aciz ve küçük evlatlar bıraktıkları takdirde, onlara 
karşı endişe edenler..” (nisa, ə) ayetleridir. Bundan sonra Cenab-ı Hak, bu ayeti 
yetimlerin mallarını yiyen kimseleri tehdid için, müstakil olarak zikretmiştir ki bütün 
bunlar, Allah”ın yetimlere olan rahmetidir. Çünkü yetimler, son derece aciz ve güçsüz 
olduklarından ötürü, Allah tarafından bu denli yardım ve ikrama müstehak olmuşlardır. 
Bu tehdid, Cenab-ı Hakk”ın rahmetinin genişliğine ve afvı ile fazlının çokluğuna ne 
kadar fazla delAlet etmektedirl Zira yetimlər, güçsüzlükte had noktaya ulaşınca, 
Allah”ın onlara inöyeti de had noktaya varmıştır. 


Ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 


Bu öyet, yetim malının bazan haksız yere olmaksızın 
BİRİNCİ MESELE yenilebileceğine delalet etmektedir. Eğer böylə olmasaydı, 
aüyətin “zulüm (haksız olarak)” ifadesi ile tahsis edilme- 
sinin bir manası olmazdı. Bu ise, daha önce de söylediğimiz gibi, muhtaç olan veli 
ve vasilərin - marüf bir şekilde yetimin malından yiyebilmeleridir. 
Hak Teğla”nın, 50: €. gal ei s (sə V UİL “karınlarına 
İKİNCİ MESELE ancak bir ateş yemiş olurlar” buyruğu ile ilgili iki görüş 
vardır: : 


Birinci görüş: Bu ifade, zahiri (hakiki) manasına göre alınır. Süddi şöyle dəmiştir: 
“Bir insan, yetimin malını haksız olarak yediği zaman, kıyamet günü ağzından, 
kulaklarından və gözlərinden cehennəm ateşinin alevleri çıktığı halde diriftilir. Onu 
görən herkəs, onun yetim malı yediğini anlar.” Ebu Sa”id əl-Hudri (r.a), Hz. 
Peygamtər (s.a.s)”in şöylə dediğini rivayet etmiştir: 
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“Miraca götürüldüğüm gece, dudakları deve dudaklan gibi olan bir grup İnsan 
gördüm. Onlar için, dudaklarından tutan, sonra da ağızlarına ateşten bir kaya koyan 
kimseler vazifelendirilmişti. Bu kayalar, onların altlarından çıkıyordu. Bunun üzerine, 
“Ey Cebrdll, bunlar kimler?” dediğimde, O: “Bunlar, yetimlerin mallarını haksız 
olarak yiyen kimselerdir” dedi.” 


İkinci görüş: Bu, məcazi bir ifadedir. Bundan murad şudur: Yetim malı yemek, 
cehenneme götürməsi ve cehənnemi gerektirmesi bakımından sanki ateşi yeme 
gibidir. Bazan biribirinin mülazımı (gereği) olan iki şeydan birinin ismi, diğerine 
verilebilir. Bu tıpkı, Allah Teöla”nın, “Xötülüğün karşılığı. ona denk bir kötülüktür” 
(Şüra, 40) öyetinde olduğu gibidir. Küdf, bu görüşün, birincidən daha evla olduğunu 
söyləmiştir. Zira öyetteki, “Muhakkak ki yetimlerin malların haksız (ve haram) olarak 
yiyenler, karınlarına ancak bir ateş yemiş olurlar”" ifadesinde, bunların herbirine İşarət 
vardır. Binaənaleyh bunu zikredilen mecözi manaya hamletmək daha evladır. 


Birisi şöyle diyebilir: “Yeme, ancak karna olur. O halde, 

ÜÇÜNCÜ MESELE ayette, “karınlarına”” denilmesinin faydası nedir?" Buna 

Ayetteki Tekid Üslubu şu şekilde cevap verebiliriz: Bu, Allah Te3l3”nın, “Onlar 
ağızları ile, kalplerinde olmayan şeyleri söylüyorlardı"" 

(Al: İmran, 167) ayetinde olduğu gibidir. Halbuki söz, ancak ağızla söylenir. Yine Cenab-ı 

Allah, “Fakat sinelerin içindeki kalpler kör olur"” (Hacc, ee) buyurmuştur. Halbuki kalp, 

zaten sinede olur. Yine Cenab-ı Hak, “İki kanadıyla uçan hiçbir kuş yok ki...” (Evim, 

sa) buyurmuştur. Halbuki uçma, zaten kanat ile olur. Bütün bunlardan maksat te"kid 

ve kuvvetlice ifade. etmedir. 


Allah Teüla, ayette her nekadar yemeyi zikrətmiş ise de, 

DÖRDÜNCÜ MESELE bundan maksat hertürlü yiyip bitirmə ve harcamadır. Zira 

yetimin zararı, malının yenilməsi veya başka bir yolla biti- 

rilmesi ile değişmez. Cenab-ı Hak, öyette sadece yemeyi zikretmiş ve bununla, şu 
sebeplerden ötürü hertürlü bitirme yollarını kastetmiştir. 


a) O zamanlar, yetimlerin malları genel olarak etləri yenilen ve sütleri içilən 
hayvanlardı. Binaenaleyh öyet, onların adətinə göre ifade ədilmiştir. 


b) Malını, ister hayır ister şər olsun, her türlü yönde israf eden kimseler hakkında, 
“O, malını yedi”” denilmesi ödeftir. 
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c) Yeme, yapılan işlerde gözetilen ən büyük gayedir. 


Mu”tezile şöyle deməktedir: "Ayət, ister müslüman olsun 

BEŞİNCİ MESELE ister olmasın, bu işi yapan herkesin, tehdid edildiğini gös- 

terir. zira Hak Tedl”nın, “Muhakkak ki yetimlerin mallarını 

haksız (ve haram) olarak yiyenler...” sözü, herkese şamil olan umümi bir ifadedir. 

Bu da, ilahi tehdidin kesin olduğuna dəlalet etmektedir. Ayette, “Onlar çılgın bir ateşe 

gireceklerdir” buyruğu, onların tevbesiz olarak ölmeleri halinde, kesin olarak bu çılgın 

ateşe gireceklerini gösterir. Bunun cevabını, Bakara süresinde enine boyuna 

zikretmiştik. Sonra biz, “Bu ilahi tehdidin, Cenab-ı Hakk”ın, ““Kafirler zulmedenlerin 

taa kendileridir"” (Bakara, 254) öyetinden dolayı, kaüfirlere mahsus olduğu niçin 
söylenemesin?” diyoruz. 


Sonra Mu”tezile şöylə der: “Bu tehdide, yetimin malından az bir şey yemənin 
dahil olması caiz değildir. Çünkü ilahi tehdid, bu yeme ile birlikte tevbenin, olmaması 
şartına bağlanmıştır. Halbuki bu günahtan, daha büyük olacak bir taat yoktur. Durum 
böyle olunca, bu tehdide dahil olduğu kesin söylenen kimsenin, kəndisinin büyük 
bir günah işleyip, buna tevbe etmeyen kimse olması gərəkir. Bu sebeple hiç şüphəsiz, 
yetimin malından ne kadar yenilirse, ona çok denileceğinin araştırılması gerekir. Buna 
göre Ebu AlI el-Cübbai bu miktarın beş dirhem olduğunu söyləmiştir. Zira bu miktar, 
zekatı vermeyen kimseler hakkındaki “kerız öyeti” (Tevte, 34-3s) ayetlerinde kendisine 
İlahi tehdidin terettüp əttiği miktardır.” Kadi”nin zikrettiği görüşün tamamı işte budur. 


Kadi”ye şöyle denilebilir: “Sen şu iki sebepten dolayı ayetin umümi ifadesinin 
zahirine muhalefette bulundun: 


a) Buraya tevbe etmeme şartını ilave ettin. 


b) Yine sen buraya, bu kimsenin bülüğa ermemesi kaydını ekledin. Bu ilaveler 
c8iz olunca, bizim bu konuya affetmeme şartını ilAve etməmiz niye caiz olmasın?” 
Bu konuda söylenebilecek en son söz şudur: Biz, affın bulunduğuna dəlölət edən 
bir delil bulamadık.. Ancak, ne var ki bunu da şu iki yönden cevaplayabiliriz: 


1- Biz, affın dəlillerinin bulunmadığını kabul etmiyoruz: bilAkis Bakara süresində 
de açıkladığımız gibi, bu deliller pek çoktur. 


2- Farzedəlim ki siz bu dəlilleri bulamadınız. Fakat delilleri bulamamak, onların 
olmadığı hususunda kesinlik ifade etmez, bilakis, bulunma ihtimali söz konusu olur. 
O takdirdə de bu öyəte tutunma, kesinlik ve katiyyet ifade etme döiresindən çıkar. 
Allah en iyi bilendir. 
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Allah Teala, zekatını vermeyenler hakkında, bedenlerinin 
ALTINCI MESELE dağlanacağı tehdidini zikredərek, “O gün bunlar, üzerlerin- 
de (yakılacak) cehennem ateşinin içinde kızdınlacak da o 
kimselerin alınları, böğürleri ve sırtları bunlarla dağlanacak”” (Tovte, 35) buyurmuştur. 
Allahu Teala, yetim malını yiyen kimse için de, karnının ateşle doldurulacağı 
tehdidinde bulunmuştur. Şüphe yok ki bu tehdid daha şiddətlidir. Bunun sebebi şudur: 
Zekat mevzuunda, fakir kimse nisab miktarı mala malik değildir. Aksine malik ve 
zengin olanın, malından belli bir miktara o fakiri malik kılması gerekmektedir. Yetimin 
malını yeme meselesine gelince, yetim bu mala sahip ve maliktir. Bundan dolayı 
velinin, yetime malını vermemesi daha çirkin bir fiildir. Binaerraleyh bu husustaki 
tehdid, daha şiddetli olmuştur. Bir de fakir bazan büyük olur ve hu sebeple de mal 
kazanabilir. Yetim ise, küçüklüğü ve güçsüzlüğünden dolayı acizdir. Bundan dolayı 
yetimin malını telef edip bitirme hususundaki va"id daha şiddetli olmuştur. 


Sonra Hak Teala, 1yaz o 35az2? “Onlar çılgın bir isə gireceklerdir” buyur- 
muştur, Ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 


Asım"ın ravisi Ebu Bekir ile İbn Amir, ayəti meçhul siga- 

BİRİNCİ MESELE sında, ya harfinin zammesi ile o )izazə ? şeklində okumuş- 
lardır ki bu: “Onlar, cəhenneme girdirileceklerdir" mana- 

sındadır. Diğer kiraat imamları ise ya harfinin fethasıyla okumuşlardır. Ebu Zeyd, bu kəli- 
menin “513 o3 bə - UL, — rel en işə “Adam ateşe girdi, giriyor, girmek ” 
ən “əlkə 933 "O, ateşe giricidir”: 55kə3 o 9və 6 £ ə ““Giren kavim” şeklinde kullanıl- 
dığını söylemiştir. Hak Teala da, geli dz rə ö” və “Cehenneme girecek olan 
kimse müstesna” (Safta, 169), üz Yə us) “Ona girip (yanmaya) daha lüyik olanlar” 
(Meryem, 70) ve İşi ai £ ge ““Cehenneme onlar girecekler” (Sad, se) buyurmuştur. FerrA 
şöyle demiştir: irali yakacağın ismidir. "Buna sLAlİ da denir. Bu kelimeyi söd har- 
finin kesresi ile okuduğunda 59Cali şeklinde uzatırsın: fetha ile okuduğunda ise 
uzatmadan all: şəklində okursun. Fiildəki ya harfini zamme ile okuyanlar, onu Arap- 
ların 59kəl əə ” il GSLA “Allah onu, ateşin sıcağına iyice soktu” tabirindən 
almışlardır. Nitekim Cenöb-ı Hak, 130 azal (3 xsi “Biz, onu ateşe sokacağız”” (Nisa, 
so) ve yAə “Lək, “Onu cehenneme sokacağım” uüddessir, 26) buyurmuştur. KeşşAf 
sahibi, bu fiilin, yö harfinin zammesi ile ve lam: şeddesiz okuyarak, 6 ez şəklində 
ve yine yünın zammesi, lüm”ın şeddesi ile o glazə şəklində okunduğunu söylemiştir. 


əz yanan ateş demektir. Nitekim bu manada, ölə, 

İKİNCİ MESELE (fa ə- b a əLİ “Ateşi yaktım, onu iyice tutuşturdum ” “” 
bz 13 3) ə “O iyice tutuşmuştur ve iyice yanandır” deni- 

lir. gəz kəliməsi, : öy 3982-3. kelimesinden dönmedir. Nitekim Man “AF “kınalı el” 
tabiri də 1: V. abu “35” ifadəsindən dönmedir. Cenab-ı Hak, bu keliməyi 1 ,azə şəklinde 
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nekire olarak getirmiştir. Zira bundan murad, şiddətinin derəcesini Allah"tan başka 
hiç kimsenin bilmediği bir ateş olduğunu göstermektir. 


Rivayet olunduğuna göre bu öyet nazil olunca, ifade ettiği 
ÜÇÜNCÜ MESELE hüküm insanlara ağır geldi ve bundan dolayı müslümanlar 
yetimlerlə birlikte yaşamaktan tamamen uzaklaştılar. Bu 
durum yətimlere zor geldi. İşte bunun üzerine Cenab-ı Hakk”ın, “Şayet kendileriyle 
birarada yaşarsanız, onlar sizin kardeşinizdir...”” (8akara, 220) yeti nazil oldu. Bazı 
cahiller, bu ayetin o öyetle mərısüh olduğunu söylemişlerdir ki bu, gerçekten uzak 
bir görüştür. Çünkü bu ayet, insanları yetimlere zulmetmekten men etme konusun- 
dadır. Binaenaleyh bu mensüh olamaz. Aksine bundan maksat, yetimlerin mallarını 
(kendi mallarına katmak) eğer zulüm yoluyla olur ise, bunun en büyük günahlardan 
biri olduğunu bildirmektir. Nitekim bu öyette de böyledir. Eğer bu katma işi, terbiye 
etme ve iyiliktə bulunma yoluyla olursa, bu da en büyük iyiliklerdən biri olmuş olur. 
Nitekim bu hususta, “Şayet kendileriyle birarada yaşarsanız, onlar sizin 
kardeşinizdir...”” (Bakara, 220) öyetinde ifade edilmiştir. Allah en iyi bilendir. 
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“Allah size, evlatlarınız hakkında tavsiye eder ki: Erkeğe, iki dişinin payı 
miktarı vardır. Fakat onlar, ikiden fazla kadınlar ise, ölünün bıraktığının üçte 
İkisi onlarındır. (Dişi evlat) tek ise, o zaman bunun yarısı onundur. (Ölenin)- 
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çocuğu varsa, ana ve babadan herbirine terikenin altıda biri (verilir). Çocuğu 
bulunmayıp da kendisine ana ve babası mirasçı olduysa, (malın) üçte birl 
anasınındır. (Erkek, dişi) kardeşleri varsa, o vakit altıda biri anasınındır. (Fakat 
bütün bunlar, ölenin) yapacağı vasiyyetten veya borçtan sonradır. Siz, 
babalarınızdan ve oğullarınızdan hangisinin, size (öidece daha yakın olduğunu 
bilmezsiniz. (Bunlar), Allah"tan birer farizadır. Şüphesiz ki Allah hakkıyla 
bilicidir. yegüne hüküm ve hikmet sahibidir” 
(Nisa, 11). 


Cahiliye Döneminde Miras 
Bu öyetle ilgili birçok mesele bulunmaktadır: 


Bil ki cahiliyye halkı, şu iki şey sebebiyle birbirlerine varis 
BİRİNCİ MESELE oluyorlardı : 

a) Neseb, 

b) Muaühede, sözleşme... 

Neseb cihetinden birbirlerine varis olmalarına gelince onlar, ne küçük çocuklara, 
ne de kadınlara miras vermiyorlardı. Onlar ancak, at üzerinde savaşan ve ganimet 
elde eden erkek akrabaları mirasa malik kıliyorlardı. Sözleşmə cihetindən birbirlerinə 
varis olmalarına gelince, bu da şu iki şekilde tahakkuk ediyordu: , 


1- Anlaşma: Cahiliyyede bir kimsə, bir başkasına “Kanım, kanın: canım, senin 
canın.. Sen bana, ben de sana varis olurum... Sen beni kollarsın, ben de seni..” 
derdi. Onlar bu şekilde bir akid yaptıklarında, onlardan hangisi diğerinden önce ölürse, 
sağ kalan için, ölünün malından daha önce şart koşulmuş olan şey tahakkuk ederdi.. 


2- Evlat edinme... Araplardan herhangi bir kimse, başkasının oğlunu evlat 
ediniyordu. Böylece bu çocuk babasına değil de, o kimseye nisbət ediliyor və o 
kimseye varis oluyordu. Bu evlat edinme de anlaşma çeşitlerinden birisiydi. 


Hak Təala, Hz. Muhammed (s.a.s)”i peygamber olarak gönderince O, ilk başlarda 
Arapları cahiliyyedəki adetleri üzere bırakarak, onlara dokunmadı. Alimlerden şöylə 
diyenler de vardır: Aksine, Cenab-ı Hak onları bu adetləri üzere bıraktı da, “Her birf 
için baba ve ananın, yakın hısımların terikelerinden de varisler yaptık”” (Nisa, 33) 
buyurdu ki, bundan maksat da nesəb cihetinden birbirlerine varis olmalarıdır. Daha 
sonra Cenab-ı Hak, “(Akd ile) yeminlerinizin bağladığı kimselere de hisselerini verin”" 
(Nisa, 3ə) buyurmuştur ki bundan murad da, anlaşma sebebiyle birbirlerine varis 
olmalarıdır. Birinci görüşte olanlar, Cenab-ı. Hakk”ın, “(Akd ile) yeminlerinizin 
bağladığı kimselere de hisselerini verin” (xisa, 33) tabirinden muradın, maldan hisse, 
pay olmadığını, aksine bundan muradın “onlara yardım, nasihat ve güzel muaməleyə 
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dair hissəlerini, paylarını verin” şeklinde olduğunu söylemişlərdir. Cahiliyye 
dönemindeki Arapların birbirlerine varis olma sebeplerinin izahı işte budur. 


İslam”da Veraset Sebepleri 


İslam”daki, insanların birbirlerine varis olma sebeplerinə gelince: Biz, İslam”ın 
ilk yıllarında, anlaşma ve evlat edinme yoluyla insanların birbirlerine varis olma yolunu 
benimsediğini zikretmiştik.. Ayrıca buna şu iki hususu da ilave etmiştik: 


a) Hicret. Buna göre hicret eden kimse, her ne kadar (neseb cihetinden) yabancı 
olsa dahi, diğer muhacir ile çok sıkı münasebet ve ilişki içine girdiği içir ona varis 
oluyör, akrabası olsa dahi, muhacirden başkası ona varis olamıyordu. 


b) Kardeşlik (muaöhat..) Hz. Peygamber (s.a.s), ashabdan her iki kişi arasında 
bir kardeşlik tesis etmişti. Böylece bu da, onların birbirlerine varis olmalarına sebep 
teşkil etmişti. Daha sonra Cenab-ı Hak, “Hısımlar, Allah"ın kitabınca birbirine daha 
yakındırlar...” (Em, 7s) öyetiyle, bütün bu varis olma sebeplerini neshetmiştir. İslam 
dininin üzerine bina edildiği veraset sebepleri ise, üçtür: a) Neseb, b) Nikah, c) VelB... 


Ata şunu rivayet etmiştir: “Sa”d İbn Rebi şehit edildi ve 

İKİNCİ MESELE geriye iki kızını, hanımını ve kardeşini bıraktı. Kardeşi 

malın tamamını alınca, Sa”d”ın hanımı Hz. Peygamber”e 

gelerek, “Ya Resülallah, şu iki kız Sa”d”ın kızlarıdır. Sa”d şehit edildi, kızların amcası 

ise, onların mallarını aldı” dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a.s), “Dön, umulur 

ki Allah bu hususta hükmedecektir” dedi. Bir müddet sonra kadın geldi ve ağlamaya 

başladı. İşte böylece bu ayet-i kerime nazil oldu. Bunun üzerine de Allah”ın Resülü, 

o iki kizın amcasını çağırdı ve “Sa”d”ın iki kızına üçte iki, annelerine ise sekizde 

bir mal ver, geriye kalan ise senindir” buyurdu. İşte İslam”da taksim edilən ilk miras 
budur. ” 


Bu ayetin kendinden önceki aöyetlerle münasebeti 
ÜÇÜNCÜ MESELE konusunda şu iki açıklama yapılmıştır: 

1- Allah TealA yetimlerin malları hakkındaki hükmünü ve 
bu hususta velilere terettüp eden mükellefiyetleri beyan edincə, bu yetimin veraset 
yoluyla mala nasıl mölik ve sahip olacağını da beyan buyurmuştur. Bu ise ancak, 
miras hükümlerinin tamamının izah edilmesiyle mümkün olmuştur. : 


2- Allah Teala miras hükümlerini, “Ana ve baba ile yakın akrabaların 
bıraktıklarından erkeklere farz kılinmiş bir nasib, hisse vardır"" (Nisa, 7) ifadesinde 
kısaca beyan edince, bu mücmel ifadenin peşirnden de şu tafsilata yer vererek, “Allah 
size, evlatlarınız hakkında tavsiye eder ki:...”” (Nisa, r) buyurmuştur. 
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Kaffal şöyle demektedir: “Cenab-ı Hakk"ın, gi illi (Sə 
DÖRDÜNCÜ MESELE esə 5“İİ buyruğu şu dəməktir: “Allahu Teala size, ölümü- 
nüzdən sonra, sizi evlatlarınızın haklarını tastamam yerine 
gətirmeyeə vesile olan bir söz söylüyor...” Buradaki ikaŞi (tavsiye etmek) kelimesinin 
aslı, ulaştırmak anlamındadır. Bir kimse bir şeye ulaştığı zaman, zi — ” yine 
bir kimse bir kimseyi bir şeye ulaştırdığında, xə — mə 3 denilir. Mesela,  göə şi 
denildiğinde bunun manası “O, beni kendisini bilmem gereken şeyi bilmeye ve anlamaya iletti, 
götürdü” şeklinde olur. ə 3 kelimesi de baya ancak ne var ki, mübalağa 
ifade etmek için kullanılır.” Zeccöc, buradaki sö. "size tavsiye eder..” cümlesinin 
manasının, “Allah size farz kıliyor” şeklinde olduğunu, zira Cenab-ı Hakk”ın yapmış 
olduğu tavsiyenin farz anlamına geleceğini, bunun delilinin ise, “(Kısas ve zina gibi 
şeylerden dolayı meşrü) bir hak olmadıkça, Allah”ın haram ettiği cana kıymayın. İşte 
Allah size, aklınızı başınıza alasınız diye bunları emretti” (Enam, 15n buyruğu 
olduğunu: bunun ise bize farz olduğunda herhangi bir şüphe bulunmadığını 
söyləmiştir. 


Buna göre şayet, “Arapça”da, us dəyi “Seni şu şeye tavsiyə ediyorum" 
şeklinde bir kullanış yoktur. O halde nasıl olup da Cenab-ı Hak burada, ih esse x 
əyi hz de SA şə 53İ (3 buyürmüştür?” denilirse, biz deriz ki: 


Vasiyyet, bir söz olunca, hiç şüphesiz Cenab-ı Hak, “Allah size tavsiye eder..” 
ifadesinden sonra müste"nef bir haber zikretmiş ve osə3i hz de 5 b “Erkeğe, 
iki dişinin payı miktarı vardır” buyurmuştur. Bunun bir benzeri de Cenab-ı Hakk”ın, 
Uuzaz Zİ) 3 Ak çə səsəLəli 13ə43 ğa ədil AL as) “İman edip de iyi amelde 
bulunan o kimselere Allah hem mağfiret, hem büyük mükafaat va"adetmiştir” (Fetn, 
29) üyetidir. Yani, “Allah şöyle demiştir: “Onlar için bir mağfiret vardır..." demektir. 
Çünkü va”ad, söylemek anlamına gelir. 


: Bil ki, Allah Teala önce çocukların mirastaki payını 

BEŞİNCİ MESELE zikretmiştir. Allah, insanın çocuğuna olan ilgi ve alakası, 

— Çoxuklam Miras Paylan beşeri ilgi ve alakaların ən kuvvetlisi olduğu için, 

böyle yaprıştır. İşte bu sebepten dolayı Hz. Peygamber 

(s.a.s), “ə İzlə bü “Fatıma benden bir parçadır” buyurmuştur. İşte bu sebeple 
Allah Teala çocukların mirastaki paylarını önce zikretmiştir. 


Bil ki, çocukların bir yalnız başlarına bulunma durumları, bir de ebeveynleriyle 
birlikte bulunma durumları söz konusudur. Yalnız başlarına bulunma durumları üçtür. 
Bu böyledir, zira ölen kimse, geride ya hem erkək hem dişi, ya sadece dişi, veyahut 
da sadece erkek evlat brrakır. 
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Erkek ve Kız Evladın Beraber Bulunma Hali 


Birinci kısim: Ölən kimsenin geride, hem erkek hem de dişi evlat bırakması 
halidir. Allah Te814 bu husustaki hükmünü, hiç şüphesiz “Erkeğe, iki dişinin payı 
miktarı vardır” cümlesiyle beyan buyurmuştur. 


Bil ki bu ifade, pekçok hükmü ortaya koymaktadır: 


a) Ölen kimse, geridə bir erkek ve bir kiz çocuğu bıraktığı zaman, erkeğin 
mirastaki payı 2 (iki), dişininki ise 1 (bir)”dir. 

b) Varis olacak kimseler, üç (3) ve daha fazla sayıdaki erkek ilə üç (3) ve daha 
fazla sayıdaki dişi ise, her erkeğin hissesi iki, her dişinin hissesi ise birdir. 


c) Çocuklarla beraber, ana-baba ve zevceler gibi başka varisler de bulunursa, 
bunlar kendi hisselerini alırlar, paylar alındıktan sonra geriye kalan mal, erkeğin payı 
2 (iki) olmak üzere, evlatlar arasında taksim edilir. Böylece Cənab-ı Hakk"ın “Erkeğe, 
iki dişinin payı miktanı vardır” üyetinin bu pekçok hükmü ifadə ettiği sabit olmuş olur. 


Yalnız Kız Evlatların Bulunması Durumu 


İkinci kısım: Ölen kimsenin geride sadece dişi evlat bırakması hali.. Allah Təğl4 
dişi evladın, ikiden fazla olması halinde, hisselerinin üçte iki olduğunu, tek olması 
halinde ise, bu hissenin yarım olduğunu beyan buyurmuştur. Ancak ne var ki Cenab-ı 
Hak, iki kızın hükmünü, Sarih bir ifade ile beyan buyurmamıştır. Alimler, iki kızın 
paylarının ne olacağı hususunda ihtilaf etmişlerdir. İbn Abbas”ın şöylə “dediği rivayet 
edilmiştir: "Üç kız ve daha fazlasının hissesi, üçte ikidir. İki kızın hissesi ise, yarıdır.” 
İbn Abbas, bu hükmüne Cenab-ı Hakk”ın şu buyruğunu delil getirmiştir: “Fakat onlar, 
İkiden fazla dişiler ise, ölünün bıraktığının üçte ikisi onlarındır” qyisa, 10.Arapça”da 
Öl keliməsi, şait koşmayı ifade etmektedir. Bu da, üçte iki hissenin alınabilmesinin, 
dişilərin sayısının üç və daha fazla olması sayısına bağlandığını gösterir ki, bu da 
iki kıza üçte iki pay verilmesine manidir." 


Buna birkaç bakımdan cevap veriləbilir: 


Birinci şekil: Bu söz, İbn Abbas"ın aleyhinedir. Çünkü Cenab-ı Hak, “(Dişi evlat) 
tek ise, o zaman bunun yarısı onundur” (Nisa, vı) buyurmuş, yarım hissenin 
tahakkukunu, dişi evladın bir olması şartına bağlamıştır. Bu ise, iki dişi için, pay olarak 
yarım hissenin tahakkuk etmesini engeller. Binaenaleyh, bu sözün doğru olması 
halinde bu, İbn Abbas”ın görüşünü iptal eder. 


İkinci şəkil: Biz, öl kelimesinin vasif, nitelik yok olduğunda hükmün yokluğuna 
“delAlet ettiğini kabul etmiyoruz. Bunun böyle olduğuna şu da delülət edər: Eğer 
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durum böylə olsaydı, bu iki öyet arasında bir tenakuzun bulunması gerekirdi. Zira 
"icm”, iki kızın hissesinin ya yarım, veyahut da üçte iki olduğuna dəelölet etmektedir. 
ol kelimesinin şart koşmayı ifade ettiğini kabul etmemiz halində, bu iki hükmün 
de yanlış olduğunu söyləmək gerekir. Böylecə, bu kelimenin şart mönasını ifade əttiği 
şəklində hüküm vermenin yanlış ve bötil bir neticeye götürdüğü sabit olmuş olur. 
Binaenaleyh, böyle bir hüküm asılsız olmuş olur. Bir de . Cenab-: Hak, “”... ve eğer 
bir yazıcı da bulamadınızsa, o vakit (borçludan) alınmış rehinler (yeter)...”” (Bakara, 
28) ve “Eğer kafirlerin size tenalık yapacağından endişe ederseniz, namazdan 
kısaltmanızda size bir vebal yoktur” (xisa, 10ı) buyurmuştur. Halbuki bu kəlimenin, 
bu öyətlərdə şart koşma manasını ifade etmesi imkönsızdır. 


əöşüncü şekil: Ayette, bir takdim ve tehir söz konusudur. Kelamın takdiri ise şöyledir: 
öudii b udu ni gəö sə 45 öl “Eğer dişiler iki ve daha fazla olurlarsa, onlar 
için (mirastan) üçte iki pay vardır.” İştə, İbn Abbas"ın deliline karşı vereceğimiz cevap 
budur. Ümmetin diğər alimleri ise, iki dişinin hissesinin üçte iki olduğunda ittifak 
ederek şöyle demişlərdir: “Biz bu hükmün böylə olduğunu, birçok şeydən ötürü 
anlıyoruz: 


1- Ebu Müslim el-İsfehanf şöyle demektedir: “Biz bunu Hak Teğla"nın “Erkeğe, 
iki dişinin payı miktarı vardır” buyruğundan anlamaktayız. Bu böyledir zira, bir kimsə 
ölsə ve geride bir oğul ve bir kız bıraksa, bu durumda, Cenab-ı Hakk"ın “Erkeğe, 
. dişinin payı miktarı vardır” hükmünden dolayı, oğulun mirastaki hissəsinin üçte 
üçte iki olduğuna görə hiç şüphe yok ki, iki dişinin mirastaki payının da üçte iki olması 
gerekir.” 


2- Ebu Bekr er-Razi şöyle dəmektedir: “Bir kimse ölür, geride de bir oğul ve 
bir kız bırakırsa, bu durumda kizin mirastaki hissesi, Hak Teala”nın “Erkeğe, iki 
dişinin payı miktarı vardır"“ buyruğunun delaletiyle üçte birdir. Bir kızın hissesi, bir 
erkekle beraber bulunduğunda üçtə bir olduğuna göre, bu kızın mirastaki payının 
başka bir dişiyle beraber üçte bir olması daha evla olur. Çünkü erkek, dişiden daha 
güçlüdür. 


3- Cenab-ı Hakk”ın “Erkeğe, iki dişinin payı miktarı vardır"” öyeti, iki dişinin 
mirastaki payının, bir dişinin mirastaki payından daha fazla olduğunu ifadə etmektedir. 
Aksi halde, erkeğin payının bir dişinin payı kadar olması gerəkir ki, bu da öyətin 
hilAfına bir durumdur. İki dişinin payının, bir dişinin payından daha fazla olduğu sabit 
olunca, biz deriz ki, bunun da üçte iki olması gerekir. Çünkü arada herhangi bir fark 
bulunduğunu söyleyen yoktur. 


4- Biz, bu ayetin nüzül sebebinde, Hz. Peygamber (s.a.s)”in Sa”d İbn Rebfin 
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iki kızına, üçte iki verdiğini zikretmiştik. Bu da, bizim söylədiğimiz görüşə delület 
etməktedir. 


5- Allah Tel bu öyette, bir kız ile üç ve üçün üzerinde olan kızların mirastaki 
paylarını beyan buyurmuş, iki kıza dair hükmü ise beyan etmemiştir. Yine Allah Teala, 
kiz kardeşlerin mirastaki paylarının ne olduğunu belirtmek için de, “Eğer evladı (ve 
babası) olmayan bir erkek ölür, onun (ana baba bir veya sadece baba bir) bir tek 
kız kardeşi kalırsa, terikesinin yarısı onundur.(...) Eğer kız kardeş iki ise, oğlan 
kardeşinin bıraktığının üçte ikisini alırlar” qisa, ve) buyurmuştur. Burada Cenab-ı 
Hak, bir ve iki kız kardeşin mirastaki hükmünü bəlirtmiş, ikiden fazla kız kardeşin 
mirastaki hükmünü zikretmemiştir. Böylece bu iki ayetten her biri, bir yönden mücmel, 
bir yönden de mübeyyen olmuş olur. Buna göre biz deriz ki, iki kız kardeşin hissesi 
üçte iki olunca, iki kız evladın hissəsinin bu olması daha uygundur. Çünkü bu iki 
kiz evlat, ölen kimseye iki kız kardaşten daha yakındır. Üç ve üçtən fazla kızların 
hissesi üçte ikiden fazla olmadığına göre, üç ve üçten fazla kız kardeşlərin mirastaki 
paylarının da bundan fazla olmaması gerekir. Zira kız evladı, ölən kimseye daha yakın 
olunca, daha zayıfı daha güçlü olana üstün kabul etmek imkönsiız olur. Bu konuda 
zikredilmiş görüşlərin tamamı işte budur. Bunlardan ilk üçü, öyətten istinbat edilmiş, 
dördüncüsü sünnetten, beşincisi ise “kıyas-ı celi (75) den alınmıştır. 


Varislerin Yalnız Erkek Evlatlar Olması Durumu 


Üçüncü kısım: Ölen kimsenin, geride sadece erkek evlat bırakması hali. Buna 
göre biz deriz ki, tek bir oğul mirasta yalnız başına bulunduğunda, malın tamamını 
alır. Bunun izahı pekçok bakımdandır: 


1- Cenab-ı Hakk”ın “Erkeğe, iki dişinin payı miktarı vardır” buyruğunun delaleti 
itibariyle. Zira bu ifade, erkeğin mirastaki payının, iki dişinin mirastaki payı miktarı 
olduğuna delalet etmektedir. Daha sonra Cenab-ı Hak kızlar hakkında da, “(Dişi evl41) 
tek ise, o zaman bunun yarısı onundur”" buyurmuştur. Böylece bu iki öyətin 
toplamından, mirasta yalnız başına kalan bir oğulun hissesinin malın tamamı olması 
neticesi ortaya çıkar. 


2- Biz bunun böylə “olduğunu sünnetten de anlıyoruz. Bu da, Hz. Peygamber 
(s.a.s) in, 5 3 a 3 öl suz Çə Uu “Paylar dağıtıldıktan sonra geriye kalan 
miktar, en yakın erkek asabeye verilir.” V6) Oğulun, erkek asabe olduğunda bir 
münakaşa yoktur. Oğul, hisselerden sonra geriye kalan malın tamamını alınca, hisse 
bulunmaması halinde de malın tamamını alması gerekir. : 


78) Kıyas-ı Celi: Açık, anlaşılır “kiyas” demeklir. Bu, hakkında nass bulunmayan bir meselenin hükmünü 
aralarında ortak illet bulunması sebebiylə, hakkında nass bulunan bir məsələnin hükmüne bağlamaktır. 
76) Buharf, Feraiz, 5, Müslim, Ferğiz, 1. 
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3- Ölüye en yakın asabe, oğuldur. Oğulun mirastaki payının muayyən ve mahdut 
olmadığı icma ile sabittir. Bu yalnız oğulla beraber, mirastaki hissesi ayette bəlirlənmiş 
bir kimse (sahib-i farz) bulunmayınca, onun muayyen bir miktar alması, geriye kalanı 
almasından daha evli8 değildir. Binaenaleyh, bu oğulun malın tamamını alması 
gərekir. 


İmdi şayet, “İki dişinin hissesi üçte ikidir, binaenaleyh, Cenab-ı Hakk”"ın “Erkeğe, 
iki dişinin payı miktarı vardır” buyruğu, erkeğin mirastaki payının mutlak olarak üçte 
bir olmasını gerektirir. Bu ise onun, malın tamamını almasına mani olur.." denilirse, 
biz deriz ki: 


Bundan maksət, erkek evladın diğer mirasçılarla beraber bulunması halidir, yoksa 
yalnız başına kalması hali değildir. Buna, şu iki husus da delalet etmektedir: 


a) Cenab-ı Hakk”ın, “Allah size, evlatlarınız hakkında şöyle tavsiye (emr) eder...” 
buyruğu çocukların mevcut olmasını gerektirir. O”nun, “Erkeğe, iki dişinin payı miktarı 
vardır"”” buyruğu da, miras taksimi durumunda erkek ve dişi evlatların bulunmasını 
gerektirir. 


b) Allah Teölü bunun peşinden, çocuğun yalnız olma halini de zikretmiştir. Bütün 
bu anlatılanlar bir kimse ölüp, geride tek bir oğul bırakması durumunda söz 
konusudur. Ama, bir kimse ölüp geride, mala hak kazanma cihətinden müşterek olan 
pek çok oğullar biraktığında, aralarında herhangi rüçhaniyyet durumu söz konusu 
değildir. Binasaleyh miras malının onlar arasında eşit olarak taksim edilmesi gerekir. 
Allah en iyi bilendir. 

Ayetle ilgili olarak geriye iki soru kalmıştır: 


" 


Mirasta Kadının Hissesinin Daha Az Olmasının Hikmeti 
Birinci soru: “Hiç şüphesiz, şu sebeplerden dolayı kadın erkekten daha öcizdir: 


a) Kadın dışarı çıkmaktan və ortada gözükməkten acizdir. Zira onun kocası və 
akrabaları, bunu ona yasaklar. 


b) Aklı kit, aldanması ve yanılması çoktur. 


c) Erkeklərle karıştığında, töhmet altına girer. Kadının acziyyetinin daha fazla 
olduğu sabit olduğuna görə, mirastaki hissesinin de daha çok olması gerekir. Daha 
çok olmasa bile, en azından erkeğinkine eşit olması gərekir. Binaenaleyh Cenöb- 
Hakk"ın, kadına mirastan erkeğin payının yarısını vermesindeki hikmet nedir?” 


Bu soruya şu şekillerde cevap verilir: - 
1- Kadının harcaması daha azdır. Çünkü kocası, onun için harcar. Erkeğin “ 
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harcaması ise daha çoktur. Çünkü erkek, hanımı için de harcar. Harcaması ve masrafı 
daha çok olan, mala daha muhtaçtır. 


2- Erkek, yaratılış, akıl ve mesəla kadılık (hakimlik) imamət (devlet başkanlığı) 
yetkisinin kendisine verilmesi gibi dini mertebeler bakımından kadından daha üstün 
dürümdadır. Keza kadının şahitliği, erkeğin şahitliğinin yarısı kadardır. Bu durumda 
olan kimseye, daha fazla verilmesi gerekir. 


3- Kadının aklı az, (arzuları) çoktur. Kadına çok mal verildiğinde, .. büyür. 
Nitekim Şair: 34244 Gİ eyali ölü asli) cağı) Ar əl 
“Boş zaman, gençlik ve bolluk içinde olmak, kişiye çok zararlıdır”” demişftir. Nitekim 
Cenab-ı Allah, “Çünkü insan muhakkak kendini ihtiyaçtan vüreste gördü diye azar”" 
(Alik, 6-7) buyurmuştur. Erkeğin durumu ise böyle değildir. 


4- Erkək, aklının tam oluşu sebebi ile, malını hanlar yaptırma, çaresizlerin 
yardımına koşma, yetim ve dullara infakta bulunma gibi dünyada güzel övgüyü, 
öhirette de bol sevabı kazandıracak şeyləre harcar. Bunu ancak erkek yapabllir. 
Çünkü erkek, insanlara daha fazla karışıp içli-dışlı olur. Kadının, insanlara ihtilatı ise 
azdır. Binaenaleyh kadın buna muktedir olamaz. 


5- Rivayet olunduğuna göre Cafer-i Sadık”a bu mesele sorulunca o şöyle 
demiştir: “Hz. Havva bir avuç buğday alıp onu yedi. Sonra bir avuç daha alıp onu 
gizledi. Daha sonra bir başka avuç aldı ve onu Hz. Adem”e verdi. Hz. Havva, kendi 
payını erkeğin payının iki katı kılınca, Allah Te813 durumu aleyhine çevirdi de, kadının 
(mirastan) hissesini, erkeğin hissesinin yarısı kıldı.” 


Yi hz İk SO Buyürülüp Başka Şekilde Bildirilmeyişinin iə 


“Bir dişi için, erkeğin payının yarısı mik vardır” demedi? 
Buna birkaç yönden cevap verilir: 


a) Erkek, kadından daha üstün olduğu için, Cenab-ı Hak erkeği kadından önce 
zikretmiştir. Nitekim erkeğin payını da, kadının payının iki katı kılmıştır. 


b) Hak Teale”nın, “Erkeğe, iki dişinin payı miktarı vardır" buyruğu, erkeğin 
üstünlüğüne mutabakat (7, dişinin noksanlığına ise iltizam süretiyle delölet 
etmektedir. Eğer Allah, sizin dediğiniz gibi demiş olsaydı, o zaman o ifade dişinin 
noksanlığına mutabikf olarak, erkeğin üstünlüğüne ise iltizami olarak delölet etmiş 


77) Mutabakat: Bir kelimenin, vaz” olunduğu (başlangıçta konulduğu) manaya delalet etməsidir. 
İltizimi delalet: Bir kelimenin vaz” olunduğu mananın lazımı (neticesi, gereği) olan manaya dəlület 
etmesidir. Mesel, “insan” kelimesinin "bilebilen ve yazabilen bir varlığa” delslet etmesi gibi.. 
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olurdu. Bundan dolayı Cenab-ı Hak, faziletleri teşhir etmedeki sa"y-ü gayretin, 
rezillikləri teşhir etmedeki sa"y-ü gayrete tercih edildiğine dikkat çekmek için birinci 
yolu tərcih etmiştir. Nitekim O, “Eğer iyilik ederseniz, kendinize iyilik etmiş olursunuz. 
Eğer kötülük ederseniz, (yine) kendinize etmiş olursunuz”” isra, n buyurmuş və iyilik 
etmeyi iki kere, kötülük etmeyi isə bir kere zikretmiştir. : 


c) Cahiliyye Arapları kadınları değil de sadece erkekleri mirasçı kılıyorlardı. İşte 
bu öyetin sebeb-i nüzülü budur. Bundan dolayı şöyle denilmiştir: “Erkeğin mirastaki 
payının, kadının payının iki katı olması ona yeter. Binaenaleyh erkeğin kadını mirastan 
tamamen mahrum etmeyi arzulaması uygun değildir.” Allah en iyi bilendir. 


: Veled (çocuk) kelimesinin, hakikfi manada adamın 

ALTINCI MESELE sulbünden olan çocuğa isim olarak verildiğinde şüphe 

Veled (Çocuk) Keliməsinin Manası yoktur. Yine bu kelimenin oğulun çocuğu (torun) hakkında da 

kullanıldığında şüphe yoktur. Nitekim Cenab-ı Hak, “Y3 Beni 

Ademe”” buyurmuştur. Yine Hak Teala Hz. Peygamber (s.a.s) zamanındaki yahudilere 

de “Ey Beni İsrail (İsralloğulları)”” demiştir. Fakat konumuz, “veled” lafzının, oğulun 
çocuğuha (toruna) mecazi olarak mı hakiki olarak mı verildiği hususundadır. 


Buna görə, ağer biz bunun mecazi olduğunu söylersek, şöyle deriz: Usül-u fıkıhta 
“tek bir lafzın aynı anda hem hakiki, hem de mecözi manada kullanılmasının caiz 
olmadığı” köldesi vardır. Bu durumda Allah Teal”nın, “Allah size, evlatlarınız 
hakkında şöyle tavsiye (emr) eder...” buyruğu ile, hem sulbten ola.. çocuğu, hem 
de oğulun çocuğunu (torunu) murad etmiş olması imkansızdır. 


Bil ki bu müşkili gidermenin yolu şöyle demektir: “Biz, oğulun çocuğunun 
hükmünü bu öyetten değil, aksine sünnet (hadis) ve kıyastan elde ediyoruz. Fakat 
bu hükmü bu öyətten almak istersek şöylə deriz: Hem sulbten olan çocuk, hem de 
oğulun çocuğu bu öyetle aynı anda murad edilmemiştir. Bu böylədir, Zira oğulun 
çocukları (torunlar), mirasa ancak şu iki durumun birinde müstehak olurlar: 


a) Sülbten olan çocuk hiç mevcut olmaz isə... 


b) Sülbten olan çocuk mirasın tamamını alamıyorsa... Bu durumda onlar 
(torunlar), kalan mirası paylaşırlar. Fakat oğulun çocuğunun, sülbten olan çocukların 
birlikte. hak sahibi olmaları gibi, sülbten olan çocuklarla birlikte ortak olaraK hak sahibi 
olmalarına gelince, iş böyle olmaz. Buna görə de bu öyetin, sülbten olan çocuk ile 
oğlun çocuklarına (torunlara) delalet etmesinden, tek bir lafız ile, o lafzın aynı anda 
hem hakikf hem de mecözi manasının murad edilmiş olması gerekməz. Zira bu tek 
lafiz ilə sülbten olan çocuk murad edildiğinde oğulun çocuğu, oğulun çocuğu murad 
edildiğinde ise sülbten olan çocuk murad edilmiş olmaz. 
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Velhasıl diyebiliriz ki, bu ayet, bazan sülbtən olan çocuğa, bazan da oğulun 
çocuğuna hitap olmuş olur. Bu iki durumun her birinde de tek bir şey murad edilmiş 
olur. Fakat biz “veled” İsminin, hem sülbtən olan çocuğa, həm de oğulun çocuğuna 
vərilmesinin, hakiki manada olduğunu söylersek, bu durumda kəlimeyi bu iki mana 
arasında müşterek kabul edersek, yine aynı müşkilat ortaya çıkmış olur. Zira müşterek 
bir töfzın, aynı anda iki manasını ifade ətmek için kullanılamayıp, aksine onu bu iki 
manaya uygun (mütəvatı) kilmanın gerektiği sabit olmuştur. Mesela insan ve ata 
“nisbetle “hayvan” (canlı) kelimesinin kullanılışı gibi... Bunun doğruluğuna “Kendi 
sülbünüzden (gelmiş) oğullarınızın hanımları...”” (sa, za) ayeti de delalet etmektedir. 
Alimler, bu ifadeye sülbten olan oğul ile oğulurı oğlunun (torunların) girdiği hususunda 
ittifak etmişlərdir. Böyləce biz “ibn (oğul)” kelimesinin hem sülbten olan çocuğa hem 
de toruna nisbetle uygun bir manaya gəldiğini anlamış olduk. İşte bu izaha göre. 
müşkilat giderilmiş olur. 


Bil ki “ibn” (oğul) kelimesinin oğulun oğlunu (torunu) içine alıp almadığı 
hususundaki bu bahis, “eb” (baba) ve “ümm” (anne) kelimelerinin dədəleri ve 
nineleri içine alıp almadığı hususunda da aynen söz konusudur. Şüphəsiz ki bu 
kelimeler de Hak Tealö”nın, “Senin tanrına ve babaların İbrahim"in, İsmall”in, 
İshak"ın bir tek tanrısı olan Allah"a ibadet edeceğiz”” (akara, 133) ayetinin delalet ettiği 
gibi, onları kapsamaktadır. Bu içine alma işinin hakiki manada olmadığı daha zahirdir. 
Zira sahabe, dede ile ilgili Kur”Ar”da zikredilen bir hükmün bulunmadığı hususunda 
ittifak etmişlerdir. Eğer “eb” (baba) kelimesi, hakiki manada olarak dədeyi ifadə etmiş 
olsaydı, sahabenin bu şəkilde ittifakı doğru olmazdı. Allah en iyi bilendir. 


Bil ki Cenab-ı Hakk”ın, “Allah size, evlatlarınız hakkında 

YEDİNCİ MESELE şöyle tavsiye (emr) eder: “Erkeğe, iki dişinin payı miktarı 

Mirasa Mani Haller vardır” buyruğunun umümi manasının, şu dört dürum ile 
tahsis edilmiş olduğu söylenmiştir: 


a) Hür ve köle birbirine varis olamaz. 

b) Kasten kötil olan kimse varis olamaz. 

c) İki ayrı dine mənsup olanlar birbirine varis olamazlar. Bu, ümmetin kabul ettiği 
ve meşhur derecesine ulaşan bir haberdir. Bu haberden şu iki fer"i hüküm də çıkar: 


Mirasta Din Ayrılığı 


Birinci hüküm: Alimlerimiz, kafirin müslümana vöris olamayacağı hususunda 
ittifak etmişlerdir. Müslümanın kafire varis olması məsələsinə gelincə, çoğu alimlerimiz 
bunun da köfire varis olamayacağı kanaatindədirlər. Bazı ölimlər isə vöris olabileceğini 
söylemişlərdir. Məsela Şö”bf şöyle der: “Mu”aviye bu şekilde hüküm verdi ve bunu 
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(valisi) Ziyad"a yazdı. Bunun üzerine Ziyad, bunu Küdi Şüreyh"e gönderdi və bu 
şəkilde hükmetməsini emretti. Daha önce Kadi Şüreyh müslüman köfire varis olamaz 
diye hüküm veriyordu. Ziyad, Şüreyh”e bunu emredince, Şüreyh buna uygun hüküm 
verip, “mü"minlerin emiri (devlet başkanı) da bu şekildə hükmediyor” dedi. 


Birinci görüşte olanların delili, Hz. Peygamber (s.a.s)”in, əə dah zəa 
“İki ayrı dinden olanlar, birbirine varis olamazlar” (8) hadis-i şerifinin umumi 
manada oluşudur. İkinci görüşte olanların delili ise, rivayet edilen şu husustur: Mu"az 
(r.a) Yemen”de iken kendisine bir yahudinin ölüp, geride müslüman bir kardeşinin 
kaldığını söylediler. Bunun üzerine Mu”az (r.a), Hz. Peygamber (s.a.s) den, xə 
ail 1: dl “a “İslam arttırır, eksiltmez”” (9) dediğini duydum” dedi. Sonra bu görüş- 
te olanlar bunu şöyle diyerek kuvvetlendirmişlerdir: “Hak Teala"nın, “Allah size, 
evlatlarınız hakkında tavsiye eder ki: ““Erkeğe, iki dişinin payı miktan vardır”” ayetinin 
zahiri manası, kafirin müslümana, müslümanın da köfire vüris olmasını gərektirir. 
Fakat biz bu ayetin zahirini, Hz. Peygamber (s.a.s)in “İki ayrı dinden olanlar, 
birbirine varis olamazlar”" hadis-i şerifi ile tahsis edər (sınırlarız). Çünkü bu hadis, 
öyetten daha hususidir. Husüsi (has) olan dəlil, umumi olan delilden önce nazar-ı 
itibara alinır. Yine Hz. Peygamber (s.a.s)in “İslam arttırır, eksiltmez”” ifadesi, “İkl 
ayrı dinden olanlar, . birbirine vöris olamazlar" hadisinden daha husüsidir. 
Bin8enaleyh bu hadisin, ona takdim edilmesi gerekir. Hatta bu tahsis daha evladır. 
Zira bu hadisin zahiri, ayetin umümi manası ile kuvvet kazanmaktadır. Birinci hadis 
İse böyle değildir. Buna cevap olarak söylenecek son söz şudur: Hz. Peygamber 
(s.a.s)”in “İslam artırır, eksiltmez”” hadisi, mirasta bir nass sayılmaz. B...aenaleyh 
bunu başka durumlara hamletmek gerekir.” 


Mürted Olanın Durumu 


İkinci hüküm: Müslüman, irtidad edip sonra ölür ya da öldürülürse, irtidad 
süresince kazandığı mala vöris olunamayacağı, bilakis bu malın Bəytü”1-male (dəvlet 
hazinesine) verileceği hususunda alimler ittifak etmişlerdir. Onun müslüman iken 
kazandığı mala gelince, bu hususta iki görüş vardır: Şafif, “O mala varis olunamaz, 
aksine Beytü”l-male kalır” demiştir. Ebu Hanife ise, “Ona, müslüman olan varisleri 
varis olabilir” demiştir. Şafii”nin delili şudur: “Biz Hz. Peygamber (s.a.s)”in “İki ayrı 
dinden olanlar birbirine varis olamazlar”” sözünü, Cenab-ı Hakk"ın “Erkeğe, iki 
dişinin payı miktarı vardır" ayetinin umümi manasına tercih etme hususunda ittifak 
ettik. Mürted ve onun müslüman varisi, iki ayrı dinden olmuş olur. Binaenaleyh 
bunların birbirine varis olmamaları gerekir. ı 


78) Ebu Davüd, Ferğiz, 10 (8/126): Tirmizi, Feraiz, 16 (4/424). 
79) Ebu Davud, Feraiz, 10 (3/126). 
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Buna görə şayet, “mürtedin mala malik oluşu, müslümanlığının sona erişi ile 
zöil olmuş ve bu mülkiyət kendisine vöris olan kimselerə intikal etmiştir. Bu durumda 
da, müslüman kafire değil müslümana varis olmuş olur” denilir isə biz deriz ki: 
Müslüman şayet mürtede varis olmuş olsaydı, ona ya mürted hayatta iken, yahut 
da öldükten sonra varis olmuş olurdu. Birincisi batildir ve müslümanın bu durumda 
o mallarda tasarrufta bulunması hell olmazdı. Çünkü Cenab-ı Allah, “Ancak zevceleri 
veya sağ ellerinin malik olduğu (cariyeleri) müstesna...” (Mü”minun, 6) buyurmuştur. Bu, 
icma ile de batıldır. İkincisi de batıldır. Çünkü mürted, ölürken kafir olarak ölmüştür. 
Binaenaleyh bu durum, iki ayrı dinden olan kimselerin birbirine vöris olması neticesine 
götürür ki bu da hadisin aksine bir şey olur. 


Burada geriye ancak şöyle demek kalır: “O müslüman, o mürtede, mürtedin 
müslüman olduğu son öna dayanarak, ölümünden sonra ona varis olmuştur. Fakat 
buna dayanımaya hükmetmek de böətildır. Zira mürted hayatta iken, mülkiyet 
bulunmadığına göre, eğer bu mülkiyet o kimsenin ölümündən sonra, hayatta iken 
bulunduğu şekilde mevcut olmuş olsaydı, o zaman geçmiş zamanda tasarruf yapılmış 
olurdu ki bu da aklın bedaheti ile bötildir. Eğer bu istinad, tebyin ile tefsir edilecek 
olsa, söz yine vürisin, mürted hayatta iken mürtede varis olması neticesine varır ki 
biz bunun batil olduğunu bildirmiştik. Allah ən iyi bilendir. 


Peygamber Miras Bırakmış midir? 


d) Ayetin tahsis edilmiş olduğu şekillerden birisi de, müçtehidlerin ekserisinin 
görüşü olan, peygamberlere vöris olunamayacağıdır. Şii”ler bunu kabul etmemişlerdir. 
Rivayet olunduğuna göre Hz. Fatıma (r:anha) miras isteyip, BƏND ona o mirası 
vermeyince, ashab Hz. Peygamber (s.a.s) in: 43422 315” 75 yusəğü “ÇƏ3İ gavə kə 

“Biz peygamberler topluluğuna varis olunmaz (ölümümüzden sonra) geriye ne 
bırakırsak, o, (ümmet için) sadakadır"" 660) hadisine tutunmuşlardır. Bunun üzerine 
Hz, Fatıma (r.anha) da Hak Teala"nın “Erkeğe, iki dişinin payı miktarı vardır”” üyetinin 
ümümi manasına tutunmuş ve sanki Kur"an”ın umümi manasının, haber-i varıq İle 
tahsis edilemiyeceğine işaret etmiştir. 


Sonra Şi”fler şöyle demişlərdir: “Kur”an”ın umümiliğinin haber-i vahid ile tahşls 
edilmesi cüiz olsa bile burada böyle bir tahsis caiz değildir. Bunu şu üç şekilde izah 
ederiz: 


1- Bu hüküm, Allah Te3la”nın Hz. Zekeriyya”dan makiəqr “Ki o bana mirascı 
olsun. Ya”kub hanedanma da mirascı olsun” (Meryem, ?) öyeti ile, “Süleyman Davud”a 
mirascı oldu”” (Nemi, ss) öyetinin hilafınadır. Bunu, onların ilim ve dinine varis olma 


80) Buhari, Humus, 1, Feriiz, 3: Müslim, Cihad, 49-56 (3/1377-1383). 
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manasına hamletmek mümkün değildir. Zira bu hakikl manada bir veraset olmayıp, 
yeni bir kesb (kazanç elde ediş) olur. Hakiki manada vüris olmak, ancak malda olur. 


2- Bu meseleleri bilmeye muhtaç olan, ancak Hz. Fatıma, Hz. AlI ve Hz. Abbas 
(r.anhüm)”dır. Bunlar ise zahid, alim ve dindar kimselerin en öndə gelənlərindəndir 
Hz. Ebu Bekir İc.all"in bu mesəleyi bilmeye hiç ihtiyacı yoktu. Zira o, Hz. 
“Peygamber”e varis olacağını düşünən kimselerden dəğildi. O halde bu mesəleyl 
bilmeye ihtiyacı olmayan kimsəye bunu təbliğ edip, bu meseleyi bilmesi daha fazla 
gerekenlere tebliğ etmeməsi Hz. Peygambere nasıl yakışır? 


3- Hz. Pəygambər” (s. a.s) in, üzə ds 7 € “(Ölümümüzden sonra) geriye ne 
bırakırsak”” ifadesi də 2 .. Y “Varis olunmayız” ifadesinin sılası da olabilir. Buna 
göre ifadənin takdiri, “ə 3 ş “şə sik ür, as ” gah “çak öl "Geridə sadaka 
olarak bıraktığımız şəye, işte buna vöris olunmaz” şəklindedir. Buna göre eğər, 
"Böyle bir takdir yapılması halində, bu hükümde peygamber için bir husüsiyet 
kalmaz” (Zira diğer insanların da sadaka olarak bıraktıkları şeylər paylaşılmaz) 
denilirse, biz deriz ki: “Aksine peygamberlerin bir şeyi tasadduk etmeye 
niyetlənmələri halində, sırf niyetleri sebebiylə, o şeyin onların mülkiyetlerinden çıkması 
ve o şəyə, onlardan hiç kimsenin varis olamayacağı ihtimalinden ötürü, bu hususiyet 
mevculftur. İşte böylə bir mana, peygamberlerden başkası için söz konusu değildir." 


Şiflerin bu görüşüne şöylə cevap verilir: Hz. Fatıma (r.anha), bu münazaradan 
sonra Hz. Ebu Bekr"in hükmünə razı olmuş ve Hz. Ebu Bekr”in küll olduğu hükmün 
doğruluğu hususunda icma meydana gelmiştir. Binaenaleyh böyle bir soru ortadan 
kalkar. Allah ən iyi bilendir. 


Bu öyefle ilgili meseləlerden birisi de, öyetteki Hə s du 

SEKİZİNCİ MESELE qerib daz. “Erkeğe, iki dişinin payı miktarı vardır” ifadesi, 
s in “Onlardan ərkəğə...” manasındadır. Ayet-i keri- 

medən göz (Onlardan) ifadəsi, anlaşıldığı için hazfedilmiştir. Bu tıpkı senin gəz 
öy Olga “Yağın iki ölçəği, bir dirhemedir” sözün gibidir. Allah en iyisini biləndir. 


Varisler Arasında Kadınların İkiden Fazla Olmaları 
Cənab-ı Hakk”ın, 37 di öd gəl dö ə Ki öl “Fakat onlar ikiden 
tazla kadınlar ise, ölünün bıraktığının üçte ikisi onlarındır” buyruğunun manası, “Eğer 
kızlar veya kiz çocüklar, hepsi kadın olur, içlerinde oğlan bulunmaz ise...” şəklindedir. 
Hak Tealö”nın “İkiden fazla” lafzinin, əs fiilinin ikinci haberi veya izə (kadınlar) 
lafzının sıfatı olması caizdir. Bu, “Kadınlar ikiden fazla olurlarsa...” demektir. Burada 
birkaç soru vardır:. 


Birinci soru: Ayetteki, “Erkeğe, iki dişinin payı miktarı vardır” buyruğu 
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şocuklardan iki kızın hissəsini beyn etmek için “değil de, erkeğin hissesini beyün 
etmek için söylenmiş bir sözdür. O halde, Hak Teal4”nın “Fakat onlar ikiden fazla 
kadınlar ise...” ifadesi, kadınların hissəsini beyan etmek için gətirilmiş olduğu halde, 
bununla erkeğin hissesini murad etmiş olması, nasıl güzəl ve yerinde olur? 


Buna şu iki şekilde cevap verilir: 


1- Biz, “Erkeğe, iki dişinin payı miktan vardır” beyanının iki dişinin hissəsinin 
üçte iki nisbetinde olduğuna delalet ettiğini açıklamıştık. Binaenaleyh Cenab-ı Hak, 
iki dişinin mirastaki payının ne kadar olduğunu gösteren şeyi beyin edince, daha 
sonra, “Onlar, sayıları üçtən fazla m b kadinlar topluluğu olurlarsa, Sun 
“Fakat onlar ikiden fazla kadınlar iseler, ölünün bıraktığının üçte ikisi onlarındır" 
buyurmuş və böylecə üç veya üçten daha fazla kadının (kızın) mirastaki hükmünün,/ 
herhangibir fark olmaksızın iki dişinin (kızın) hükmü gibi olduğunu bildirmiştir. - 
Binaenaleyh bu atfın yerinde olduğu sabit olur. 


2- İki dişinin hükmü daha önce geçmişti. Bundan dolayı, atfın yerində yapılmış 
olduğu hususunda bu kadar söz yeter. 


İkinci soru: Ayette geçən ƏL” fiilinin, tam bir-fill sayılarak Ki ve ALİ” ifade- 
lerindeki Zamirlerin birer müphem zamir: £U-) ve ödə-13 3 kelimelərinin ise, o zamirleri 
açıklayan birer ifade olmaları doğru olur mu? 


Cevap: KeşşaAf sahibi bunun uzak bir ihtimal olmadığını söylemiştir. 


Üçüncü soru: Ayette geçen 5. kelimesi cemidir. Cemi"nin (çoğulun) en azı ise 
üçtür. Binaenaleyh “nisa” kelimesinin, ikiden fazla kadının bulunması manasına 
olması gerekir. O halde, Cenab-ı Hakk”ın bu kelimeyi “ikiden fazla” diyə 
kayıtlamasının manası nedir? 


Cevap: Cemfnin ən azının iki olduğunu söyleyenlərin delilleri, bu öyettir. 
Cəmrf”nin üç ve daha fazlasını ifade ettiğini söyleyenlər ise, “ikiden fazla” ifadəsinin 
te”kid için olduğunu söyləmişlərdir. Bu tıpkı, “karınlarına ancak bir ateş yemiş olurlar” 
(Nisa, 10) ve “İki Tanrı edinmeyin. O, ancak bir Tanıdır"” ahı, s) üyetlerinde olduğu 
gibi. 


Hak Tealö"nun, “iləl uö ölərl) dus öl “(Dişi evlat) tek ise, o zaman bunun 
yarısı onundur” buyruğuna gelince biz deriz ki: Nafi, 54-13 kelimesini merfü (Ötreli) 
olarak, diğer kıraat imamları ise mansüb (fethalı) olarak okumuşlardır. Merfü okuyanlar 
buradaki ƏlS fiilini tam fiil saymışlardır. Terçih edilen okuyuş mansüb olarak okumak-- 
tir. Çünkü bu ifadəden öncə geçen s(-: Kış öl ibaresindeki OF fiilinin mansüb bir 
haberi vardır. Ayətin takdiri, “Eğer vüris olanlar, sadece kadınlar olurlarsa...” 
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şəklindedir. İşte bu ibaredə de aynıdır ve bunun takdiri, “Eğer geride bırakılan tək 
bir kadın olursa" şeklindedir. Zeyd İbn AlI, “nısf” keliməsini, nün harfinin zammesi 
ile, uüla2İ şeklinde okumuştur. 


Mirasta Ana-Babanın Herbirinin Hissesi Altıda Birdir 


Hak Teala, 1İ) 4İ 0 öl 319: 4, ÇAZI uğ azə İS) 4933 “Ölenin çocüğü 
varsa, ana ve babadan herbirine terikenin altıda biri (verilir) buyurmuştur. 


Bil ki Allahu Tedla çocukların miras paylarının nasıl olduğunu zikredincə, bunun 
peşisira ana-babanın mirastaki hissesini zikrətmiştir. Bu ifödə ilə ilgili birkaç məsələ 
vardır: 


Hasan el-Basri ile Nu”aym İbn Ebü Meyser, kelimeyi 
BİRİNCİ MESELE 30 ile /ə42İ şeklinde okumuşlardır. Bunlar . ii ve 
v dəbi kelimelerini de böyle okumuşlardır. 


Bil ki ana-babanın üç hali vardır: 
İKİNCİ MESELE Birinci hal: Ana-baba ile birlikte, ölenin bir çocuğunun 
da bulunması ki bu öyette anlatılan bu haldir, oğlan ve kız 
için, “çocuk” (veled) keliməsinin kullanıldığı hususunda bir münakaşa yoktur. 
Binaenaleyh bu birinci halin, şu üç şekilde olması mümkündür: 


a) Ana-baba ile birlikte, ölenin bir veya daha fazla erkek çocuğunun geriye kalmış " 
olması... İşte bu durumda ana-babadan herbirinin payı altıda birdir. 


b) Ana-baba ile birlikte, ölenin iki veya daha fazla kız çocuğunun göyə kalmış 
olması... Bu durumda hüküm yine aynıdır. 


c) Ana-baba ile birlikte, ölenin geriye tek kızının kalmış olması hali... Bu durumda, 
kızin mirastaki payı, malın yarısı, bu üyəte göre de, ananın payı altıda bir, babanın 
payı altıda birdir. Geriye kalan altıda bir ise, asabe olması sebebi ile yinə babaya 
aittir. Burada birkaç soru vardır: 


Birinci soru: Ebeveynin insan üzerindeki hakkının, çocuğunun hakkından daha 
büyük olduğu hususunda şüphe yoktur. Ana-babanın hakkı o dereceye ulaşmıştır 
ki, Cenab-ı Hak, onlara itaati kendine boyun eğme ilə birlikte zikrederek, “Rabb Tn, 
““Kendinden başkasına kulluk etmeyin, ana ve babaya iyi muamele edin” diye 
hükmetti” (sra, za) buyurmuştur. Durum böylə. olunca, Allah Tedl3”nın, çocuklara 
mirasta ana-babadan daha fazla pay verməsindeki səbep nedir? Buna şöylə cevap 
verilir: Bu son derece güzel ve hikmetlidir. Zira ana-babanın geriye pək az ömrü 
kalmıştır. Binaenaleyh bunların mala ihtiyaçları azdır. Fakat çocuklar, daha küçük 
yaştadırlar ve mala İhtiyaçları daha fazladır. Binaenaleyh aradaki fark açıktır. 


ni Lİ1 


İkinci soru: Hak Teala"nın, 491) “O"nun ana-babasına..”” sözündeki “O” 
zamiri, kime racidir? 


Cevap: Bu, merci”i zikredilmeyən bir zamirdir. Bu, “ölenin ana-babası” 
manasınadır. 


Üçüncü soru: Ayette geçen “ebeveyn” ile kim murad edilmiştir? 


Cevap: Bunlar ana ile babadır. Anne için, aslında H kelimesinin kullanılması 
gerekir. Binaenaleyh ““ebeveyn”” kelimesi, “4 (baba) ve Ti (anne) kelimelerinin 
tesniyesidir. 


Dördüncü soru: Bu ayetin tahlili (iğrabı) nasıldır? 

Cevap: Ayetteki Üzə səl? Ası “onlardan herbiri”" ifadesi, amil olan lim harf-i 
cerrinin tekrarı ile, Az Hər 3 “ana-babadan”" ifadesinden bedeldir. Böyle bir bedel 
yapmanın faydası şudur: Eğer, “Ana-babası için altıda bir pay var" dənilmiş olsaydı, 
bunun zühirindən her ikisinin müşterek olarak altıda bir alacakları anlaşılırdı. Buna 
göre şayet,” dəə A guy: Kersalı “s denilmeli değil miydi?” denilir ise, biz deriz ki: 
“Çünkü mücmet bir ifadeden sonra, bedəl yapıp o ifadeyi iyice açmada bir te"kld ve 
kuvvetle ifade etme vardır.” Ayetteki Yə kelimesi mübteda, 4) 33 ifadesi isə, onun 
haberidir. Bedel de, izah için mübteda ile haber arasına girmiştir. 


Yalnız Ana-Babanın Varis Olması Hüli 


Allah Teala, Abi 459: 3igi 2,3) 41 435) Şİ 50: “Çocüğu bulunmayıp da 
kendisine ana ve babası mirascı olduysa, (malın) üçte biri anasınındır” buyurmuştur. 
Bu ifade ile ilgili iki mesele vardır: 


Bil ki bu, ana-babanın ikinci halidir ki bu da, ana-baba ile 
BİRİNCİ MESELE birliktə, ölenin hiç çocuğunun bulunmaması ve ebeveyn- 
den başka hiçbir varisin olmamasıdır. Ayetteki, “Kendi- 
sine ana ve babası varis olduysa”” ifadesinden kastedilen bu haldir. Bu durumda 
ananın mirastaki payı üçtə bir olup, nass (ayet) ilə açıkça belirlenmiş hissesidir. Geriye 
kalan mal ise babaya ölttir. Bu böyledir. Çünkü Hak Teala”nın, ““Kendisine ana ve 
babası varis olduysa...” ifAdesinin zahiri, ölenin ana ve babasından başka varisinin 
olmadığını ihsas ettirməktedir. Durum böyle olunca, malın tamarnı ana-babaya kalır. 
Binaenaleyh ananın mirastaki hissesi üçte bir olunca, geriye kalan üçte ikinin de 
babaya kalmış olması gerekir. İşte bu durumda, ana-baba arasında taksim edilen 
mal, evlatlar arasında taksim edildiği şekilde, erkeğe, dişinin hissesinin iki misli 
düşmüş olur. 


Bu söylediğimiz husustan, şu iki fer? mesele kaynaklanır: 
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a) Daha önceki üyet, babanın üyətle belirlenen payının altıda bir olduğuna delilət 
etməktədir. Bu halde ise baba üçte iki almıştır. Fakat baba, o öncəki durumda altıda 
biri ashab-ı ferAizden (60 olması səbəbi ilə, malın yarısını da asabe (82 olması 
sebebiyle almaktadır. : 


b) Babanın bu halde, asabe olması sebebi ilə malın yarısını alacağı sabit olunca, 
tek başına olduğu zaman (annenin hayatta olmaması durumunda) da malın tamamını 
alması gərekir. Zira asabenin özelliği, tek başına kalmış olduğu zaman, bütün mala 
varis olmasıdır. Bütün bunlar, ölənin ebeveynin dışında bir varisi bulunmadığı zaman 
söz konusudur. Fakat ölen kimseye, ebeveyni, eşlerden birisi ile birlikte mirascı 
olduğunda, bu durumda, sahabenin ekserisi, (mesela) kocanın kendi hissesini alıp, 
sonra kalan malın üçte birini kadının annesine, geri kalan malı da kadının babasına 
vereceği görüşünü benimsemişlerdir. İbn Abbas (r.a) da şöyle demektedir: “Eşe, 
mirastaki (belirlenen) payı, ölenin annesine malın üçte biri, kalanı da ölenin babasına 
verilir.” İbn Abbas (r.a) sözüne devamla, “Geriye kalan malın üçte birinin kime 
verileceği hususunu Kur”an”da bulamadım” demiştir. İbn Sirin in, ölenin karısı ve 
ana-babası arasındaki miras taksimatı hususunda İbn Abbas (r.a)”a muvafakat ettiği, 
ve fakat karı ölüp geriye kocası kalmışsa onunla ana-babası arasındaki miras taksimatı 
hususunda ona muhalefet ettiği rivayet edilmiştir. Zira bu durum, iki erkeğin 
hissesinin, bir dişi (kadın) için olması neticesine götürür. Fakat ölenin karısı ile ilgili 
taksimat, bu neticeye götürmez. 2 


(Sahabenin) cumhurunun delilleri şunlardır: 


1- Mirastaki köide şudur: “Her ne zaman ana-baba bir erkek ve kız evlatlar birlikte 
mevcut olursa, erkek için iki dişinin (kızın) hissesi kadar pay vardır. Baksana kız ile 
birlikte bulunan erkek evladın durumu da böyledir. Çünkü Cenab-ı Hak, “A//ah size, 
evlatlarınız hakkında şunu tavsiye (emr) eder ki: ““Erkeğe, iki dişfnin payı miktarı 
vardır" buyurmuştur. Yine kizkardeşle birlikte bulunan erkek kardeşin durumu da 
böyledir. Nitekim Cenab-ı Hak, “Eğer (yine aynı şartlarla varis olanlar) erkek ve dişi 
kardeşler ise, o.zaman erkek için, dişinin iki hissesi vardır” (Nisa, re) buyurmuştur. 
Baba ile birlikte (sağ olarak) bulunan ananın durumu da böyledir. Çünkü biz, 
ana-babanın dışında mirasçı olmadığı zaman annenin payının üçte bir, babanın ise 
üçte iki olduğunu beyin etmiştik. Bu sabit olunca biz deriz ki, eş (karı veya koca) 
mirastaki hissesini alınca, geriye kalan malın ebeveyn arasında ərkeğə, kadının iki 
misli olarak, (ikili birli) kalması vacip olur. 


81) Ashib-ı Ferğiz: Mirastaki payları, üyetle bəlirlənmiş olan varislər. 
82) Asabe: Ashüb-: ferğiz ilə beraber bulundukları hakde, onların sehimlerindən artakalan mirasa müstəhak 
olan ve ashab-ı ferdiz bulunmadığı takdirde mirasın tamamını alan yakın akrabalardır (ç). 
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2- Ebeveyn, aralarında mal bulunan iki ortağa benzerler. Binaenaleyh, o maldan 
bir şey alındı mı, geriye kalan mal ebeveyn arasında ilk hak edilişə göre devam edər. 


3- Eş, hissesini, yakınlık itibariyle değil, nikah akdine göre alır. Bu yönüylə de 
bu mesele, geriye kalanın taksimatı hususunda vasiyyəte benzemiş olur. 


4- Kadın (ölüp), geriye kocasını ve ana-babasını bıraktığında, bu durumda kocanın 
mirastaki payı, malın yarısıdır. Binaenaleyh, şayet biz üçte biri anaya, altıda biri de 
babaya verirsek, bu durumda kadının payı, iki erkeğin payı kadar olmuş olur. Ki bu 
da, “Erkeğe, iki dişinin payı miktarı vardır” ayetinin aksinedir. 


Bil ki ilk üç delilin neticesi, ayetin umumiliğini kıyas ile tahsis etmeye müncer 
olur. Dördüncü delile gelince, bu da iki umümdan birisini diğeriyle tahsis etmektir. 


Hamza ve Kisai, hemzerin ve mim harfinin kesresiyle “ööü 
İKİNCİ MESELE şeklinde okumuşlar ve bunun kesre okunabilmesi için, 
kendisinden öncə meksür bir harfin veya ya harfinin bulun- 

masını şart koşmuşlardır. 


Birinci duruma gelince bu, Cenab-ı Hakk”ın, (Ğuğı S) dəl ul “Annelerinizin 
karınlarında”” (Zümər. İkinci duruma gelince, bu da 1 yə) (Şə) 3 “Ana merkezle- 
lerine... bir peygamber"” (Kasas.s9) öyetlerinde olduğu gibidir. Bu şartlar bulunmadığı 
zaman, ö kelimesi sadece damme okunur. Mesela, Cenab-ı Hakk"n, gi ə Gəl (laz) 
iş 2, 3 “Meryem"”in oğlunu da, anasını da bir üyet kıldik” (Mürminun, 50) ayetinde oldu- 
ğu gibi. Diğer kıraat imamları ise, hemzeyi her durumda damme ile okumuşlardır. 
Meksür okuyanların yapmış oldukları izah şudur: Zeccac şöyle demektedir. “Araplar, 
Cenab-ı Hakk"ın Aö”lə ifadesinde, kesreden sonra damme ile okumayı ağır ve 
zor bulmuşlardır. Bu böyledir, zira lam harfi əi lafzına iyice bitiştiği için, bunların 
hepsi sanki tek bir kelime gibi olmuştur. Arapçada, faelfiilinin kesre, ayne”lifiilinin 
dammesiyle də şeklinde bir kelime yoktur. İşte bundan dolayı muhakkak ki, ayne”lillinin 
dammesi kesreye dönüştürülmüştür.” Hemzeyi damme ile okuyanların izahı ise, 
şöyledir: Bu, hemzeyi aslı üzere kullanmaktır. Bundan, də şeklinde bir kullanış ortaya 
çıkmaz. Zira, Ab kelimesindeki lam harfi, ayrı bir harf hükmündedir. Allah en iyisini 
bilendir. 


Varislerin Anne İle Kardeşler Olması 


Cenab-ı Hakk”ın, Həəə Aöö 5 rakı i əs ob “(Ölenin erkek, dişi) kardeşleri 

” varsa, o vakit alhda biri ananındır” buyruğuna gəlince, bil ki bu ebəveynin hallerinden 

üçüncü haldir ki, ebeveyn ile beraber ərkək ve kız kardeşlərin bulunması durumudur. 
Ayetle ilgili birkaç .mesele vardır: 
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Alimler, tek bir kız kardeşin, anneyi üçte birden altıda bire , 
BİRİNCİ MESELE “hacb” (9) edemiyeceği, (indiremiyecəği) hususunda itti- 
fak etmişlerdir. Yine ölimler, üç kız kardeşin (anneyi) üçtə 
birden hacbedeceği hususunda ittifak etmişler, ama iki kız kardeşin hacbedip 
edəemiyeceği hususunda ihtilaf etmişlerdir. Sahabenin ekserisi, üç kiz kardeş 
bulunması halində olduğu gibi, iki kız kardeşin de hacbedeceği kanaatindedirler. İbn 
Abbas ise, bir kız kardeşte olduğu gibi, bu iki kız kardeşin de hacbədemiyeceği 
görüşündedir. İbn Abbas”ın delili şudur: Bu öyet bu hacbin, kardeşlerin bulunması 
şartına bağlanmış olduğuna delalet etmektedir. 5 seli lafzi cemi bir lafizdır. Üsülü 
fıkıhta sabit olduğuna göre, cemr"in en azı üçtür. Binaenaleyh üç kardeş bulunmadığı, 
zaman, hacbin. şartı da bulunmamış olur. Binaenaleyh bu “durumda hacbin 
bulunmaması gerekir. Rivayət olunduğuna görə İbn Abbas Hz. Osman"a şöyle 
dəmiştir: “İki kardeş neye göre anneyi üçtə birdən altıda birə indirger, hacbeder? 
Halbuki Cenab-ı Hak, “(Ölenin erkek, dişi) kardeşleri varsa...” buyurmuştur. Halbuki, 
Arapça"da iki kardeş, (cerni olarak) kardeşler değillerdir.” Bunun üzerine Hz. Osman, 
“Ben, benden önce verilmiş ve ülkenin bütün beldelerine yayılmış bir hükmü geri 
çeviremem”” demiştir. 


Bil ki bu anlatılan durumda, cem"in en az sayısının üç olduğuna delület 
bulunmaktadır. Zira İbn Abbas, meseleyi Hz. Osman”la beraber müzakəre etmiş: 
Hz. Osman ise, İbn Abbas”ın vardığı hükmü yadırgamamıştır. Oysa ki her ikisi de 
halis Arap, ve din alimlerindendir. Binaenaleyh onların ittifakları bu hususta bir delil 
olmuştur. 


Cem”in En Az Miktarı “İki”” Adedi midir? 
Bil ki, cem”in en az sayısı hakkında alimler şu iki görüşü beyan etmişlərdir: 


a) Cem”in en az sayısı ikidir. Bu, Kadi Ebu a el-Bakıllani (r.h)”nin görüşüdür. 
Bu görüşte olanların delilleri şunlardır: 


1- Cenab-ı Hak, uğ, Tü esə dü “Hakikaten sizin kalpleriniz kaymıştır” (Tahrim, 
4) buyurmuştur. Halbuki, bir insanın birden fazla kalbi olmaz. 


2- Hak Teala, si öy ə is ob” “Fakat onlar, ikiden fazla kadınlar ise... 
(Nisa, 1n) buyurmuştur. Cenab-ı Hakk”ın, burada ə ö r “ikiden fazla..” fafzıyla 
kayıtlaması, ancak, sU kelimesinin iki sayısına-elverişli, onu içine alması halinde 
güzel olur. 


: 83) Hacb, Muayyen bir şahsın mirastan sehmini, diğer bir şahsın varlığından dolayı, tamamen veya kısmən 
men etmək (vermemekyür (çi. 
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3- Arapların, “iki ve ikinin üzerinde sayı, cemaattir (cəmaat hükmündedir)” 
sözüdür. 


Bu görüşü benimseyenler, öyətin zahirinin, iki kardeş ile de. ananın 
hacbedilmesini gerektirdiğini iddi3 etmişlerdir. Ancak, usülü fıkıhta benimsediğimiz 
husus, cem”in en az sayısının.üç olduğudur. Bu takdire göre öyətin zahiri, ananın 
iki kardeş bulunduğunda hacbedilmesini gerektirmez. Bunu gerektiren ise, ancak 
ve ancak kıyastır. Bunu izah ederken şunu deriz: İki kız kardeş, hacbetmeyi 
gerektirirler. Durum böyle olduğuna göre, iki erkek kardeşin de hacbetmeleri vacip 
olur. Biz iki kız kardeşin hacbettiklerini söyledik, zira Cenab-ı Hakk"ın, miras 
mevzuunda iki kadını üç kadın yerine koyduğunu görmekteyiz.. Baksana, iki kız ile 
Üç kizın mirastaki payları, üçte ikidir. Yine, ana bir iki kız kardeş ile, üç kız kardeşin 
hissesi üçte birdir. İşte bu inçeleme, hacbin üç kız kardeşin varlığı ile tahakkuk ettiği 
gibi, iki kız kardeş ilə de tahakkuk etmesini gərektirir. Böylece, iki kız kardeşin de 
hacbettikleri sabit olmuş olur. 


Bu durum, iki kiz kardeş hakkında söz konusu olunca, aynı durumun iki ərkək 
kardeş hakkında : da bulunması gerekir. Hiç kimse, bunlar arasında bir fark 
bulunduğunu söyleməmektedir. Binaenaleyh işte bu, bu mevzuda söylenmesi 
mümkün olan görüşlərin en güzelidir. Yalnız burada bir müşkil ortaya çıkmaktadır: 
Payların oranını tayin etməde kıyası tatbik etmek güç bir şeydir. Çünkü bu pay : 
oranlarının manası ve niçin böyle olduğu akılla anlaşılamaz. Binaenaleyh bu, cihet-i 
cömia (müşterek bir nokta) olmaksızın, sırf bir teşbih olmuş olur. Şöylə de denilebilir: 
Bu hususta kıyasa değil de, aksine “istikrA” (inceleme ve araştırma) metoduna 
temessük edilir. Zira çokluk, umumi oluşun alameti ve belirtisidir. Ancak ne var ki, 
bu metod da son derece zayiftir.. Allah en iyisini bilendir. Bil ki bu husus, tabifnin, 
İbn Abbas"ın görüşünün sakıt olduğu hususunda ittifak etmiş olmaları ile de güç 
kazanmıştır. Usulü fikihta en sahih görüş, ihtilafın həmen peşinder meydana gelen 
icma”nın bir hüccet ve delil olduğudur. Allah en iyi bilendir. 


Kardeşler, anneyi üçte birden altıda bire hacbettiklerində, 

İKİNCİ MESELE onlar mirasta kesinliklə herhangi bir varis olamazlar, aksine 
geriye kalan malın tamamını baba alır ki, bu da beş tane 

altıda birdir. Baba altıda birini ashab-ı farz olarak, geriye kalanını ise, asabe olması 
sebebiyle alır. İbn Abbas ise, kardeşlerin, anneyi hacbettikləri altıda bir miktarı 
alacaklarını, geriye kalanın ise babaya ait olacağını söyləmiştir. İbn Abbas"ın dəlili 
şudur: “İstikra (araştırma, tetkik) varis olamayan kimselerin hacbedemiyeceklerine 
delAlet etmektedir. Bu kardeşler hacbettiklerine göre, varis olmaları gerekir.” 
Cumhurun delili ise şudur: “Kardeşler bulunmadığı zaman, mal ebeveynin mülkü 
olur, bulundukları zaman ise, Allah Teala onların vasfının, anneyi üçte birden altıda 
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birə hacbetmek olduğunu zikretmiştir. Kardeşlerin hacbedici olmalarından, onların 
varis olmaları neticesi çıkmaz. Binasenaleyh, bu hacb işi tahakkuk əttikten sonra malın, 
hacb"den önce de olduğu gibi, ebeveynin mülkü olarak kalması gərəkir.” Allah ən 
iyisini biləndir. 


Mirasın Taksimi Vasiyyet İle Borçlar Verildikten Sonradır 


Cenab-ı Hak, ,şi5 ki Lə "3 2263 384 ə: “(Fakat bütün bunlar, ölenin) yapa- 
cağı vasiyyetten veya borçtan sonradır” buyurmuştur. 


Vasiyyet meseleleri, bu öyetin son kısmında ele alınmıştır. Burada birkaç mesele 
vardır: 


Allah Teöla çocukların ve ebeveynin mirastaki paylarını ele 

BİRİNCİ MESELE alınca, “(Fakat bütün bunlar, ölenin) yapacağı vasiyyetten 

ve borçtan sonradır”” buyürmuştur. Yani “Bu hisseler, 

hak sahiplerinə, geriye bırakılan mal, ölenin yaptığı vasiyyet ve borçlardan fazla 

olduğu zaman ancak hak sahiplerine verilir. Bu böyledir, zira ölünün geriye bıraktığı 

maldan ilk ödenecek şey onun borcudur. Öylə ki borç, ölən kimsenin bütün malını 

kuşatırsa, o malda varislerin hiçbir hakkı olmaz. Ama ölen kimsenin borcu olmaz, 

veya olur da bu borç ödenir, bundan sonra geriye de bir miktar mal kalırsa, bu 

durumda bakılır: Eğer ölen kimsə bir vasiyyette bulunmuşsa, vasiyyeti de geriye kalan 

malın üçte birinden yerine getirilir, en sonunda kalan mal, Allah”ın belirttiği şekilde 
taksim edilir. 


Ali İbn Ebi Talib (r.a)”in şöyle dediği rivayet edilmiştir: 

İKİNCİ MESELE “Sizler (Kur”An-ı Kerim”de) vasiyyeti borç ifadesinden önce 

okuyorsunuz. Halbuki, Hz. Peygamber (s.a.s) borcu vasiy- 

yetten önce yerine gətirirdi.” Hz. Ali (r.a) nin bu sözünden maksadı, takdimin sadece 

lafızda ve okumada olduğudur. O”nun maksadı, öyət-i kerimenin, hüküm bakımından 

vasiyyetin borca takdim edilmesini gərektirdiği şeklinde değildir. Çünkü r əbi 
kesinliklə “tertip” ifade etmez. 


Ayette Vasiyyetin Borçtan Önce Zikredilmesinin Hikmeti 


Vasiyyetin lafız bakımından, borçtan önce zikredilmesinin hikmetini şu iki şekilde 
açıklayabiliriz: 


a) Vasiyyet, karşılıksız olarak alınan bir maldır. Binaenaleyh, bunun yerina 
getirilmesi, varis olan kimselere çok güç gelir. Bu sebeple de onun edası ihmül 
edilebilir. Borç ise böyle değildir, çünkü varislerin gönülleri onu yerine getirməklə 
tatmin olur. İşte bu sebepten dolayı Cenab-ı Hak, vasiyyeti yerine getirme hususuna 
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teşvik ve onu eda etmeye səvketmek için, vasiyyeti borçtan önce zikretmiştir. Daha 
sonra bu teşvikini, ödenmesinin vacip olması konusunda vasiyyetle borcun ödenmesi- 
nin aynı, yani birbirine eşit olduğu hususuna dikkat çekmek için, “vasiyyet” keliməsinin 
başına $İ edatıni getirerek, bu teşviki te”kid etmiştir. 


b) Varis olan kimsələrin payları borçtan sonraya bırakıldığı gibi, vasiyyet sonraya 
da bırakılabilir. Baksana, ölen kimse malının üçte birini vasiyyet ettiği zaman, 


” vereselerin hisseleri, bu üçte birin kendisine vasiyyet edilen şahsa tesliminden sonra 


, 


muteber olur. Böylece Cenab-ı Hak, bize, veresəlerin hisselerinin borçtan sonra 
muteber olacağı gibi, vasiyyetten sonra da muteber olacağını bildirmek için, borç 
ile vasiyyeti birlikte zikretmiştir. 


Cənab-ı Hak, borç ile vasiyyet arasında, başka bir cihetten daha ayrım yapmıştır 
ki, o da şudur: Malın bir kısmı telef olduğunda, gerek kendisine vasiyyet edilənlerin, 
gerekse ölüye varis olan kimselerin hisselerinde bir eksilme meydana gəlir. Halbuki 


"borç böyle değildir. Zira malın bir kısmı helak olsa dahi, geriye kalan maldan borç 


tastamam ödenir. Eğer borç, geriye kalan bütün malı kaplarsa, həm kendisine 
vasiyyet edilenin, hem de varislərin bütün haklarr yok olur. Binaenaleyh vasiyyət, 
bir yönden verasetəe, diğer bir yönden də borca benzemiş olur. Vasiyyetin verasete 
benzemesi yönüne gelince, bu biraz önce bizim, “Miras malından herhangibir şey 
helak olduğunda, gerek kendisine vasiyyet edilenlerin, gerekse varislerin hissələrində 
bir eksilme meydana gəlir” şeklinde zikretmiş olduğumuz husustur. 


Vasiyyetin borca benzemesi ise, “Varis olan kimselerin hisselərinin, ölen 
kimsenin borcunun ödənmesinden sonra muteber olması gibi, vasiyyetten sonra da 
muteber olduğu” İhususudur. Allah en iyisini bifendir. 


” Bir kimse şöyle diyebilir: “Buradaki $ (veyA..) edatının 

ÜÇÜNCÜ MESELE manası nedir” “veya” yerine “ve” kullanılarak (fakat bü- 

Bu İyəttə “Ve” Değil ə "Veya” tün bunlar, ölenin) yapacağı vasiyyetten ve borçtan sonra- 

Editinin Kullanılışinın Sebebi dir: denilməli değil miydi?” Buna şu iki yöndən cevap 
verebiliriz: 


a) 3İ edatı mübahlık (ibaha) ifadə eder. Bu birisinin Gə oll 3 əsdi ek 
"İster Hasan”la isterse İbn Sirin ile görüş” demesi gibidir ki bunun manası, bunlardan 
her birinin sohbetlerinde bulunmayae layık kimseler olmasıdır. Bu sebepfie, sen 
Hasan”la da oturmuş olursan isöbet etmiş olursun, İbn Sirin ile de oturmuş olursan 
isabet etmiş olursun, her ikisiyle beraber oturursan da isabet etmiş olursun... Ama 
bir kimse, “Şu iki adamla beraber otur” desə, sen onlardan biriyle beraber oturup 
diğeriyle oturmasan, emre uymuş olmazsın. İşte burada da böyledir. Şayet Cenab-ı 


Hak, qə) ə) dai o “Vasiyyetten ve borçtan sonra” demiş olsaydı, o zaman her 
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ölen kimsənin malında, bu iki durumun mutlaka bulunması gerekirdi. Halbuki, bunun 
böylə olmadığı herkesçe malümdur. Ama Cenab-ı Hak bunu, 3) (veya) edütiyla 
zikredincə, mana “Eğer bunlardan birisi (vasiyyet veya borç) bulunursa, miras 
taksimatı bundan sonra yapılır. İkisinin bulunması hali de böylədir” şeklinde olur. 


b) r edatı, olumsuzluk ifadə eden bir kelimenin başına geldiğində, ə (və) edüti- 
nın münasını ifade eder. Bu, Cənab-ı Hakt”ın ipki, 135 31 Uöf çetz Çal ə . “Onlardan 
hiçbir günahkara, ve hiçbir nanköre boyun eğme...” (nsan, za)ve (a TY əə s Hİ uz 
ehət dalssı ü Şi üşili z üə, b diz “Onlara, sığır ve koyünun iç yağlarını da 
haram kildik. " Bunların sırtlarına ve bağırsaklarına yapışan ve kemiğe karışanlar 
müstesna..”” (En"am, 14s) üyətlerinde olduğu gibidir. Böyləcə. s edatı, bu öyetlərdə 3 
(və) manasına gelmiş olur. Hak TealA”nın, əs 53 ə gə? r iə 3. Şə “Yapacağı 
vasiyyetten veya borçtan sonradır”” buyruğu istisna manasında olunca, O sanki, “O 
zaman bir vasiyyet ve bir borcun buluması durumu müstesna...” demek istemiştir. 
Böylece de maksat, “Bu ikisinin tastamam ifasından sonra...” şəklində olmuş olur. 


Asım”n ravisi Ebu Bekr ilə İbn Kesir və İbn Amir, bu fil, 
DÖRDÜNCÜ MESELE meçhul sigasıyla olmak üzere, süd harfinin fethasıyla, 

və ə 5 NAfi, Ebü Amr, Hamza ve KisAf de vasiyyet, edən 
kimseye nisbetle (malüm sigasıyla olmak üzere) sad harfinin kesresiyle əə d şek- 
linde okumuşlardır ki, bu ikinci okunuş Cenab-ı Hakk”ın, 173 2) 36” ol 37 3, 
““Çocuğu varsa, terikeden...” buyruğunun delaletiyle, tercih edilen okuyuştur. 


Hak Təala, Ə6” 4 öl dii gə iza, $ üz (Sİ səği çil əşyası (53517 səd 
US Uz. “Siz, babalarınızdan ve oğullarınızdan hangisinin, size faidece daha yakın 
olduğunu bilmezsiniz. (Bunlar), Allah"tan birer farizadır. Şüphesiz ki Allah hakkıyla 
bilendir. Yegane hüküm ve hikmet sahibidir” buyurmuştur. 


Babalarınızla Oğullarınızdan Hangisinin Size Yakın 
Olduğunu Bilemezsiniz 


Bil ki, “Siz, babalarınızdan ve oğullarınızdan hangisinin, size faldece daha yakın, 
olduğunu bilmezsiniz” buyruğu varisler ve onların hisselerinin anlatıldığı ifade İle, 
“(Bunlar), Allah”tan birer farizadır”” buyruğu. arasına girmiş bir muteriza, (ara) 
cümlesidir. İtirAziyye cümlesinin vazifesi, arasına girmiş olduğu iki cümleyi te"kid 
etmektir. İmdi biz deriz ki: Cənab-ı Hak, çocukların ve əbeveynin mirastaki paylarını 
bəlirtip: bu hisseler farklı olup, akıl bu takdir edilen hisselerin ne kadar olacağını 
bilemeyip, insanın hatırına, “bu taksimat başka bir şekilde olsaydı, daha faydalı ve 
daha uygun olurdu...” şeklinde düşünceler gelip: özellikle Arapların mirastaki 
taksimleri bu şekilde olup, onlar güçlü kuvvetli erkeklere mirastan pay verdikleri halde 
çocukları, kadınları ve zayıf kimseleri mirastan mahrum bırakınca, Cənab-ı Hak şöylə 
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diyerek bu şüpheleri ortadan kaldırmıştır: “Sizler, akıllarımızın, (hangi şeylərin) sizin 
mənfaatinize olduğunu ihata edəmez, tam anlayamaz: binaenaleyh, çoğu kəz sırf 
zarar olduğu halde, bir şeyin sizin menfaatinize olduğunu: sırf mənfaatinize olan şeyi 
de mahzö zarar zannedersiniz. Ama, Hakim ve Rahim olan Allah, bütün gaibləri 
ve neticələrini bilen Zat"üur.” Buna göre sanki şöyle denilmiştir: “Ey insanlar, miras 
paylarını, akıllarınızın güzəl gördüğü miktarlarla takdir etmeyi bırakın da Allah”ın sizin 
için takdir etmiş olduğu şu paylar hususunda O”nun emrine itğat ediniz.”. 


İmdi Cenab-ı Hakk"ın, “Siz, babalarınızdan ve oğullarınızdan hangisinin, size 
taldece daha yakın olduğunu bilmezsiniz” buyruğu, insan tabiatının, mirasın varislere 
taksimatı hususunda temayül ettiği şeyleri terketmeye: O”nun, “(Bunlar) Allah”tan 
birer tarizadır”” buyruğu ise, şeriatın takdir edip hükmettiği bu taksimatı kabul etmenin 
farz olduğuna bir işörettir. Alimler, Cenab-ı Hakk"ın ““Onlardan hangisinin, size fatdece 
daha yakın olduğu...” ifAdesinden ne murad edildiğini izah hususunda şu görüşleri 
belirtmişlərdir: 


1- Bundan maksat, “Onlardan hangisinin, ahirette size faidece daha yakın 
olduğu...” şeklindedir. İbn Abbas şöylə demektedir: “Allah sizi birbirinize şefaatçi 
kilar, Binaenaleyh, ey oğullar ve babalarl Sizin hanginiz Allah”a daha çok itaat 
ediyorsa, cennette en yüksek derece onun olur. Eğer cennette, babanın derecesi 
çocuğunun dərecesinden daha yüksek olursa, gözü aydın olsun diye, babasının isteği 
üzerine Allah, onun çocuğunu babasının yanına yükseltir. Ama, çocuğun derecesi 
babasınınkinden daha yüksek olursa, Allah o çocuğun anne-babasını onun yanına 
yükseltir. İşte bu sebeple Cenab-ı Hak, “Siz, babalarınızdan ve oğullarınzdan 
hangisinin size faidece daha yakın olduğunu bilmezsiniz” buyurmuştur. Çünkü, baba 
ve evladdan biri, kendisinin cennetteki istifadesinin, babasıyla mı veyahut da evladıyla 
"mı daha fazla olacağını bilemez. 


2- Bu ifAdeden maksat, “Birbirlərine harcamada bulunmak, birbirlerini əğitmək 
ve birbirlərini kötülüklerden korumak və müdafaa etmek gibi yapılması gərekli olan 
hususlarda, onların dünyada iken, birbirlerinden nasıl istifade edeceklerini” 
bilememeleridir. 


3- Bu ifadedəen maksat, oğulun babadan, babanın oğuldan Öncə ölifək böyləce 
de hangisinin diğerine varis olacağının bilinməmesidir. 


Hak Teala”nın “(Bunlar), Allah”tan birer farizadır”” buyruğu, te”kid için gelmiş 
olan bir mef"ülü mutlaktır. Yani, “Allah bunu bir farz olarak takdir etmiştir. Muhakkak 
ki Allah hakkıyla bilen, yegane hüküm ve hikmet sahibidir” demektir. Buna göre 
mana, “Allah”ın mirası bu şekilde taksim etmesi, sizin gönüllerinizin meylettiği 

, taksimattan daha evla ve hayırlıdır. Çünkü O, bütün malümatı biləndir. Böylecə de 
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O, miras taksimatındaki sizin lehinize ve aleyhinize olan hususları en iyi biləndir. 
Yine O Hakimdir, bu sebeple de ancak, en güzel ve en yararlı şeyləri emreder. İşte 
durum böylə olunca, O”nun mirası bu şəkildə taksimatı, sizin murad edip gönlünüzden 
geçirdiğiniz taksimat şəklinden daha hayırlı ve evladır...” şeklinde olur. Bu ifade, 
O”nun meleklere ““Ben, sizin bilmediğiniz şeyleri bilirim...”” (akara, 3o) demesi gibidir. 


Buna göre şayet, “Allah şu anda da böyle olduğu halde, niçin 1445 ölç ill si 
US. “Mühakkak ki Allah hakkıyla bilen yegane hüküm ve hikmet sahibi idi” 
demiştir?”" denilirse, biz deriz ki: 


Halil şöyle demiştir: “Bu lafızlarla, Allah hakkında bir haber vermek, O”nun 
hakkında hal ve istikbal ifade eden lafızlarla haber vermek gibidir. Çünkü Cənab-ı 
Hak, zaman mefhumunun içinde bulunmaktan münezzehtir.” Sibeveyh ise, “Bir 
topluluk bir ilim, bir hikmət, bir fazilet ve bir ihsün görüp müşahedə ədince, taaccüb 
ederlər de, bunun üzerinə onlara, “Şüphesiz Allah daha önce böylə olduğu gibi O, 
daima da bu sıfatlarla muttasiftır...” denilir” demiştir. . 


“A 
Varislerin Sıralanmasındaki Hikmet 
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“Zevcelerinizin çocuğu yoksa, terikesinin yarısı sizindir. Eğer onların çocuğu 
varsa, size terikesinden (düşecek hisse) dörtte birdir. (Fakat bu da) onların 
edecekleri vasiyyet ve borçtan sonradır. Eğer çocuğunuz yoksa bıraktığınızdan 
dörtte biri onlarındır. Şayet çocuğunuz varsa, terikenizden sekizde biri 
-edeceğiniz vasiyyet ve borçtan sonra- yine onlarındır” 

(Nisa, 12). 


402/7 Cil : . . R . — TEVSİR İ KHBİR 

Bil ki, Allahu Təöla bu ayetlerdə, veresenin taksimatını en güzel biçimdə 
zikretmiştir. Bu böylədir, zira varis olan, ölən kimse ilə ya doğrudan ya da dolaylı 
olarak ilgili olur. Eğer, varis olan kimsenin ölen kimse ile ilgisi doğrudan olursa, bu 
ilginin sebebi ya neseb olur, veya zevciyyət (evlilik) hali olmuş olur. Böylece bu 
durumda şu üç kısım meydana gəlmiş olur: 


a) Bu ilgilərin en üstünü, nəseb cihetinden doğrudan meydana gelmiş olan ilgidir 
ki, bu da birbirinden meydana gelme, doğma yakınlığıdır. Bu yakınlığa, çocuklar ve 
ebeveyn dahildir. İşte bu sebepten dolayı Cenab-ı Hak, bu kısma ait hükmü en önce 
zikretmiştir. 


b) Evlilik cihetinden doğrudan meydana gelen münasebet ve ilgi. Bu kısım, 
üstünlük bakımından, birincisinden sonra gelmektedir. Birinci kısım ilgi, zati, ikincisi 
ise arızfdir. Zati olan, arızi olandan daha üstündür. İşte bu ikinci kısım, şu anda tefsirini 
yapmakta olduğumuz aöyette kastedilen kısımdır. 


c) Dolaylı olarak meydana gelen ilgi ve münasebət ki, bu ilgi ve münasebete 
““kelöle” denilmiştir. 


İşte bu üçüncü kısım, şu sebeplerden dolayı, ilk iki kısımdan sonra gelmiştir: 


1- Çocuklar, ebeveyn, karı ve koca için, mirastan tamamiyle düşmek söz konusu 
değildir. Ama “kelale”ye gelince onlar için bazan, tamamiyle mirastan düşmek söz 
“konusu olabilir. 


2. İlk iki kısımdan her birinin ölen kimseyle olan nisbet ve ilgisi, doğrudan (zatiydir. 
Kelalenin nisbeti ise dolaylıdır. Doğrudan sabit olan (zati) şey, dolaylı sabit olandan 
(arızi) daha üstündür. 


3- İnsanın ebeveyn, çocuklar, karı veya koca ile olan ilişkileri, “kelale”.ile olan 
ilişkilerinden daha tam ve mükemmeldir. İçli-dışlılığın çok olduğu yerdə, ülfet ve 
şefkatin mevcudiyyeti hissedilməktedir. Bu ise, onlarla ilgili hallere gerekli alaka ve 
ihtimamı göstərmeyi icap ettirir. İşte bu üç sebep ve benzəri sebəplerden dolayı 
Cenab-ı Hak, “kelale”nin mirasını, ilk iki kısmın miras hükümlərinden sonra 
zikretmiştir. Bu ne güzel bir tertib ve aklın kanunlarıyla ne güzəl bir uyumdurl Bu 
öyetlə ilgili birkaç mesele vardır: ) 


Allah Teala, neseb yönünden olan ilgidə erkeğin mirastaki 

BİRİNCİ MESELE payını, iki dişinin payı kadar kılınca: tıpkı bunun gibi, sebebi 
yönden olan ilgide de, erkeğin payının iki dişinin payı 

kadar olduğuna hükmetmiştir. Bil ki bir ve birden fazla kişi, dörtte bir və səkizde birde 
eşit olup, bu eşten veya başkasından olan çocuk da, bunları yarımdan dörtte birə 
veya dörtte birden sekizde bire indirmede eşittir. Bil ki çocuğun erkek ve kız olmasında 
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fark olmadığı gibi, oğulun, oğulun oğlunun, kızın ve oğulun kızının arasında da 
herhangi bir fark yoktur. 


Şafii (r.h), kocanın (öldükten sonra) karısını yıkamasının 

İKİNCİ MESELE oceolz olduğunu: Ebu Hanife (r.h) ise, cüiz olmadığını söy- 
Ölümdan Sonra Kar-Xocalk lemiştir. Şafii”nin delili şudur: “Bu kadın, ölümündən sonra 
Münaseteti Haklında da onun karısıdır. Dolayısı ile onun, o kadının cənazəsini 
yıkaması helaldir. Bu kadının, hala onun hanımı olduğunun 

delili, Hak Tealö”nın, “Zevcelerinizin çocuğu yoksa, terikesinin yarısı sizindir” 
buyruğudur. Cenab-ı Hak o kadını. ölürken malının yarısının kocasına ait olduğunu 
söylerken ““zevce” diye ifade etmiştir. Kadın öldüğünde malının yarısı kocasınadır. 
Binaenaleyh öldükten sonra da o kadının, onun zevcesi sayılması gerekir. Bu sabit 
olunca, kocanın o kadınını yıkamasının helal olması gerekir, Zira evlilik olmazdan 
Önce erkeğin o kadını yıkaması helal değildir. Fakat evlilik tahakkuk edince, erkeğin 
kadını yıkaması hell olur. Deveran, (63) apaçık illiyyetin (sebep oluşun) delilidir.”" 


Ebu Hanife"nin dəlili ise şudur: “O kadın, (ölünce) artık onun hanımı sayılmaz. 
Dolayısı ile onun onu yıkaması helal olmaz.” Ebu Hanife, “O kadın, onun hanımı 
sayılmaz” hükmünü şu şekilde açıklamıştır: “Eğer o, o adamın hanımı sayılsaydı, 
onun ölümündən sonra o kocanın, “ancak zevceleri müstesna..”” (Mürminün, 6) 
öyetinden dolayı, o kadınla cinsi münasebette bulunması hell olurdu. Helal olmadığı 
sabit olduğuna göre, onu yikayamaması da gerekir. Zira bu yıkama helal olsaydı, 
ya o kadına bakmasının helal olmasıyla sabit olurdu ki bu Hz. Peygamber (s.a.s)"in, 
432233 35 Yİ 4:2a/ $ab “Zevcenden başka diğer kadınlardan gözünü yum” hadi- 
sinden dolayı batıldır. Yahut da bakma helal olmaksızın (bakmaksızın) yıkamasının 
helal olması sabit olur ki bu da icma ile batıldır.” 


Ebu Hanife”nin görüşüne şöylə cevap verilir: Arada zevciyyətin bulunup 
bulunmadığı hususunda iki delil çatışınca, bir tercih yapmak gerekir. Buna görə biz 
deriz ki: “Eğər o, onun hanımı sayılmasaydı, Cenab-ı Hakk”ın “Zevcelerinizin, çocuğu 
yoksa, terikesinin yarısı sizindir” buyruğu mecöz olurdu. Eğer o kocanın, o (ölmüş 
olan) hanımı ile cinsi münasəbette bulunması həlal olmadığı halde, karısı sayılır işə, 
o zaman bir tahsis (sınırlama) gerekir. Usül-ü fıkıhta, tahsis yapmanın daha evl 
olduğunu zikretmiştik. Binasnaleyh, tercih bizden yanadır. Həm nasıl olmasın ki biz 
birçok şekil ve misalde, cinsi münasebette bulunmak helal olmadığı halde, arada 
karı-kocalık halinin bulunduğunu biliyoruz. Mesela kadının hayız ve nifaslı olduğu 
zamanlar, ramazan ayı gündüzleri, farz olan hac ve namazı eda ederken, şüphe ile 
cinsi münasebette bulunmadan ötürü iddet zamanlarında olduğu gibi. Hem biz, 


84) Deveran, Mantıkta bir şəyin illet (sebep) olabilecek başka bir şeye dayanmasıdır (ç). 
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, hilafiyyat kitaplarında, birçok menfaat ihtiva etməsindən dolayı, cinsi münasebette 
bulunmanın helal oluşunun, dəlillərin aksine sabit olduğunu beyön etmiştik. Ölüm 
olduktan sonra, bu menfaatlerden geriye kalan yoktur. Binasnaleyh iş, aslolan 
haramlığa dönüşmüş olur. Yıkamanın helalliğine gelince, kadının ölümündən sonra, 
kocasının onu yıkayabileceğini söyləmək, birçok menfaatin kaynağıdır. Bundan dolayı 
bu helalliğin devam ettiğine hükmetmek gerekir. Allah en iyisini bilir. i 


Ayette, erkeklerin kadınlardan üstün olduğuna delil olan 

ÜÇÜNCÜ MESELE hususlar vardır. Çünkü Allah Tedl4, bu Ayette erkeklerden 
bahsedərken, onlara hitap ederek, kadınlardan bahseder- 

ken ise onları gaib sigalar ile zikrederek bahsetmiştir. Yine Hak Tealü bu öyette yedi 
kez erkeklere hitap etmiş, kadınları isa göib sigalar ile bundan daha az zikretmiştir. 
Bu durum, erkeklerin kadınlardan üstün sayılmasına dəlalet eder. Bu incəliğe riayet 
eden Allah ne güzeldir. Çünkü o, mirastaki paylar bakımından erkekleri kadınlara 
üstün kılmış ve bu incelikle de onların kadınlardan üstün olduğuna dikkat çekmiştir. 


"Cenab-: Hak: xa 
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“Eğer (ölen) erkek veya kadının mirasçısı evladı ve ana-babası olmayıp başka 
"yakınları ise o zaman bir erkek veya bir kız kardeşi varsa, her birine altıda bir düşer. 
Eğer onlar bundan çok iseler, o zaman onlar (ölünün) etmiş olduğu vasiyet ve borçtan 
sonra kalan üçte birde ortaktırlar. Zarar verici olmamalıdır. (Bunlar), Allah”tan birer 
vasiyyettir. Allah alim ve halimdir"” (xisa, ız) buyurmuştur. 


Bil ki bu öyət, varislerden üçüncü kısmın varis oluş şəklini açıklamaktadır. Bunlar 
"kelale” olup, ölen kimsəyə dolaylı olarak nisbet edilər kimsələrdir. Ayetle ilgili birkaç 
mesele vardır: 
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Ashab, "kelate”nin ne olduğunu ortaya koyma hususunda 
BİRİNCİ MESELE pək çok söz söyləmiştir. Hz. Ebu Bekir es-Sıddİk (r.a), 
Miriş Kəllinin Hinası Hakkında Görüşər “kelAle” nin, ölenin ebeveyni ile çocukları dışındaki akra- 
balarından ibarət olduğu görüşünü tercih ətmiştir ki muhtAr 
ve doğru görüş budur. Hz. Ömer (r.a) ise “kelale”nin, ölenin çocukları dışındakl 
akrabaları olduğunu söylemiştir. Rivayet olunduğuna göre Hz. Ömer, Hz. Ebu 
Bekir”in görüşünü tenkit ederek şöyle dermiş: “Ben, “kelale”nin çocuğu olmayan 
kimse olduğu görüşündeyim. Kelale”nin, ölenin babası ile çocukları dışında kalanlar 
olduğunu söyleyen Ebu Bekr"e muhalefet etmiş olmaktan utanıyorum.” Bu hususta 
Hz. Ömər"den gelen bir başka rivayete göre, o bu meseledə tovakkuf etmiş (fikir 
bildirmemiş) və şöyle demiştir: “Üç şey var ki Hz. Peygambər (s.a.s)"in onları 
açıklaması, bizim için dünya ve dünyadaki herşeyden daha sevimli idi. Bunlar kelüle, 
hilafet ve ribA (faiz) konularıdır. (Fakat açıklamadı.)” 


Hz. Ebu Bekir”in Görüşünün Delllleri 
Hz. Ebu Bəkr Sıddik (r.a)”in görüşünün doğruluğuna şunlar delilet eder: 
Birinci delil: "KelAlö” lafzının iştikakına tutunmak. Bu hususta şu izahlar vardır: 


a) Aralarındaki akrabalık uzak olduğu zaman, əsiş ə əs sə s” çi” “Falanca 
ile falanca arasındaki akrabalık uzaktır”, yine bir kimse, diğər bir kimsedən uzaklaştı- 
ğında 42 AQ ə sü 5 vi ə” “Falanca falancaya nisbət edildi, sonra o ondan 
uzaklaştı” denilir. Binaenaleyh uzak akrabalık, işte bu yönden “kelale” keliməsiylə 
ifade edilmiştir. 


.. (b) Yine bir kimse aciz kalıp güç ve kuvveti gittiğində $: - İs - de dr 
A/9€ ? denilir. Daha sonra bu kəlimeyi Araplar, nəseb bakımından olmayan akrabalığı 
ifadə etmək için, istiAre (məcaz) olarak kullanmışlardır. Bu böyledir, çünkü bu nevi 
akrabalığın dolaylı olarak meydana gelmiş olduğunu beyin etmiştik. Bu sebəeple bu 
çeşit akrabalıkta bir nevi zayıflık bulunmaktadır. Binaenaleyh bu izahla, ebeveynin 
“kelale” mefhumuna girmesinin uzak bir ihtimal olduğu ortaya çıkmaktadır. Çünkü 
ebeveynin ölene akrabalığı doğrudan doğruyadır. 


c) “Kelale” lAfzı, asıl lügatta “ihata etmek (kuşatmak) manasına gəlir. Başın 
etrafını sardığı için taca da ““iklil” denilmiştir. İçine dahil olan herşəyi kuşattığı için 
"küll" keliməsi də böyledir. Bulutlar her tarafı sardığında Gəli s denilir, Bunu " 
iyice anladığında biz deriz ki: Ölenin babası ve çocuklan dışındaki akrabaları “kelale" 
diye adlandırılmışlardır. Çünkü onlar insanın etrafını kuşatan bir dürle ve başını 
kuşatan bir töç gibidirler. Halbuki doğumdan dolayı olan (nəsəb) yakınlığı böylə 
değildir. Çünkü bunda, insanlar birbirinden dallanır budaklanır və birbirindən türemiş 
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olur. Bu, tek bir kökten çoğalan bir tek şey gibidir. İşte bundan dolayı şöir: 
ei ə yl əy) AĞ US qu 
“Eba an ceddin birbirini takip ederek fasılasız gelen bir sülale, iç içe borulardan 
(kamışlardan) meydana gelmiş olan bir mızrak gibldir, (çok sağlamdır)” demiştir. 


Fakat doğumdan dolayı olan akrabalığın dışındaki kız kardeşlik, erkek kardeşlik, 
amcalık ve halalık gibi diğer akrabalıklara gelince, bunların neseblerinin, kendisine 
nisbet edildikleri kimse ile bir ilgisi ve ihatası vardır. Binaenaleyh butün bu iştikakla 
(türemeyle) ilgili izahlar sayesinde, “kəlölə”nin, ölənin əbəvəyni ile çocukları dışındaki 
akrabalarından ibaret olduğu sabit olur. : 


İkinci delil: Allah Teala “kelale” lafzını, Kur"an”ın hiçbir yerinde zikretmeyip 
ancak bu sürede iki defa zikretmiştir: Birincisi bu ayettə, ikincisi ise bu sürenin 
sonundaki: “De ki, “Allah “kelale”” hakkındaki hükmü (şöyle) açıklar: Eğer evladı 
olmayan bir erkek ölür ve bir tek kız kardeşi kalırsa, terikesinin yarısı onundur"" (isa, 
ı7e) üyetinde.. Hz. Ömer (r.a) bu öyeti “kelale”nin, sadece çocuğu bulunmayan 
kimse olduğuna delil getirerek şöyle demiştir: “Burada “kelale”nin tefsiri olarak 
zikredilen, onun çocuğunun bulunmayışıdır.” Biz de diyoruz ki: Bu ayet “kelale”nin, 
geridə babası ve çocuğu olmayan kimse olduğuna dellet etmektedir. Çünkü Allah 
TealA ölənin kelAle olması halinde, erkek ve kız kardeşlerinin ona varis olmasına 
hükmetmiştir. Erkek ve kız kardeşlerin, ölenin ebeveyninin sağ olması halinde vöris 
olamayacaklarında şüphe yoktur. Binaenaleyh ölen kimsenin ebeveyninin sağ olması 
halinde, kelale sayılmaması gerekir. 


Üçüncü delil: Allah Teala, geçen öyetlerde ölenin çocuğunun ve ebeveyninin 
mirastaki hükmünü zikretti. Daha sonra bunun peşisıra “kelale”nin hükmünü 
getirmiştir ki, işte bu sıralama, “kelle”nin ölənin ebeveyni ve çocukları dışındaki 
akrabaları olmasını gerektirir. 


Dördüncü delil: Ferezdak"ın şu beytidir: 2 
..5—-:5.... 
“Sizler, mülkün ambar ve depolarına ““kelale”" olarak değil, Menafin iki 
oğlundan: Abd-i şems ve Haşim"den varis oldunuz.” 


Bu beyit, Arapların mülke, kelale olarak varis olmadıklarına, aksine bu mülkü 
babalarından aldıklarına delalet etmektedir. Bu ise babanın “kelale” ifadesine dahil 
olmamasını gerektirir. Allah en iyi bilendir. 
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“Kelale”, bazan vöris olanların, bazan da vüris olunanların 
İKİNCİ MESELE vasfı kilinir. Binaenaleyh biz bu kelimeyi vöris olanların 
vasfı kabul edərsək, bununla ölenin çocukları və ebeveyni 
dışında kalan akrabalar murad edilmiş olur. Biz bu kelimeyi, kendisine varis olunan 
kimsenin vasfı kabul edərsek, yine ölənin ebeveyni ve çocukları dışında kalan vörisler 
kastedilmiş olur. Bu kelimenin varisler hakkında kullanılmasının delili, Hz. Cabir (r.a)”in 
rivayət əttiği şu hadistir: O şöylə dəmiştir: "Ölümden döndüğüm bir .hastalığa 
tutuldum. Hz. Peygamber (s.a.s) bana geldi. Ben də “Ya Resülallah, ben ancak 
kendisine “kelele”nin varis olacağı bir adamım” dedim...” Cabir (r.a) bu sözü ile 
babasının ve çocuğunun mevcut olmadığını ifade etmek istemiştir. Fakat bu kelimeniri 
kendisinə varis olunanlar hakkında kullanılışının delili, Ferezdak”tan naklettiğimiz 
beyittir. Bu beytin manası, “Siz bu mülkü, amcalarınızdan değil aksine babalarınızdan 
aldınız" şeklindedir. Böylece Ferezdak burada, “amcalar”ı "kelöle” diye ifadə 
etmiştir. Amcalar isə bu beyitte vüris olan değil, varis olunan durumundadır. Buna 
göre biz deriz ki: Bu ayetteki “kelüle”den murad, geride ebeveyni ve çocuğu 
kalmayan ölüdür. Çünkü bu vasıf, kendisinin çocuğu veya babası bulunup 
bulunmaması sebebi ile hali dəğişmeyən vöris hakkında önü ancak vöüris olunan 
ölü hakkında söz konusudur. 


Arapça"da,, 4505” İE 5 (kelile adam), 49” if (kelale 

üçüncü MESELE kadın) ve 29” 69) (kelale topluluk) dənilir. Bu kelimə öyür 
ve 2/S İİ (delalet, vekalet) lAfızları gibi bir masdar olduğu 

için, tesniye ve cemisi yoktur (ve aynı zamanda müzekker ve müennesi müsavidir). 


Bunu iyice anladığın zaman biz deriz ki, biz bu kelimeyi ister varis olanın, isterse 
kendisine varis olunanın sıfatı kabul edelim, bu kelime üs 5 (kelale sahibi, kelaləli) 
anlamına gelir. Nitekim bir kimse 3/1 K R (yakınlık sahibi) manasını kastederak, 0508 
33: o? (falanca bana yakınlığı olanlardandır) der. Keşşaf sahibi, bu “kelAle” löfzinin, 
ahmak hakkında kullanılan Aİ (ne yaptığını bilmeyen) ve udi (ne konuştuğunu 
bilmeyen) kelimeləri gibi, bir sıfat olmasının da caiz olduğunu söyləmiştir. 


Hak Tela”nin, dəş əz ifadesinde şu iki ihtimal bulunmak- 

DÖRDÜNCÜ MESELE tadır: 
Bu İyetteki İrab Farilama Gö a) Bu kelimenin, ö də önə 23 (Adam ona varis oldu, 
Muhlemel Manalar ona varis oluyor) tabirinden alınmış olması... Bu takdirde 
üyette geçen, 223 3 (erkek) kelimesi, kendisine varis olu- 
"nan olmuş olur. “Kelale” lAfzının mansub olması hakkında da şu izahlar yapılmıştır: 


1- Hal olduğu için, kelime mansubtur. Buna göre kelarmın takdiri, “O adam, 
“kelale” olarak kendisine varis olunursa..." şeklinde olur. Bu durumda “kelale” 
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kelimesi, hal mevkiində bulunan masdar (mef”ülü mutlak) olmuş olur ki, takdiri, 
"kendisine nesebi uzak olanlarır: varis olduğu bir adam olursa...” şəklində olur. 


2. dış ifadəsinin 5475 lafzının sifatı olup: 4/9” lafzının isa, ƏĞ” fillinin habəri 
olması durumu.. Buna göre kelamın kas, “Eğer kendisine varis olunan adam kelale 
olursa...” şeklinde olur. 


a- AİS” tafzının mefülün ləh olması. Buna göre kelamın takdiri, “kelale olduğu 
için kendisine varis olunan bir adam olursa..” şeklinde olur. 


b) ə 6 ifadesinin, də) şi — xə3$İ (miras bıraktı, miras bırakıyor) tabirinden alın- 
mış olmasıdır. Bu durumda adam mirası birakanın bizzat kendisi olmuş olur. Buna 
göre de 4/9S” lafzının mansub oluşu, yukardaki izahlara göre olmuş olur. 


,Hasan el-Basri ilə Ebü Reca el-Utüridi, bu fili ma: düm 
BEŞİNCİ MESELE sigasıyla olmak üzere dd, ve "dəh bablarından dz, 
. (miras bırakıyor, bırakır) ve “3 33) (miras birakıiyor, birakır) 
şeklinde okumuşlardır. 


Cenab-ı Hakk”ın, əli Gök dələ Sü ds Hi gi 45: 7... ve onun erkek 
veya kız kardeşi bulunursa, bu kardeşlerden her birinin (hakkı) altıda birdir" 
buyruğuna gelince, bu hususta iki mesele vardır: 


Burada hatıra bir soru gelmektedir ki, o da şudur: “Allah 
BİRİNCİ MESELE Teall, “Eğer mirası alınan erkek veya kadın kelüle olur.."” 
buyurmuş, daha sonra da, “ve onun erkek kardeşi bulu- 
nursa" buyurarak, erkeğe raci olan bir zamir 4İ? getirmiş, fakat kadına raci bir 
zamir zikretmemiştir. Bunun sebebi ne olabilir?” 


Cevap: Ferrü şöyle demiştir: “Bu caizdir. Zira, aynı manada birbirine denk iki şey 
3 edatıyla getirildiği zaman bu tefsirin (zamirin), bunlardan istenilen herhangi birisine 
işnadi edilmesi ile, her ikisinə birden isnAd edilmesi cöizdir. Mesəlü sən, ral doss 
Ləli ez ı 3İ “Kimin bir “erkek veya bir kiz kardeşi varsa, onu ziyaret etsin” dediğin 
zaman, buradaki zamir Adi erkek kardeşe, aynı zamanda kız kardeşe veya ual 
dadiğin zaman kız kardeşə, aynı zamanda erkek kardeşe: udedli dediğin zaman da 
her ikisinə birden raci olur (yani zamir müzekker təsniye olduğu halde, kız kardeşe 
də şamil olur). 


Müfessirler burada geçen zi (erkek kardeş) ve Mə 

İKİNCİ MESELE (kız kardeş) kelimelerinden kastedilenin, ana bir erkek ve 

kiz kardeş olduğu hususunda itfifak etmişlerdir. Sa”d İbn 

Ebi Vakkas da, bu öyeti, . sədə 3 "dl 4İş "Ve onun, ana bir erkek veya kiz kar- 
deşi bulunursa” şeklinde okurdu.-Alimler bu mananın kastedildiğine hükmetmişlerdir, 
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Zira Cenaüb-ı Hak bu sürenin sonunda, “De ki, Allah, babası ve çocuğu olmayanın 
mirası hakkındaki hükmü (şöylece) açıklar...”” tüsa, re) buyurmuş, iki kız kardeşin 
mirastaki payının üçte iki, kardeşlerin payının ise malın tamamı olduğunu, burada 
isə, ərkək ve kız kardeşlerin mirastaki paylarının üçte bir olduğunu açıklamıştır. 
Binaənaleyh, burada kastedilen erkek ve kiz kardeşlerin, (Nisa, 17e) ayetində kastedilen 
erkek ve kiz kardeşlerden başka olması gerekir. Bu sebeple buradakiler sadecə ana 
bir erkək ve kiz kardeşler, (nisa, ı7e) ayetindekiler ise, ana-baba bir veya baba bir 
erkək ve kiz kardeşlerdir. 


Sonra Cenab-ı Hak, ei TL s“ db o. s buy öö “Eğer onlar 
bundan çok iseler, o zaman onlar, .. . üçte birde ortaktırlar” buyurmuş, böylece, her 
ne şekilde olurlarsa olsunlar, onların mirastaki paylarının üçte birden fazla 
olamıyacağını beyün buyurmuştur. 


Daha sonra Cenab-ı Hak, qə53 Və (se bə) 48 ə (Ölünün) etmiş olduğu 
vasiyyet ve borçtan sonra...” buyurmuştur. Bu ayetle ilgili olarak da birkaç mesele 
vardır: ” 


Bu öyetin zahiri, malın tamamıyla, arzu edilen bir kısmının 

BİRİNCİ MESELE vasiyyet edilmesinin cevözinı gerektirir. Nüfi”in İbn Ömer”- 
Vasiyyetin Hükmü den rivayet ettiği şu hadis de, bu ayete uygun düşen hadis- 

ı lerden birisidir. İbn Ömer”e göre Hz. Peygamber (s.a.s), 


bü i, Au (zə 3 yı əxi Adı çak gi s gə ds ü Masa drs 
“Vasiyyet edecek malı bulunan müslüman kişiye, vasiyyeti yanında yazılı 

bulunmadıkça, iki gece yatması muhakkak sürette caiz değildir “"”“lbuyurmuştur. 

İşte bu hadis de, vasiyyetin istenildiği bir biçimde, mutlak manada yapılabileceğine 


delalet etmektedir. Ancak biz deriz ki, bu umumT ifadeler şu iki yönden tahsis 
edilmiştir: 


1- Vasiyyetin miktarının belirli olmasından dolayı... Zira, malın tamamını vasiyyet 
etmək, Kur"an ve sünnetin delaletiyle caiz değildir. Kur"An"dan olan delalete gelince, 
bunlar, mücmel ve mufassal olarak mirasa dəlalet eden öyetlər. Mücmel olan üyetə 
gelince, bu Cenab-ı Hakk”ın, “Ana ve baba file yakın akrabaların braktıklarından, 
erkeklere hisseler vardır” nisa, ?) ayetidir. Malın tamamını vasiyyet etmenin, bu 
nassın neshedilmesini iktiza edəceği malumdur. Mufassal olanına gelince, bunlar 
miras öyetləridir. Mesela bu, Cenab-ı Hakk"ın “Allah size, evlatlarınız hakkında 
erkeğe, iki dişinin payı miktarı olduğunu ... tavsiye eder” (nsa, nı) üyeti bunlardandır. 
Yine buna Hak Təğ16”nın, “Arkalarında aciz ve küçük evlatlar bıraktıkları takdirde 


84a) Buhari, Vesiya, 1. 
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onlar hakkında endişe edenler, saygı ile korksunlar..” (sa, ə) öyəti de delalet 
etməktədir. Sünnetten olan dəlğlete gelince, bu, bu konuda məşhur, olan də 
öy raisi minni göbg öllə zs “zəl 4555 eri öl Vİ s “İb, di 
” iə AÇ A. “(Mahn) üçte birini (vasiyet edebilirsin). Hatta üçtebir bile çok. Çünkü 
vürtalerini zergin olarak bırakman, hiç şüphesiz onları insanlara el avuç açar vaziyette 
mühtaç birakmandan daha hayırlıdır.” “65 


Bil ki bu hadis pekçok hükme delalet etmektedir: 
a) Malın üçtebirinden çoğunda vasiyyet etmek caiz değildir. 


b) Evi3 olan, vasiyyetin, Hz. Peygamber"in “üçte bir de çoktur” buyurmasından 
ötürü, üçte birden noksan olmasıdır. 


c) Ölen kimse geride az miktarda mal bırakır, kendisine varis olan kimsələr də - 
fakir olurlarsa, Hz. Peygamber (s.a.s)"in “Varislerini zengin olarak bırakman, hiç 
şüphesiz onları insanlara el avuç açar vaziyyette muhtaç bırakmandan daha 
hayırlıdır"" 66) ifadesinden dolayı, herhangi bir şey vasiyyet etməmesi daha efdül ve 
uygundur. 


d) Bu ifadedə, ölən kimsenin varisleri olmadığı zaman, malın tamamının vasiyyet 
ediləbileceğine bir delalet bulunmaktadır. Çünkü, malın tamamının vasiyyet 
edilməsinin men edilmesi, varislerden ötürüdür. Binaenaleyh varisler olmadığı 
zaman, malın tamamının vasiyyet edilebilmesi gerekir. 


2- Bu, aöyetin umumiliğinin, kendisine vasiyyet edilen kimse hakkında tahsis 
edilmiş olmasıdır. Bu böyledir, zira ölen kimsenin kendisine varis olan kimselere 
vasiyyet etmesi caiz değildir. Çünkü Hz. Peygambər (s.a.s) xə)7 43 rübü 

“İyi biliniz ki, varis olana vasiyyet edilmezi” buyurmuştur. 


Şafii (r.h) şöylə demektedir: Bir kimsə, zekatini ve haccını 

İKİNCİ MESELE təhir edip, böylece de ölsə, zəkat ve hacc bədəlinin bırak- 

Hart ve Zekit Borcu Olarak Ölenin tığı maldan yerine getirilmesi vacip olur. Ebu Hanife (r.h) 
Terikesinden Bunlar Aynlır İse, “vacip değildir” demiştir. Şafii”nin delili şudur: “Farz 
olan zeköt ile farz olan hacc, bir borçtur. Binanealeyh 

iştə bu öyettən dolayı o borcun terikeden ödenmesi vacip olur. Biz, zeköt ve haccın 
bir borç olduğunu söyledik, cünkü sə (borç) kelimesinin lügavi manası buna delalet 
etməktedir. Şeriat da bunu göstərir. əs kelimesinin lügavi mənanı inkıyad edilmeyi 
gerektiren durumdan ibarettir. Meşhur dualarda da, sə n 4 s ə VU “Ey (insan- 

ların) boyunlarının kendisine inkıyad edip boyun eğdiği zat..” denilmektedir. 


85) Buhari, Nafaköt, 1. 
. 86) Buhari, Nafaköt, 1. 
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Şeriatın da buna delalet etmesine gelince, Has”amiyye, Hz. Peygamber (s.a.s)e 
babasının üzerinde bulunan (hayattayken yapamadığı) haccın durumunu sorunca, 
Hz. Peygamber (s.a.s), “Söyle bakalım ne dersin? Babanın bir borcu olsa da, sen 
onu ödesen, bu kifayet eder mi?”” Bunun üzerine o, “evet” deyincə, Hz. Peygamber 
(s.a.s), “Allah” borcu, ödenmeye daha löüyiktir”” buyurdu. Bunların bir borç olduğu 
sabit olunca Cenab-ı Hakk”ın, “(ölünün) etmiş olduğu vasiyyet ve borçtan sonra...” 
buyurmasından dolayı, miras taksimatından önce ele alınmaları gerekir. Ebu Bekr 
er-Razi: “Ayette zikredilən borç herhangi (mutlak) bir borçtur. Hz. Peygamber (s.a.s) 
ise haccı, “Allah için bir borç"“ diye tavsif etmiştir, mutlak olan şey ise mukayyəde 
şamil olmaz” demiştir. 

Biz deriz ki, bu son derece zayıf bir sözdür. Bunun bir borç olduğu sabit olup, 
ayetin hükmüne göre de borçların, miras taksiminden önce ele alınacağı sabit olunca, 
hiç şüphesiz maksadın hasıl olması gerekir. Mutlak və mukayyet sözü manasız bir 
kəlam olup, bu neticeye bir zarar verməz. Allah. ən iyisini bilendir. 


Bil ki, Cenab-ı Hakk"ın ei b “Zarar verici olmaksızın” 
ÜÇÜNCÜ MESELE kaydı hal olmak üzere mansubtur. Yani, “(Vasiyyet eden) 
” Vasiyyetis 2erara Yol Açma Şakilii vereselerine zarar vermeksizin, vasiyyet olunan bir vasiy- 
yetten sonra...” demektir. 


Bil ki, vasiyyette zarar verme işi şu şekilde olabilir: 
a) Vasiyyet edeh kimsenin, malının üçte birinden fazlasını vasiyyet etmesidir. 
b) Malının hepsini veya bir kısmını bir yabancıya vermesi. 


c) Miras malını vereselere vermemek için, kendisinin, gerçekte olmayan bir 
borcunun olduğunu ikrar etmesi.. 


d) Başkasında olan alacağını tastamam aldığını ve o alacağın kendisinə ulaştığını 
söylemesi. 


e) Malını ucuz bir değere satması, veyahut da pahalı olarak bir şey alması: İşte 
bütün bunlar, malın vereselerin eline geçmemesi için ileri sürülmüş, yapılmıştır. 


0) Malının üçte birini Allah rızası için değil, vereselerin mirastaki haklarını 
noksanlaştırma maksadiyla noksanlaştırmasıdır. Vasiyyette zarar verme şəklinin izahı . 
İşte budur. 


Şunu bil ki ölimler, evla olanın, kişinin malının üçtə birinden daha azını vasiyyet 
etmesi olduğunu söylemişlerdir. Ali şöyle demiştir: “Ölenin, malının beşte birini 
vasiyyet etmesi, dörtte birindən: dörtte birini vasiyyet etmesi de, üçte birini vasiyyet 
etmesinden bence daha makbuldür.” Nehaf de şöyle demektedir: “Allah”ın Resülü, 
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vasiyyet etmeden irtihal ətmiştir. Hz. Ebu Bekir isə vasiyyət ederek vefat etmişti. 
Buna göre, bir kimse vasiyyet ederse, bu güzel ve yerində olur. Eğer vasiyyet 
etmezse, bu da güzel ve yerində olur. 


Bil ki insana yakışan, geride bıraktığı malın miktarı ile, kendisine varis olan 
kimsələri nazar-ı dikkate alıp, sonra da vasiyyetini buna göre yapmasıdır. Buna görə 
eğər malı az, kendisine varis olan kimseler de çok ise, vasiyyet etmez. Eğer malı 
çok ise, malına ve ölümünden sonra, kendisine varis olan kimselerin sayısının az 
veya çok olmasına göre vasiyyet etmesidir. Allah en iyi bilendir. 


İkcime, İbn Abbas”ın vasiyyette zarar vermənin büyük 
DÖRDÜNCÜ MESELE günahlardan olduğunu söylediğini nakletmiştir. Bil ki 
Vasiyyelle Varislere 7arar Yermek Günahır bunun böyle olduğuna Kur"an-ı Kerim, sünnet ve akli delil- 
ler de delalet etmektedir. Kur"an”dan delile gelince bu, 
Cenab-ı Hakk"ın, “İşte bunlar Allah "ın sınırlarıdır. Kim Allah"a ve peygamberine itaat 
ederse...” Nisa, və) yetidir. İbn Abbas, “Kim, vasiyyet konusunda Allah”a ve 
peygamberine itaat ederse: kim de vasiyyet hususunda Allah”a ve peygamberine 
isyan ederse..." (Nisa, 14) demiştir. Sünnetten delile gelince, bu İkrime” nin İbn Abbas" 
tan rivayet ettiği şu hadistir: Buna görə, Hz. Peygamber (s.a.s). 22 ölə 3 gəl 
Aslı ə “Vasiyyette zarar vermek büyük günahlardandır” demiştir. ” İbn 
Havşeb”den rivayət edildiğine göre Ebu Hüreyre, Hz. Peygamber (s.a.s) in şöyle 
dediğini rivayet etmiştir: 
(Fas az çə di şək azə çə gə iz şə gi gi yaa dasi esi 
əd Aaz izə 3 x azə dağla İz şən ün gi ax Çi esi ül 
el 
“Muhakkak ki bir kimse, yetmiş sene cennetliklerin ameliyle amel eder de, 
vasiyyetinde zulmeder (haddi aşar)sa, yapmış olduğu amellerin en şerlisiyle işine 
son verilir. Böylece cehenneme girer. Yine bir (başka) kimse de, yetmiş sene 
cehennemliklerin ameliyle amel eder de, vasiyyetinde adil olur (haddi aşmaz)sa, 
yapmış olduğu amellerin en hayırlısıyla işine nihayet verilir de böylece cennete girmiş 
olur, “67 
Yine Hz. Peygamber (s.a.s), xalı gə Ölə dn gü Ah 23 üz gə . 
“Kim, Allah"ın farz kılmış olduğu bir mirası kesmek, engellemek isterse, Allahu Teala 
da, o kimsenin cennetten olan (cennetten elde edeceği) mirası keser, men eder” 
buyurmuştur. Vasiyyette (belirlenen miktardan) fazla yapılmasının, mirastan kesme 
ve engelleme olduğu malumdur. Bu meselenin akli delili de, ölüme yaklaşıldığı bir 
sırada, Allah"ın emrine muhalefet etmenin, Allah”a karşı çok fazla cüretkar olduğuna 


87) Ebu Davud, Vasaya, 2 (3/113) (kısmen). 
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ve O"nun tekliflerinə inkıyad edip boyun eğmekten kaçınma ve buna karşı koyma 
olduğuna delalet eder ki, bu da büyük günahların en büyüklerindəndir. 


Daha sonra Cenab-ı Hak, dn Kz izə “(Bunlar), Allah"tan birer vasiyyettir” 
buyurmuştur. Bu öyetle ilgili olarak şu iki soru söz konusudur: 


Birinci soru: Cenab-ı Hakk”ın, dn: gəl 423 sözü niçin mansübtur? 
Cevap: Buna birkaç yönden cevap verilir: 


a) Bu kelimə, te”kid için gelmiş olan bir mef"ülün mutlak olup, takdiri ii Hü x 
zz ? o, “Allah bunu size iyice vasiyyet ediyor” şeklindədir. Bu, Cenab-ı Hakk”ın 
tipki Fu öz Xu zi “Allah"tan kesin birer farizadır”” ifadesi gibidir. 


b) Bu ifadenin, Ö”nun eas pə “Zarar vermeksizin”” ifadesiyle nasbedilmiş 
olmasıdır. Yani “Allah”ın vasiyyeti, vasiyyetin üçte birden fazla olmaması hususunda 
zarar vermeksizin..” demektir. 


c) Takdirin şöylə olmasıdır: “Bu, çocuklara ve ölen kimsenin, vasiyyətində Ileri 
gitmək suretiyle çocuklarını başkalarına el-avuç açacak bir şəkilde muhtaç və yoksul 
bırakmaması hususunda Allah tarafından bir vasiyyet olmak üzere..” Bu izahı Hasan 
el-Basri”nin izafetle zə R) pen yə şeklinde okuması da destekler. 


İkinci soru: Cenab-ı Hak niçin- Önceki öyetin sonunu “Allah “an bir fariza 
olarak”" (Nisa, vı) buyurarak, bu öyətin sonunu ise, “Allah”tan bir vasiyyet olmak 
üzere”” diye bitirmiştir? 

Cevap: “Farz” lafzı, “vasiyyet” lAfzından daha güçlü ve daha kuvvetlidir. Bu 
sebeple Cenab-ı Hak, evlatların miraslarının izahını, 4-a) 3 kelimesiylə: “kelAlə”nin 
mirasını ise, “vasiyyet” sözüyle bitirmiştir. Bu, bütün bunlar her ne kadar riiyet 
edilmesi gereken bir husus ise de, ancak ne var ki, çocukların hallerine riAyet etmeyi 
İfade eden birinci kısmı gözətmenin daha münasip olduğuna delalet etmek için, ifAde 
bu şəkildə geçmiştir. Daha sonra Cenöb-ı Hak, şar səb Fir 1) buyurmuştur. Yani 
"Allah, vasiyyetində zalim veya adil olanları bihakkın bilir, zAlim olanların cezisinı 
derhal verme konusunda aceleci olmayıp, halimdir” demektir ki, bu bir tehdit 
anlamındadır. Allah en iyi bilendir. 
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“İşte bunlar Allah"ın sınırlarıdır. Kim Allah”a ve Resülüne itaat ederse, (Allah) 
onu altından ırmaklar akan cemnetlere sokar ki onlar orada ebedi kalıcıdırlar. 
Bu, en büyük bir kurtuluş (ve saadettir). Kim de Allah"a ve peygamberine isyan 
ederse ve Allah ın sınırlarını çiğneyip geçerse (Allah) onu da tçinde daimi kalıcı 
olmak üzere cehenneme sokar. Onun için hor ve haktr edici bir azab vardır" 
(Nisa, 13-14). 


Bu ayetle ilgili birkaç mesəle vardır: 


Allah Te3lə, miras paylarını açıkladıktan sonra, insanları 
BİRİNCİ MESELE kendisine itaata teşvik ve kendisine- isyandan korkutmak 
için, va”ad ve va”idini zikrederek allı 5 əə dib “İşte bun- 

lar Allah"ın sınırlarıdır...”” buyurmuştur. Bu ifade hakkında iki bahis vardır: 


Birinci bahis: Ayetteki gül (İşte bunlar) lAfzı neye işaret etmektedir? Bu hususta 
şu iki görüş ileri sürülmüştür: 
1- “Mirastaki “hallere” işarettir.” 


2. "Yetimlərin malları, nikahın hükümleri ve mirasın halleri gibi sürenin başından 
buraya kadar zikredilen bütün hükümləre işarettir.” Bu görüş, Esamm ındır. Birinci 
görüşün delili, zamirlerin, zikredilen şeyler arasında kendisine en yakın olana raci 
olması kaidəsidir. İkinci görüşün dəlili şudur: Zamirin en yakına röcft olması kaidesi, 
daha uzaktakine röci olmasına bir mani bulunmadığı zaman geçerlidir. Mani yoksa, 
zamir hepsine raci olabilir. 


Allah”ın Hudutları Ne Demektir? 


İkinci bahis: “Allah"ın sınırları”ndan murad, Allah”ın zikredip açıkladığı ölçü ve 
miktarlardır. Birşeyin hudüdu (sınırı), kendisi ile başka şeylərdən ayrıldığı taraftır. 
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"Hudüdu"d-dür" (evin sınırları) ifadesi de bu manadadrr. Birşəyin haklİkatine delAlet 
eden söz de, “o şəyin haddi (sınırı)” diye adlandırılır. Çünkü o söz, ifade ettiği hükmün 


içine başkasının girmesine müni olur. “Başkası” ise, o sözün dışında kalan hərşəydir. 


Bazı alimler, Hak Teala"nın “Kim Allaha ve Resülüne itaat 
İKİNCİ MESELE ederse..” sözü ile, “Kim de Allah"a ve Peygamberine 
isyan ederse...” ifadesinin, bu süredə bahsedilen mükəlle- 
fiyetlerde Allah”a itaat veya isyan eden kimsələr hakkında olduğunu söyləmişlərdir. 
Muhakkik alimler ise, bu tabirlerin, hem bu mükellefiyetler, hem de diğer 
mükellefiyetlerde Allah”a itaat veya isyün eden kimsəlerə şamil olan, umümi ifadeler 
olduğunu söylemişlərdir. Bu böyledir, çünkü ayetteki “kim” Iafzı umümidir. 
Binaenaleyh bunların, herkesi içine alması gərekir. Bu mevzuda söylenəcek son söz 
şudur: Bu ümümi ifadeler, her nekadar belli birtakım mükellefiyetlərden. sonra 
getirilmişler ise de, bu kadarcık şey bu umümi ifadelerin tahsis edilip 
(sınırlandırılmasını) gerektirmez. Baksana, baba, bazan çocuğuna yönelip, onu belli 
bir iş hususunda azarlar, sonra da “Bana karşı gelip esi olmaktan sakınl”” der. 
Babanın bu sözünden maksadı, çocuğunu bütün işlerde kendisine karşı gelmekten 
men ətmektir. İşte burada da böyledir. Allah en iyi biləndir. 


Nafi ve İbn Amir, öyette aynı olan iki yerde de, kelimeyi 

ÜÇÜNCÜ MESELE nün ile, it Az — vəz Az “Biz onu, cennetlerə so- 

karız” ve “Biz onu, cəhenneme sokarız" şeklinde, diğer 

kıraat imamları ise, ya harfi ile özü şeklində okumuşlardır. Birinci kıraat, “iltifat” 

üslübuna göredir. Bu, tıpkı Hak Te313”nun öncə, “Hayır, sizin yarınız, yardımcınız 

Allah”tır"" (Ai İmran, 150) buyurup, sonra da “Biz, korku salacağız...”” (4: imran, 151) 
buyurması gibidir. İkinci okuyuşun sebebi ise açıktır. 


Burada hatıra şöyle bir soru gəlmektedir: Hak Teala”nın, 

DÖRDÜNCÜ MESELE "“(Allah) onu ... cennetlere sokar”” buyruğundaki zamir 

müfred olup bir şahsa uygundur. Cenab-ı Hakk"ın bundan 

sonra gelen, “Onlar orada ebedi kalıcıdırlar"” sözü ise, birdən fazla sayıda kimse 
için uygun olan bir ifadedir. Binaenaleyh bu iki ifadenin arası nasıl bulunur? 


Cevap: Ayetteki, “kim Allah”a ve Resülüne itaat ederse..” kısmındaki “kim” 
(men) lafzı, lAfiz olarak müfred, mana olarak cemidir. İşte bu sebepten ötürü, bu iki 
şekil doğru ve yerinde olmuştur. 

Ayette geçen Səlli” ve lk” kelimeleri, üzü fiillerindeki 

BEŞİNCİ MESELE hüve zamirinden “hal” olarak mansübtur. Bunun manası 

“içinde düimi kalıcı olacakları bir şekilde Allah onu cehen- 
nemae sokar” şeklindedir. : 


255 0” 2220 — VEESİR İ KEBİR 
Mutezile şöylə demektedir:" Bu öyet, ehi-i salAttan (namaz 
ALTINCI MESELE killanlardan) fasık (günahkör) olanların cehennemde ebedi 
bırakılacaklarına delölet etmektedir. Zira ayetteki ““Kim de 
Allah”a ve Peygamberine isyön ederse ve Allah”ın sınırlarını çiğneylp geçerse ...”” 
sözü ya daha önce zikrədilen mirösla ilgili hükümleri çiğneyen kimseler hakkındadır 
veyahut da bu ifAdeye hem miras, hem de başka hükümler dahildir. Her iki takdire 
göre də, bu tehdide miras hükümlərini çiğneyen kimsələrin girməsi gərəkir. Bu isə, 
ister ehl-i salat (namazlı), ister namazsız olsun, haddi aşan (Allah”ın hükümlerini 
çiğneyən) herkes hakkında umümi bir ifadedir. Binaenaleyh bu öyet, ilahi tehdidin 
kesirı olduğurıa ve bunun da cəhərirremdə ebədi kalma olduğuna delƏlet etməktedir. 
Bu vaTdin, Allah"ın sınırlarını (hükümlerini) aşan kimsəelere mahsus olduğu ve bunun 
ise ancak kafir hakkında söz konusu olabileceği, zira kafirin, Allah”ın bütün sınırlarını 
çiğneyip aşan kimse olduğu söylenəmez. Çünkü biz diyoruz ki : Bu, şu iki yönden 
kabul edilemez: 


a) Biz, bu öyeti şayet Allah”ın. bütün hududlarını (ahkamını) çiğneyip geçme 
manasında alırsak, ayət bir mana ifade etmemiş olur. Zira Allah Teöla, Yahüdilik, 
Hristiyanlık ve Mecüsilikten insanları nehyetmiştir. Binaenaleyh Allah”ın bütün 
sınırlarını çiğneyip geçmek, bu nehyedilen şeylerin hepsini bırakmaktır. Bunların 
hepsini bırakmak ise, ancak Yahüdilik, Hristiyanlık ve Mecüsiliği aynı anda yapmış 
olmakla olur. Bu ise imkansızdır. Binaenaleyh Allah”ın bütün hudutlarını çiğnemenin 
imkansız olduğu sabit olur. Bu sebeple, eğer ayetten kastedilen mana bu olmuş 
olsaydı, öyet bir mana ifade etmemiş olurdu. Böylece buradaki Allah”ın sınırlarını 
çiğnemeden murad edilenin, O”nun hududlarından (hükümlerinden) herhangibirini 
çiğneyip aşma olduğunu anlıyoruz. 


b) Bu öyet mirasın taksimatı ile ilgili ayetlərin peşisıra gelmiştir. Bundan dolayı 
ayetteki “ve Allah” sınırlarını çiğneyip geçerse ...”” sözündən kastedilən, bu 
ayetlerdeki hudüdullahı çiğneyip geçmedir. İşte bu takdire görə de böyle bir söz 
söylenemez.” Mu”tezile”nin sözünün sonu budur. 


Biz bu meseleyi, Bakara süresinde iyice ele aldık. Burada o meselenin bir kısmını 
tekrar etmekte zarar olmaz. Biz diyoruz ki: Ayetteki va Tdin, tevbə edilmemə hali ile 
ilgili olduğu hususunda ittifak ettik. Zira (şer”i) deliller, tevbe edilmesi halinde, geriye 
bu tehdidden birşey kalmayacağına delalet etmektedir. Yine bunun, Allah tarafından 
affedilmeme şartına bağlı olması da mümkündür. Çünkü affın olduğuna dair bir delilin 
bulunması durumunda, geriye böyle bir azabın kalması imkansız olur. Halbuki biz, 
Allah”ın affedeceğine dair nice deliller zikrettik. Hem sonra biz, bu umümi hükmün 
köfirlere mahsus olduğunu söylüyoruz. Şu iki şəy de bunun böylə olduğuna delalet 
etmektedir: 
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a) Biz, size “ Şə (kim) keliməsinin, “şart cümlesi içində, umümi mana İfAde 
ettiğine düir deliliniz nedir?” desek, siz “ Bunun delili, bu kelimeden istisna 
yapılabilmesidir. İstisna, istisna yapılmaması halinde kendisine dahil olabilecek 
hükümleri o sözdən (kelimeden) çıkarmadır” dersiniz. Binaenaleyh biz dəriz ki: “Eğer 
deliliniz doğru ise bu Hak Teğla"nın, “ Kim de Allah"a ve Peygamberine isyan 
ederse...” sözünün, sadece köfirler hakkında olduğunu gösterir. Çünkü bütün isyan 
(ve günahların) bu ifadeden istisna edilmesi ve (mesela) “Küfür ve fasıklık (günah) 
müstesna, kim Allah"a ve Resülüne isyan ederse ...” denilmesi doğru olur. İstisnanın 
hükmü, istisna yapılmaması halinde, içine dahil olabilecek şeyleri o sözün dışında 
bırakmaktır. Binaenaleyh -işte bu durum, Hak Teala"nın “Kim de Allah"a ve 
Peygamberine isyan ederse ...”” ifadesinin, bütün isyan ve kötülük çeşitleri hakkında 
olmasını gerektirir. Bu ise, ancak kafir için söz konusudur. 


Hasmımızın, “İsyanların hepsini birden yapmak imkansızdır. Zira (mesela) həm 
Yahüdiliği, həm de Hristiyanlığı aynı anda yapmak imkansızdır” şəklindəki görüşünə 
karşı biz deriz ki: Akli veya şer” bir tahsis edici (sınırlayıcı) delilin bulunması durumu 
hariç, lafızların zahiri umümi mana ifade eder. Yapılan bu izaha göre, onların Ileri 
sürdükləri şeyler sakit olur, bizim söylediklerimiz kuvvet bulur. 


b) Bu öyetin küfirlere has olduğunun izahının ikinci şəkli şudur: Hak Te3la"nın 
“Kim de Allah"a ve Resülüne isyan ederse ...” buyruğu, bu kimsenin günahın föili 
olduğunu gösterir. O”nun, “ve Allah 7n sınırlarını çiğneyip geçerse ...” buyruğundan 
da şayet, önceki ifadenin anlattığı şey kastedilmiş olursa, o zaman (lüzumsuz) bir 
tekrar olur ki bu asiolanın hilafına birşeydir. Binaenaleyh bu ikinci sözü, “küfür” 
manasına almak gerekir. 


. Hasmımızın, “Biz bu öyeti, miras hususundaki ahkamı (hudüdullahı) çiğneme 
manasına hamlediyoruz ” şeklindəki iddiasına gelince, biz deriz ki: Farzet ki bu 
böyledir. Fakat ne var ki, bizim zikrettiğimiz soru bu sözle sakit olur. Çünkü miras 
hudüdunu (ahkamını) çiğneyip geçmek, bazan bu mükellefiyet ve hükümlərin hak 
ve kabülü vöcip olduğuna inanmak, fakat onları yerine getirməmək, bazan da bunların 

, hikmətli ve doğru olmadığına inanmak suretiyle olur ki işte bu ikinci şekil, Allah"ın 
hudüdunu (ahkamını) çiğnemedə zirvədir. Birinci şekle gelince, o kimsəler için de, 
“Allah”ın hudüdunu çiğneyip geçti” denilebilir. Fakat bu durumda, bahsettiğimiz 
gibi, Ayette bir tekrar söz konusu olmuş olur. Bundan dolayı bu tehdidin (va”idin), 
Allah Teala”nın buradaki öyetlerde zikrettiği miras hükümlerine razı olmayan kafirə 
mahsus olduğunu anlamış oluruz. Bu öyete has bahisler, işte bunlardan ibarəftir. 
Geriye kalan suallerin izahı Bakara süresinde geçmişti. Allah en iyi bilendir. 


— 
ox 
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Fuhuş Yapan Kadınların Cezası 


a əy 36 


ə zz əli kəş 


““Kadınlarınızdan fuhşu irtikab edenlere karşı içinizden dört şahid getirin. Eğer 
şehadet ederlerse, o kadınları ölüm alıp götürünceye kadar, yahut Allah onlara 
bir yol açıncaya kadar, kendilerini evlerde alikoyun” 

(Nisa. 15). 


Bil ki Allah Teala, geçen ayetlərde kadınlara iyilik etməyi, onlara güzel 
davranmayı ve bu hususlarla ilgili şeyleri emredince, bunun peşisrra onların fuhuşta 
bulunmalarına karşı sert hükmünü gətirmiştir. Gerçekte bu hüküm, onlara bir ihsan 
ve ahiretleri ile ilgili olarak onları bir görüp gözetmedir. Yine bunda şöylə diğer bir 
fayda daha bulunmaktadır: Allah"ın erkeklere, kadınlara ihsanda bulunmalarını 
emretmesini, onlara şer” cezaların tatbik edilmemesine bir sebep kılınmamalıdır. 
(Onlar için cezaların terkedilmesi), onların çeşitli bela ve kötülüklere düşmesine bir 
sebep olur. Bu hükümde üçüncü bir fayda daha vardır. O da, Allah Teölö”nın, 
mahlukatından hakkını tastamam alması gibi, o erkeklərden de: hakkını tastamam 
alacağını, O”nun hükümlerinde bir müsamahanın bulunmadığını, kendisiyle herhangi 
bir fert arasında hərhangi bir yakınlık ve karabet bulunmadığını, şeriatının medör və 
dayanağının adület ve her kbnuda ifrat ve tefritten şakınma olduğunu beyündır. İşte 
bu sebeple Cenab-ı Hak, MƏR ö. izi əə sil): “Kadınlarınızdan fuhşu 
irtikab edenlere karşı..”” buyurmuştur. Ayətle ilgili birkaç mesele vardır: 


Ayet-i kerimedeki “s kelimesi, vəl keliməsinin cem tdir. 

BİRİNCİ MESELE Arapların, bu tafzın cemisinde çok çeşitli kullanışları vardır: 

: ə - Çə — ə Bİİ ve və iL... Ebu Bəkr İbn el-Enbrf 

"şöylə dəmektedir: "Araplar cansız varlıkların cəm"i hakkında ə, canlıların çem"i 
hakkında ise səlli keliməsini kullanırlar. Bu, mesela, Kana Hakk”ın Gəl es si 

us esi Pi də “Allah"ın sizi başına diktiği mallarınızı...” tyisa, s) öyetinde olduğu 

gibidir.” Yine Cenab-ı Hak, öyetlerinde mə. ve “səl buyurmuştur. Aradaki fark 

şudur: Cansızların cemisi, müfred bir şey gibidir. Ama, canlıların cemisi böyle değildir, 

aksinə onlardan her biri, kendisinin dışında kalanlardan birtakım özellik ve niteliklərlə 

ayrılmamışlardır. İşte fark budur. Araplardan, bu iki husus arasında bir fark görmeyip 
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da bunları şu şekilde kullananlar vardır: 145” (a əl ən səli, yeləl a “Dürümları 
şöylə şöyle olan Hinde”lər ne yaptı?” ve İS oçai ə Fİ - İri SAN ) 
"Durumları şöylə şöyle olan əlbiseleri ne yaptın?” Birinci görüş, tercih edilen görüştür. 


Cənab-ı Hakk”ın, iz,üdi YR.” ifAdesinin manası, “Onlar 
İKİNCİ MESELE o fuhşu işlerler” demektir. Məsəla, “Sen onu yaptın” ma- 
Fahişə (Hayasızlık) Hakkında — nasında, iə 1 yə esi “Sən çirkin bir iş yaptın” denllir. 


” Nitekim Cənab-ı Hak, ç 5 ə çə Aİ “Andolsun sen, acaib bir şey yapmışsın” 


- 


(Meryem, 27) VƏ Ti ün Həə AMİ “Andolsun siz, pek çirkin bir iş yaptınız..”” (Meryem, 89) 
buyurmuştur. Cənab-ı Hakk”ın, fuhuş işlemeyi bu şekilde ifade etmesinde bir incelik 
vardır ki o da şudur: Cenab-ı Hak, mükellefi bu günahı işlemekten nehyedince O, 
o mükəllefe bunu yapma konusunda yardımcı olmaz, aksine mükellef, sanki o işe 
kendiliğinden gitmiş ve onu, sırf karakteri  gərəği seçip tercih etmiştir. İşte bu incelikten 
dolayı (çil 453 42 isdi b “əl “£ Öl “Muhakkak ki o, o fuhuşa geldi ve ona 
yöneldi, gitti..” denilir. Ancak ne var ki bu incəlik, Mu”tezile”nin görüşü benimsendi- 
ğinde tamam olur. İbn Mesüd bu ifadeyi, zə dl, 30 şeklinde okumuştur. 2sə-üli keliməsi 
çirkin flil manasına gelip, dilcilere göre, iəül (akibet) lafzı gibi, maşdardır. Məsəela 
bir kimse, çirkin bir söz söyleyip veya çirkin bir fiil yaptığında, ə — Mə ged 
izzü — (Aİ ve əli ifadesi kullanılır. Alimlər, Ayette geçən “fahişe” kelimesinin, 
zina olduğu hususunda ittifak etmişlərdir. Birçok çirkin fiilden daha fazla çirkin ve 
kabih olduğu için, zinaya “fahişe” ismi ıtlak edilmiştir. 


Buna göre şayət, “Küfür (kafir olmak) ve adam öldürmek, zinadan dal": çirkin 
ve kabahatli bir fiildir. Halbuki, bu filler “fahişe” ismiyle adlandırılmamışlardiır ” 
denilirse, biz deriz ki: 


Bunun sebebi şudur: İnsanın bedenini idare eden kuvvetler üçtür: Kuvve-i natıka, 
kuvve-i gadabiyye ve kuvve-i şeheviyyə... Kuvve-i natıkanın (düşünmə kuvvetinin) 
bozulması, küfür, bidat ve bu iKisine benzeyen şəylerdir. Kuvve-i gadabiyyənin 
bozulması ise, adam öldürmek, kızmak ve bənzeri şeylerdir. Kuvve-i şeheviyyenin 
bozulması ise, zina, livata, sürtüklük, zamparalık ve bunlara-benzeyen şeylərdir. Bu 
üç kuvvetin en üdisi ve alçak olanı, şehevi kuvvetin fesada uğramasıdır. . 


Binaenaleyh, onun fesada uğraması, hiç şüphesiz en adi bir fesat nev”i olmuş 
olur. İşte bu sebepten dolayı bu işe, hassaten “fahişe” ismi iıtlak edilmiştir. Allah 
ne murad ettiğini en iyi bilendir. 


: Hak Teala"nın, “Kadınlarınızdan fuhşu irtikab edenlere 
ÜÇÜNCÜ MESELE karşı” sözüyle neyin murad edildiği hususunda şu iki görüş 

Zina İşleyenlerin Cəzası beyin edilmiştir: 
Birinci görüş: Bundan, zina murad edilmiştir. Bu böylədir. 
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Çünkü bir kadın zinaya nisbet edildiğinde, zina işlediğine dair müslüman dört erkeği 
şahid olarak getirmediği müddetçe, hiç kimse o kadına dokunamaz. Şahidler, o 
kadının aleyhine şehadet əttikleri zaman, o kadın herhangi bir yerdə ölüncəyə, 
veyahut da Allah onlara bir yol açıncaya kadar tutulur. Bu görüş, cumhür-ı müfessirmin 
görüşüdür. 


Zina Cezası Hakkında Ebu Müslim”in İzahı 


İkinci görüş ki bu Ebu Müslim el-İsfehani”nin tercih etliği görüştür. Buna göre, Cenab-ı 
Hakkın, “Kadınlarınızdan fuhşa irtikab edenlere karşı...” sözüylə sürtük ve ahlaksız, ki bunların 
cezösi ölünceye dek bir yerdə hapeolunmalarıdır, O”nun (əə İri oni, 3 “Sizlerden 
fuhşu irtikib edenlerden her ikisini de ...” (nısa, ve) sözüyle de livata yapanlar 
kastedilmişlerdir ki, bunların cezası da, söz ve fiil ile eziyyet edilmeleridir. Nur 
suresinde zikredilen ayət ile (Ayet 2) kastedilən ise, erkek ile kadın arasında meydana 
gelen zina fillidir ki, bunun cəzösiı da, bökire olanlar için sopa, evli olanlar için isə, 
recm"dir. Ebu Müslim bu konuda şu delilleri iləri sürmüştür: 


a) Cenab-ı Hakk”ın, “Kadınlarınızdan fuhşu irtikab edenlere karşı...” sözü, 
kadınlara, “sizlerden fuhşu irtikab edenlerden her ikisini de ...”” qisa. re) ifadəsi isə, 
erkeklere tahsis edilmiş olup, onlarla ilgilidir. Zira, Hak Tealö”nın, olay “O ikl erkek” 
ifadesi, tesniye müzekker bir ifadedir. 


Buna göre şayet, əki? ifadesiyle (nisa, ve) hem erkek, hem de kadının kaste- 
dilmiş olması, ama ne var ki, tağlib"den dolayı müzekker lafzın kullanılması niçin caiz 
değildir?” denilirse, biz deriz ki, eğer bu böyle olsaydı, Cenab-ı Hak bu ifadeden 
önce kadınlarla ilgili olan ifadeyi müstakil olarak zikretmezdi. Binaenaleyh O, kadınları 

“başlı başına ele alıp, bundan sonra da, “Sizlerden fuhşu irtikab edenlerden her ikisini 
de ...” (Nisa. re) buyurunca, bu ihtimal artık söz konusu olmaz. 


b) Böyle bir izah ve takdir yapıldığında, ilgili ayetlərden hərhangi birisində 
"nesh”in cereyan ettiğini söylemeye de gerek kalmaz. Aksine, bu öyetlerden 
herbirinin hükmü cari ve yürürlükte olmuş olur. Ama sizin belirttiğiniz açıklamaya 
göre, bu öyetlerde “nesh” in cereyan ettiğini kabul etmək gerekir. Böyleçe, bu görüş 
daha evla olur. 


c) Sizin zikretmiş olduğunuz açıklamaya göre, Cenab-ı Hakk”ın “Kadınlarınızdan 
fuhşu irtikab edenlere karşı ...” ifadesi, zina ile ilgili olmuş olur. O”nun, “Sizlerden 
fuhşu irtikab edenlerden her ikisini de ...” (Nisa. şe) sözü de zina hakkında olmuş olur. 
Böylece bu durum, aynı mevzüda aynı şeyin tekrar edilmesi neticesine götürür ki, 
bu da hoş bir şey değildir. Ama bizim yaptığımız izaha göre, böylə bir netice ortaya 
çıkmaz. Binaenaleyh, bizim görüşümüz “daha uygun ve əvla olur. 
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d) Bu öyətin zinA hakkında nazil olduğunu söyleyenler, Hak TeAlA”nın “yahuf 
Allah onlara bir yol gösterinceye kadar” ifadesini, recm, sopa atma ve sürgün etmək 
ile tefsir etmişlerdir ki, bu doğru değildir. Çünkü bütün bunlar kadınların lehine değil, 
aleyhine olur, Nitekim Cenöb-ı Hak, “Kazandığı kendi faidesine, yaptığı (şer) kendi 
zararınadır” (Bakara, 288) buyurmuştur. Ama biz, Cenab-ı Hakk”ın “yahut Allah onlara 
bir yol gösterinceye kadar”” sözünü, Allah”ın, o kadınlara şehvettlerini nikah yoluyla 
evlenmek suretiyle gidermelerini kolaylaştırması diye tefsir ediyoruz. Sonra Ebu 
Müslim sözüne devamla şöyle demektedir: “Bizim söylediğimiz görüşlərin doğrulu- 
ğuna delalet eden hyususlardan birisi de, Hz. Peygamber (s.a.s)/in, 43 dz ni “" səl 
ou? ua EET ö ux çə Buş ou uğ “Erkck crkek ilc (cinsi) münasebet 
kurduğunda, onların her ikisi de zinakardırlar. Kadın da kadın ile münasebet kurarsa, 
onların da her ikisi zinakardırlar"” hadisidir. 


Diğer Alimlerin Ebu Müslim”in İddiasını Tenkitleri 


Alimler, Ebu Müslim”in görüşünü iptal etme hususunda şunlarla ihticaAc 
etmişlerdir: 


a) Bu, önceki müfessirlərden hiç kimsenin söylemediği bir görüştür, binaenaleyh, 
bu görüş batildir. 


b) Hadis-i Şerifte, Hz.Peygamber (s.a.s) in əz 6 öh de du Blu si oil 

“İşte Allah onlara bir yol gösterdi: Evli veya dul olanlar recm edilir: bakireler ise, 

sopalanır”” (68) dediği rivayet edilmiştir. Bu da bu öyetin, zina eden kadınlar”hakkında 
nazil olduğunu gösterir. 


c) Sahabe, “Livata”nın hükümleri hususunda ihtilaf etmişler ve onlardan hiçbiri 
bu öyete de tutunmamışlardır. Onların, bu hükme delalet eden bir nassa çok şiddətli 
ihtiyaçları olmasına rağmen, bu öyete temessük etməemeleri, bu öyətin, “aa 
hakkında olmadığına dəlölet eden dəlillerin en kuvvetlilerindendir. 


Birinciyə şöyle cevap verilir: Böyle bir icma kabul edilmez. Çünkü, andolsun 
ki, bu görüşü büyük müfəssirlerden olan Mücahid beyan etmiştir. Bir de biz usülü 
fikihta, ayetten, öncekilərin zikretmemiş olduğu yeni bir görüş çıkarmanın caiz 
olduğunu beyan etmiştik. 


İkinciye cevap: Bu, Kur"an"ın habər-i vahid ile neshedilmesini gerekktirir ki, bu . 
caiz değildir. 


Üçüncüye cevap: Sahabənin gayəsi “lüti” -olan kimseye ceza tatbik edilip 


88) Müslim, Hudüd, 13 (3/1316). 
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edilmeyəceğini tetkik ve tahkik idi. Halbuki bu ayette menfi ve veya müsbət yönde 
bir delAlət bulunmamaktadır. İşte bundan dolayı sahabe, bu ayete başvurmamıştır. 


Cumhur-u müfəssirin, bu ayetin mensüh olduğunu iddi 
DÖRDÜNCÜ MESELE əetmişlerdir. Ebu Müslim ise, bu ayetin mensüh olmadığını 
Cina Göre Bu İyein Hökmü Həsir: söylemiştir. Müfessirler bu görüşlerini kendilerinin şu kai-“- 
delerine dayandırmışlardır: Bu yet, zinanın hükmünü 
beyan hakkındadır. Bu ayetin hükmünün devam etmediği malümdur. Binaenaleyh, 
öyet mensühtur. Sonra bu fikri benimseyenler de, kendi aralarında şu iki şekilde ihtilaf 
etmişlerdir: 


1- Bu öyet, şu hadis ile neshedilmiştir: Ubade İbn es-Saümit, Hz. Peygamber 
(s.a.s) in şöylə dediğini rivayet etmiştir: SUİ Moz, qil az 33 ə az b bət 
54 3 AA Q 3 üz Ad GA, 3) İv “(Hükümlerinizi) benden 
alın, benden alın. Muhakkak ki Allah onlara bir yol açtı: “Bekar bekör ile, dul veya 
evli de dul veya evli ile zina yaptığında, bekar sopalanıp sürgün edilir: dul veya evli 
de sopalanır ve recmedilir.”” 69) Sonra bu hadis de, Hak Teala"nın “Zina eden 
kadınla, zina eden erkekten her birine yüzer değnek vurun” (Nur, ə) yeti ile 
neshedilmiş olur. Bu izaha görə, bazan Kur"an”ın sünnet ile, bazan da sünnetin Kur"an 
ilə neshedildiği sabit olmuş olur. Şafil”nin görüşü böyle değildir. Şafil”ye göre, bunlar 
birbiriyle nesholunmazlar. 


“ 22 Bu öyet, celde öyəti sur. z) ile neshedilmiştir. 


Bil ki Ebu Bekir er-Rözi (el-Cessas), İmam Şafif”yi tenkide çok istekli olduğu 
için şöyle demiştir: “Birinci görüş daha evladır. Zira celde öyeti, Hz. Peygamber”in 
“(Hükümlerinizi) benden alın, benden alın...” ifadesinden önce inmiş olsaydı, 
Resülullah"ın böyle söylemesinin bir manası olmazdı. Bin3enaleyh Hz. Peygamber"in, 
“(Hükümlerinizi) benden alın...” ifadesinin, ceide ayetinden (nor, z) önce olması 
gərekir. Bu takdire göre də habs ayeti (isa, t5) bu hadislə, bu hadis de cəldə üyeti 
ile neshedilmiş olur. Böyləcə Kur”an ve sünnetin herbirinin diğeri ile bazan 
neshedilebildiği sabit olmuş olur.” 


"Bil ki, Razi el-Cessis”ın görüşü şu iki bakımdan zayiftır: 


a) Ebü Süleyman el-Hattabi”nin, “Meölimü”s-Sünen” adlı eserində zikrettiği 
şu husustur: “Ne bu ayette, ne də bu hadiste nesh kəsinliklə söz konusu dəğildir. 
Zira Hak TealA”nın, “O kadınları ölüm alıp götürünceye kadar, yahut Allah onlara 
bir yol gösterinceye kadar, kendilerini evlerde alıkoyun”” ifadesi, o kadınların evlerde 
tutulmalarının, Allah”ın onlara bir yol açmasına kadar süreceğine dəlalet etmektedir. 


89) Müslim, Hudüd, 13 (Ill/1316). 
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Binaenaleyh öyette geçen “yol” kelimesi, mücməl (nət olmayan) bir ifAdedir. Hz. 
Peygamber (s.a.s), “(Hükümlerinizi) benden alın.. Dul veya evlİ recmedilir, bekir 
ise sopalanıp sürgün edilir” buyurunca, bu hadis, o öyəti neshetməemiş aksine tefsir 
etmiş olur. Ve yine bu hadis, Cenab: Allah”ın, “Zina eden kadınla, zina eden erkekten 
her birine yüzer değfnek vurun” (ner, z) öyetinin umümi manasını tahsis etmiş 
(sınırlandırmış) olur. Bu hadis-i şerifin, şu iki ayetten biri için beyön, diğəri için de 
muhassis (tahsis edici) olduğunu kabul etmenin, zincirleme neshin olduğunu 
söylemekten daha evla olduğu malumdur. Hem nasıl olur ki habs ayəti (yisi, 15) 
kesinlikle mücmel bir ayettir. Bu öyette geçen “yol”un, nasıl olduğuna delalet edən. 
hərhangibir şəy yoktur. Binöenaleyh bu aöyetin bir mübeyyininin (açıklayıcısının) 
bulunması gerekir. Celde öyəti (nar, z) ise tahsis edilmiştir. Mutlaka onun da bir tahsis 
edicisinin olması gerekir. Bu sebeple biz bu hadisi, habs ayetinin mübəyyini, celde 
öyetinin de muhassisi kabul ediyoruz.” Fakat Ebu Hanlfe taraftarlarına görə, bunda 
üç cihetten nesh bulunmuştur. Birisi şudur: Habs öyəti, recmin delilleri ile 
neshedilmiştir. Böyləcə söylediğimiz şəyin, şüphe götürməz bir gerçek olduğu ortaya 
çıkmış olur. ı 


Ebu Bekr er-ReAzi”nin Sözünü Red Hususunun İkinci Yönü Şudur 


b) Sen celde öyetinin, Hz. Peygamber"in “(Hükümlerinizi) benden alın...” 
hadisinden önce nözil olmuş olmasının mümkün olmadığını söylüyorsun. Niçin bu 
öyetin o hadisten sonra olması gerektiğini söylüyorsun. Hz. Peygamber (s.a.s)"in 
bu öyet nözif olunca böyle demiş olduğunu söylemek niçin cüiz olmasın? Bunun 
izahı şöyledir: “Cenab-ı Hakk"ın, “Zina eden kadınla zina eden erkekten her birine 
yüzer değnek vurun”" ür. z) öyeti, müslüman dul hakkında, icma ile tahsis edilmiş 
olur. Halbuki tahsis eden delilin, tahsis gören umümi ifadedən sonra gelmesi bir 
karışıklığa sebebiyet vereceği için, sana ve Mu”tezile”nin eksərisinə göre caiz değildir. 
Durum böyle olunca, Hz. Peygamber (s.a.s) /in bu sözü, Hak Ted14”nın “ZinA eden 
kadınla, zina eden erkekten her birine yüzer değnek vurun”” (or, ) üyeti indiği zaman 
söylemiş olduğu sabit olmuş olur. Bu izaha göre də senin, “Hadis, celde ayetinden 
öncə söylenmiştir” şeklindəki sözün düşmüş olur. Bütün bunlar habs ayetinin, zina 
eden kadınlar hakkında nazil olduğunu söyleyenlerin görüşünə dayanan izahlardır. 
Binaənaleyh bu görüşe göre, bu öyetin mensuh oluşunun delil ile sabit olmadığı ortaya 
çıkmış- olur. Ebu Müslim el-İsfehini”nin görüşüne göre, ayətin zahiri manası 
neshedilmemiştir. Allah en iyi biləndir. 


Bu ayetin zina hakkında nazil olduğunu söyleyenlerə şu 
BEŞİNCİ MESELE sorular yöneltilir: 

Birinci soru: Ayetteki “kadınlarınızdan”” ifadesi ilə ne mu- 

rad edilmiştir? 
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Cevap: Bu hususta şu izahlar yapılır: 


a) Bundan murad, “zəvcelerinizden” manasıdır. Bu tıpkı, “Xadınlarından, zıhar 
yaparak ayrılmak isteyenler...” (Mücadələ, 3) ve “Kendileri ile (zifata) girdiğiniz 
kadınlarınızdan olan...” qüisa, zə) ayetlerinde olduğu gibidir. 


b) Bundan murad, hür olan kadınlardır. Bu tipki, “Erkeklerinizden iki de şahid 
tutun..”” (8akara, 282) buyruğundaki (erkekler) kelimesinde olduğu gibidir. Bundan 
maksad, cariyələr için (zinadan dolayı) bir cezanın olmadığını beyön etmektir. 


c) Bu, mü”min kadınlar manasınadır. 
d) Bu ““bekör değil dul olan kadınlar” demektir. . 
İkinci soru: Ayetteki, “Xendilerini evlerde alıkoyun"” emrinin manası nedir? 


Cevap: Bu, “Onları, evlerinizde devamlı hapsediniz”” demektir. Bunun hikmeti 
şudur: Kadın, zinaya ancak dışarı çıkıp orada burada dolaştığı zaman düşer. Fakat 
onlar evlerde tutulduklarında zinöya imkan bulamazlar. O kadın bu hal üzere tutulduğu 
sürecə, iffeti yeniden kendisine dönüp, zinadan o nisbette uzaklaşmış olur. 


Üçüncü soru: Ayetteki, dəli səl E “Ölüm (onları) alıp götürünceye kadar..” 
tabirinin manası nedir? Halbuki mevt (ölüm) ve teveffi (öldürmek) aynı manadadır. 
Binaenaleyh bu ifade, “Onları ölüm öldürünceye kadar...” manasına gelmiş olur. 


Cevap: Bu tabirle, “Ölüm mələği, onların canını alıncaya kadar... ” manası 
“kasiədiimiş olabilir. Bu tıpkı, iSəzli ər AH “Meleklerin canlarını aldığı kimse- 
ler...” (ahi, 28) Ve 627 əli dl sən .9 “De ki: “Size müvekkel (vazifeli) olan ölüm 
meleği canınızı alacak”" (Secde, vn) öyetlerində ifade edildiği gibidir. Veyahut da bunun 


manası, “ölüm onları yakalayıp, canlarını tastamam alıncaya kadar...” şeklindedir. 


Dördüncü soru: Siz, Allah Teöla”nın “Yahut Allah onlara bir yol gösterinceye 
kadar...” ifadesini, Hz. Peygamber (s.a.s)"in, “İşte Allah onlara bir yol göstetdi.. 
Bekir sopalanır. Evli ve dul ise recmolunur"" hadis-i şerifi ilə tefsir ediyorsunuz ki 
bu uzak bir izahtır. Çünkü bu:yol, onların lehine dəğil aleyhinedir. Zira recm, hiç şüphe 
yok ki, onları hapsetmekten daha sert ve katı bir cezadır? 


Cevap: Hz. Peygamber (s.a.s), ayettə geçən “bir yol” ifadəsini böyle tefsir 
ederek, “(Hükümlerinizi) benden alın. İşte Allah o (kadınlara) bir yol gösterdi: Dul 
veya evlinin, dul veya evll ile zinasının cezası, yüz değnek ve taşla recmolunmalarıdır. 
Bekar bekör ile zinasının cezası ise yüz değnek ve bir yıl sürgündür” buyurmuştur. 
Hz. Peygamber (s.a.s), “bir yol”"u bu şəkildə açıklayınca, bunun doğruluğuna kəsin 
inanmak gerekir. Hem sonra bunun, dil bakımından da şöylə bir izahı yapılabilir: İstər 
ağır ister hafif olsun, birşeyden kurtulan kimse için, o şey bir yoldur. 


— 
—k ok 
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“Sizlerden fuhşu irtikab edenlerin her ikisine de eziyet edin. Eğer tevbe edip, 
(hallerini) düzeltirlerse, artık onlardan elinizi çekin. Çünkü Allah tevvab ve 
rahimdir” 

(Nisa, 16). 7 


Bu öyetle ilgili birkaç mesele vardır: 


İbn Kesir, bu kəlimeyi nün harfinin şeddesi ilə, əuİ, 3 ve 

BİRİNCİ MESELE ölə şeklinde: diğer kıraat imamları isə, şeddesiz olarak 

okumuşlardır. Ebu Amr, İbn Kesir"e .İİL.İİ (xasas, sə)şəklin- 

deki okuyuşunda muvafakat etmiştir. Şeddeli okuyuşun izahı hususunda İbn Miksem 
şöyle demiştir: İbn Kesir, bu nünları şu iki sebepten ötürü şeddeli okumuştur: 


a) Mebni isimler ile mu”reb isimlerin tesniyelerini birbirinden ayırmak için.. 


b) sal ve Lİ) kelimeləri zal harfine dayanmaktadır. Bundan dolayı, Araplar 
bu kelimelerin tesniyelerinin nünuna, aynı cinsten bir başka nün daha ekleyerek, 
bu kelimeleri güçlendirmek isternişlerdir. Başkaları da şöyle demiştir: Bu kelimeleri 
şeddeli okuyuşun sebəbi şudur: Bunların sonundaki nün, tesniye nünu değildir. 
Dolayısı ile İbn Kesir, bu nün ile tesniye nünu birleştirmək istemiştir. Arapların, bunun 
başına elif-lAm ziyüdə ettikleri gibi, te”kid için sonüna da nün getirdikleri söylənmiştir. 
Ebu Amr”in, ta"viz işini ism-i mevsullere değil-de, ism-i işaretlere tahsis etmesi, öylə 
anlaşılıyor ki, hazfin ism-i işaretler için elzem olduğunu düşünmekten ileri gelmiş 
olmalıdır. Binaenaleyh ism-i işöretlerin, bedele (ivaz”a) hak kazanma derecesi daha 
İləridir. 


Önceki ayetin zina edenler hakkında olduğunu söyləyənlər, , 
İKİNCİ MESELE bu öyetin de zina edenler hakkında olduğunu söyləmişler- 
Bu İygln Zina Hakkında Olduğunu Söyfeyenler dir. Böyləcə onlar, bu tekrarın sebebi ve faydasının ne 
olduğu nususunda ihtilaf ederek, şu görüşleri söylemiş- 
lerdir: 


1- Allah Təğl3”nın, “kadınlarınızdan fuhşu irtikab edenler..” (Nisa, 15) Əyeti, 
zinakör kadınlar, “Sizlerden fuhşu irtikab edenler..”” (Nisa, se,ayəti ise zinakör ərkeklər 


22:11 ——”———— ——. 
hakkındadır. Sonra Cenab-ı Hak, evlərdə alıkonma hükmünü kadınlara, eziyet edilme 
hükmünü de erkeklere tahsis etmiştir ki bunun sebebi şudur: Kadın zinaya, ancak 
dişarı çikip orada burada dolaştığı zaman düşer. Fakat evdə alıkonulduğunda, bu 
günahı kesilir. Erkeğe gelincə, onu evde alıkoymak mümkün değildir. Çünkü erkeğin, 
geçimini temin etmə, işlərini düzəltmə ve çoluk çocuğunun rızkını temin için dışarı 
çıkması gərekir. Bundan dolayı zina eden kadına. evde alıkonulma, zinA edən erkeğe 
de eziyet olunma cezası verilmiştir. Erkek tevbe edip döndüğünde, artık ona əziyət 
edilməz. Şöyle de dənebilir: Eziyet, erkek ve kadına uygulanan müşterek bir cezadir. 
Hapsolunma ise, kadınlara has bir cezadır. Binaenaleyh zinakar kadın ve erkekten 
ikisi de pişman olup tevbe ettiğinde, onlardan “eziyet olunma” cezası kaldırılır. Fakat 
kadının hapsolunma cezası devam eder. İşte bu, söylenen görüşlerin ən güzəlidir. 


2- Süddi şöyt demiştir: “Bu ayetle kastedilen, kadın ve erkeklerden bekar 
olanlar, önceki öyetle kastedilen ise evli veya dul olanlardır. Buna göre iki ayet 
arasındaki fark ortaya çıkmaktadır.” Bu görüştekiler, “bu izaha şunlar delAlet eder” 
demişlerdir: 


a) Allah Teala, ““Kadınlarınızdan fuhşu irtikab edenlet..”” (Nisa, rs) buyurup, 
kadınları kocalara nisbet etmiştir. 


b) Cenab-ı Hak onları “Nisa” (kadınlar) diye tavsif etmiştir ki bu, evli ve dul 
kadınlara daha uygun düşer. 


c) Eziyet etmek, evde hapsolunmaktan daha hafif bir cezadır. En hafif ceza ise, 
zina eden dul ve evliye değil, zina eden bekaradır. 


d) Hasan el-Basri şöyle demektedir: “Bu ayet, önceki ayetten daha önce nazil 
olmuştur ve bunun takdiri şu şekildedir: “Kadın ve erkeklerinizden fuhşu irtikab 
edenlere eziyet edin. Eğer onlar tevbe eder ve hallerini düzəltirlersə, artık onlardan 
elinizi çekin.” Daha sonra Cenab-ı Hakk”ın, “Xendilerini evlerde alıkoyun”” (nisa, 15) 
öyəti nazil olmuştur. Bu, “Eğer qnlar tevbe etməz ve bu çirkin fiilde ısrar edərlərsə, 
onların gerçek durumlarını anlayincaya kadar, onları evlerde alıkoyun” demektir. Bu 
görüş, bana göre son derece uzak bir ihtimaldir. Zira bu, bu Ayetlerdeki tertibin 
bozulmasını gerektirir. 


e) Ebu Müslim”dən, önceki ayetin sürtük kadınlar hakkında nözil olduğunu: 
berikinin ise, lütfler hakkında nazil olduğunu izah etmiştik ki, bunun izahı daha öncə 
geçmişti, : ü 

1) Bundan murad şudur: Allah Teata, önceki öyette zina hadisesine şehadetaden 


kimselerin mutlaka dört tane olması gerektiğini beyan buyurmuştur, Böylece bu ayettə 
ise, “Onların iki şahit olmaları halində, onlara eziyyet edin, onları devlet başkanının 
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ve hükimin huzuruna götürülmə və kendilerine ceza tatbik edilmə ile korkutun” 
şeklinde bir hüküm beyan etmiştir. 


Alimler, bu eziyyetin mutlaka dil ile sıkıntı vermek şeklinde 
ÜÇÜNCÜ MESELE -ki bu da azarlama ve ayıplamadır- gerçəkleştiriləceği hu- 
Sözlnusu Eziyel Elmenin Nas Olcay susunda ittifak etmişlerdir. Mesela şöyle denilir: "Yaptığınız 
bu iş, ne kadar kötüdür. Siz, kendinizi Allah"ın ceza ve 
gazabına düçar kildınız. Ve yine: siz kendinizden adalet, liyakat ve ehliyetini 
uzaklaştırıp, şehadet etme hakkını yitirdiniz...” Alimler, bu eziyyete, dövmenin də 
dahil olup olmayacağı hususunda ihtilaf etmişlerdir. İbn Abbas”tan, onların pabuçlarla 
dövüleceği rivayet edilmiştir. Birinci görüş daha uygundur, çünkü nassın medlülü 
(manası) onlara sadece eziyyet etmedir. Bu ise, sadece dil ile yapılan eziyyet ile 
tahakkuk etməktedir. Ayet-i Kerime”de, dövmeye dəlalet eden bir husus da yoktur. 
Bundan dolayı, bu görüşe varmak doğru değildir. 


Hak Tedla daha sonra, 1ö4iz 1 ə 26 iekəi) Vs Ə “Eğer tevbe edip, (hallerini) 
düzeltirlerse, artık onlardan elinizi çekin” buyurmuştur. Bu, “onlara eziyyet etməyi 
bırakın” manasındadır. Cenab-ı Hak daha sonra da, isə”) VU əs AL ol “Çünkü 
Allah tevvab ve rahimdir"” (nisa, ve) buyurmuştur. “Tevvab” kelimesi, “kulu, günahı 
sebebiyle kendisine tevbe ettiği zaman, kuluna ihsan ve mağfiret ile muamele eden” 
demektir. Vl ş OC” ifadəsinin izahı daha önce geçmişti. 


m. 
Tok 


“Allah katında (makbul olan) tevbe, kötülüğü ancak cahillik sebebiyle 
yapacakların, sonra da çarçabuk (vazgeçip) tevbe edecek olanların (tevbesi)dir. 
İşte Allah"ın, tevbelerini kabul edeceği kimseler bunlardır. Allah hakkıyla 
bilendir, tam bir hüküm ve hikmet sahibidir” 


(Nisa, 17). 
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Tevbe Hakkındaki Bu Ayetin Daha Öncesi İle Münasəbeti 


Bil ki, Allah Teala önceki öyette, fuhuş irtikab ədənler, tevbe edip hallerini 
iyileştirdiklerində, onlardan eziyyetin kalkacağını zikredip, mutlak manada da 
kendisinin Tevvab ve Rahim olduğunu haber veririce, bundan sonra tevbənin ne 
zaman yapılacağını, şartını zikretmiş, insanları, günahda ısrar ettikləri bir sırada 
kendilerine ölüm gelmedən öncə, onları hemencecik tevbə etməyə teşvik etmiştir, 
zira ölüm esnasında yapacakları tevbe onlara fayda vermeyecektir. Ayetle ilgili birkaç 
mesəle vardır: 


Tevbenin mana ve mahiyyetini Bakara süresinde, Cenab-ı 
BİRİNCİ MESELE Hakk”ın “(Allah da) tevbelerinizi kabul etmişti. Çünkü 
O, tevbeleri çok kabul edenin, çok merhamet edenin ta 

kendisidir"” (Bakara, 54) ayətinin tefsirinde zikretmiştik. 


Küdi, bu öyetle Cenab-ı Hakk"ın tevbeleri kabul etmesinin vacip olduğuna şu 
iki bakımdan aklen istidi... sumiştir: 


a) Ayet-i kerimede geçən sib kelimesi, vücüb ifade eder. Buna görə Cenab-ı 
Hakk"ın, Gəli alı s 4 AV GİL “Allah katında (makbul olan) tevbe...” tabiri, Cenab-ı 
Hakk”ın tevbeleri kabul etmesinin aklen vacip olduğuna delalet etmektedir. 


b) Şayət biz, Cenab-ı Hakk”ın, “AZah katında (makbul olan) tevbe...” buyruğunu 
sırf O”nun tevbeleri kabul etmesi manasına hamledersek, o zaman bu sözle “İşte 
Allah"ın tevbelerini kabul edeceği kimseler bunlardır"" kismı arasında herhangi bir 
fark kalmaz. Zira bu da, Cenab-: Hakk"ın tevheleri bilfiil kabul ettiğini haber 
vermektedir. Ama biz önceki ifadeyi, tevbeleri ka: .: etusesinin vacip olmasına, bu 
ifadeyi de, tevbeleri bilfill kabul ettiği manasına alırsak, böylece bu iki ayet arasındaki 
fark ortaya çıkar ve herhangi bir tekrar da meydana gelmemiş olur. 


Allah Teala Hakkında Vacip Olan Şey Yoktur 


Bil ki, “Vücüb aleö”Ilah” (Bir şeyin Allah"a vacip olduğuna) hükmetmek batıldır. 
Bunun böylə olduğunun birçok delili vardır: 


Birinci delil: Vacip olarak üstlenilmiş olan şey yapılmadığı, yerine 
getirilmediğində, zemmedilmeyi və kınanmayı gerektirir. Bu lazım olma keyfiyetinin 
Cenab-ı Allah hakkındaki sübütu ya imkönsiız olur veyahut da olmaz.. Birincisi batıldır. 
Zira, vacip olanı terketmek, bu zemmi gerektirip, bu zemmin və kınanmanın da Allah 
hakkında sübütu, varlığı imkansız olunca, vacibi yerine getirmeyişin Allah hakkında 
sübütunun, varlığının imkansız olması gərekir. Bu yerine getirmeyişin Allah hakkında 
sübütu aklen imkansız olunca, ziillin (vücübiyyətin) sübütu vacip olmuş olur. Bu 
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durumda da Allah TealƏ, fail-i muhtör değil de, zöti gereği mücib (mücib-i bizzat) olmuş 
olur. Bu ise batildir. Ama, zemme müstehak olmanın Allah hakkında imkönsız 
olmayışına gelince, mümkün olan her şeyin meydana gəleceğini farzetmekten, onun 
imkönsız olması gerekmez. Bu durumda da, ilahın, ilah olmasıyla birliktə, zəmme 
müstehak olmakla vasfedilebileceği sonucu çıkar ki bu, hiçbir akıllının söylemeyeceği 
"bir muhaldir. Bu iki kısım batil olunca, “vücüb ala”llah” (bir şeyin Allah”a vücip 
olduğu)na hükmetmenin batıl olduğu sabit olur. 


İkinci delil: Tevbe”yi yapıp yapmamaya nisbetlə kulun kadir olması, ya eşit olur, 
veya eşit olmaz. Eğer bu kudret eşit olursa, tevbe”yi yapmak yapmamaya, ancak 
bir müreccih sebebiyle üstün gəlebilir. Sonra bu müreccih, bir ihdas ve icad eden 
tarafından meydana gelmezse, o zaman Yaratıcı”nın yokluğu gerəkir. Eğer bu 
müreccih kul tarafından meydana gelirsə, taksim tekrar döner (başa dönülmüş olur). 
Eğer bu müreccih Allah tarafından meydana gelmişsə, bu durumda kul tevbe etmeyə, 
ancak Allah”ın yardımı ve güç-kuvvet vermesiyle yönelebilmiştir. Bu sebəple kulun 
tevbesi, Allah tarafından kuluna bir in”am olmuş olur. Allah”ın kuluna in"amda 
bulunması, ona yenidən in”am ve ihsanda bulunmasını gerəktirməz. İşte bu sebeple, 
.kuldan tevbenin sudür etməsi, Allah”a o tevbeyi kabul etmesinin vöcip olmasını 
gerektirmez. Ama, kulun kadir olması, bir şeyi (tevbeyi) yapıp yapmamaya elverişli 
olmazsa, işte bu durumda da “cebr” kaçınılmaz olur. Böyle olunca da, “vücüb 
ala”llah”a hükmetmek, apaçık batıl ve fasit olmuş olur. 


Üçüncü delil: Tevbe, geçmişe (yapılan işe) pişman olup, gelecekte onu bir daha 
yapmamaya kesinkes karar vermektan ibarettir. Pişman olmak ve karar vermek ise, 
istemek ve istememek kabilindendir. İsteyip istememek ise, kulun ihtiyarı ile meydana 
gelmaz. Aksi halde kul, bunları meydana getirme hususunda başka bir “irade”ye 
muhtaç olur, böylecə de. “teselsül” gerekmiş olur. Durum böyle olunca da, bu 
pişmanlığın ve karar vermenin meydana gəlip vücüd bulması, sırf Allah"ın 
yaratmasıyla olur. Allah"ın bir şeyi yapması, kendisine başka bir şəyi meydana 
getirmesini vacip kılmaz. İşte böylecə de “vücüb aleA”llah””a hükmetmenin batil və 
yanlış olduğu sabit olmuş olur. 


Dördüncü delil: Mu tezile”nin görüşüne göre tevbe, kulun ihtiyarıyla meydana 
gelən bir fiildir. Binaenaleyh, eğer bu, “vücüb ala"ilah”ın illeti sayılırsa, o zaman kulun 
fiili Allah"ın zat ve sıfatlarında müessir olmuş olur ki, bu hiçbir aktllı kimsenin 
söyleyeceği bir şey değildir. 


Mu tezile”nin istidlal ettikleri hususa vereceğimiz cevap da şudur: Allah Teala 
mü”minlerin tevbesini kabul edeceğini vaadetmiştir. Allah bir şeyi va”adedip, vaadin- 
den cayması da muhal olunca, işte bu bir nevi “vücüb”a benzemiş olur. İşte bu açıkla- 
maya göre, lafza-i Celale”nin başına b kelimesinin getirilmesi doğru ve yerinde 
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olmuş olur. Bu sebeple de, Hak Teğlö”nin “AZah katında (makbul olan) tevbe...”” 
buyruğu ile O"nun, “İşte Allah”ın, tevbelerini kabul edeceği kimseler bunlardır” 
buyruğu arasındaki fark orğaya çıkmış olur. 


Eğer, “Allah Teğla tevbenin kabülündən haber vərip, Allahu Te312”nın vuküundan 
haber verdiği her şeyin meydana gelmesi de vacip olunca, o zaman sizin, Allah”ın 
fail-i muhtar olmadığını kabul etmeniz gerekir” denilirse, biz dəriz ki: 


, Bir şeyin meydana geldiğini haber vermek, o şeyin hasıl olmasına bağlıdır. 
Meydana gelme de, onu meydana getirene tabidir. Tabi olan (ikinci derecede - 
bulunan), “asi” olanı değiştireməz. Bu sebeple O, bu meydana getirme hususunda 
Fail-i Muhtar olmuş olur. Ama siz ise, tevbenin tevbe olması bakımından meydana 
gelişinin, o tevbeyi kabul etmenin Allah”a vacip olması hususunda müessir olduğuna 
hükmediyorsunuz. Bunu isə, hiç kimse söyleməz. Böytəce fark, ortaya çıkmış olur. 


Allahu Teöla bu tevbenin kabulünü iki şarta bağlamıştır: 

İKİNCİ MESELE Bunlardan biri, Cenab-ı Hakk"ın, Üqe, 2 yeli o dəs gəli 

Blmeyerek Günah İşlyeribrin “Kötülüğü ancak cahillik sebebiyle yapacakların...” buy- 

Tevbasi Makbildir ruğudur. Bu ifade hakkında da şu iki soru vardır: 

a) Günah olduğunu bilmeden bir kimse bir günah işlerse, o kimse herhangi bir 
cezaya müstehak olmaz. Çünkü bilmedən işlenen şeylerin günahı ve cezası, bu 
ümmetten kaldırılmıştır. İşte bundan dolayı, bilmeden günah işleyen kimselerin, tevbe 
etmelerine ihtiyaç yoktur. 


b) Ayette geçen Uöl kelimesi, hasr içindir. Binaenaleyh, ayetin zahiri günah 
olduğunu bilerek bir kötülüğü yapmaya yeltenen kimselerin, tevbelerinin kabul 
edilməmesini gerektirir. Halbuki bu ise, icma ile batıl ve geçersizdir. 


Bilmeyerek Yapılan Günah, Sorumluluğa Yol Açar mı? 


Birinci soruya cevap: Yahudi, yahudiliği, onun bir günah olduğunu bilmediği 
halde seçmiş, tercih etmiştir. Ama ne var ki o, bundan dolayı bir cezaya müstehaktır. 


Bilerek Günah İşleyenlerin Tevbesi Makbul Olmaz mı? 


İkinci soruya cevap: Günah olduğunu bilmemekle beraber, bir günah işleyen 
kimsenin durumu, günah olduğunu bilerek onu işleyen kimsenin durumundan daha 
hafiftir. Hal böyle olunca vücüb olma hali, bir va”ad ve kerem vücübu olmak üzere, 
hiç şüphesiz birinci kısımdaki kimselerin tevbelerinin kabülüne tahsis edilmiştir. İkinci 
kisimdakilerin günahları daha ağır olunca, hiç şüphesiz ki Cənab-ı Hak, tevbelerinin 
kabul edilmesi hususunda böyle bir te”kide yer verməmiştir. Böyləce bu öyet, işte 
bu yöndən de tevbeleri kabul etmenin Allah”a vacip olmadığına delalət etmiş olur. 
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Tevbənin Kabülünün İlk Şartı Cehilet 


Bu iki soruya verdiğlmiz cevapları iyice anladıysan, şimdi biz, bu ifAdedə yer 
alan “cahillik” keliməsinin tefsiri hususunda müfessirlərin zikretmiş olduğu görüşlərə 
geçəbiliriz. 

Birinci görüş: Müfessirler şöyle demektedirler: Allah”a isyan edən herkes, cühil, 
yaptığı o fili ise, cehalet diye adlandırılır. Nitekim Cenab-ı Hak, Hz. Yusuf”tan bahse- 
derken, Gdalali se sə 3 şil Czəi 7... Onlara meyleder, cahillerden olurum” 
(Yusuf, 33) buyurmuştur. Yine O, Hz. Yusuf (a.s)”tan nakləderek, Yusuf"un, 
kardəşlərine “Siz (hentiz) cahil kimseler iken Yusuf”a ve kardeşine neler yaptığınızı 
biliyor musunuz?”” dedi”” (Yusut, sə) dediğini buyurmuştur. Yine Cenab-ı Hak, “(Alah 
da şöyle) buyurdu: “Ey Nuh, o katiyyen senin ailenden değildir. Çünkü o(nun işlediği) 
salih ölmayan bir iştir. O halde bilgin olmadığı bir şeyi benden isteme. Seni cahillerden 
olmaktan bihakkın men ederim” nad, as) və “Allah size muhakkak bir inek 
boğazlamanızı emrediyor” demişti de, onlar, “Bizi eğlence mi ediniyorsun?”” demişti, 
Musa da, “Ben cahillerden olmaktan Allah"a sığınırım” demişti”" (Bakara, 67) 
buyurmuştur. Bazan, efendi köləsinə, kölesinin yaptığı bir işten dolayi onu kınarken, 
“Ey cahil, niye şöylə şöyle yaptın?” der. Rabb”ine isyarı eden kimseye cahil 
denilmesinin sebebi şudur: Şayet bu kimse, kendisinde müküfaat ve cezüniın ne 
olduğu hususundaki bilgisini kullanmış olsaydı, bu gühahı işlemez, ona yeltenemezdi. 
Binaenaleyh, o bu ilmini kullanmayınca, sanki hiç ilmi yokmuş gibi olur. İşte bu 
sebepten dolayı da, Rabb”ine isyan eden kimseyə cahil denilir. Bu izaha görə, İnsanın 
yaptığı şeyin, günah olduğunu bilerek veya bilmeyerek işlediği her masiyyet ve günah 
cehalet mefhumuna dahildir. 


İkinci görüş: İnsanın, yaptığı şeyin günah olduğunu bikdiği Halde, onun cpzasının 
miktarının nə kadar olacağını bilmeyərek işlemiş olduğu günahlardır. Nitekim biz 
insanın, netiçəsində meydana gelecek olan bəlA ve musfbetlerin miktarını bilmediği 
halde, yaptığı şeyin, yapılmaması gerəkən bir şey olduğunu bilerek o günahı yapmaya 
yeltenip. onu- yaptığında bu kimseye, mecazi olarak, “O, nə yaptığını bilmiyor” 
dənildiğini biliyoruz. 


Üçüncü görüş: Bundan murad, insanın, günah olduğunu bilməyərək ve fakat 
onun bir günah olduğunu bilmesinin mümkün olması şartıyla bir günah işləməsidir. 
Buna göre o kimse de, cəzaya müstehak olur. İşte bu səbepten dolayı biz, yahudinin, 
yahudiliğin bir günah olduğunu bilmeməklə beraber, onun bir günah ve masiyyet 
olduğunu bilebilmesinin. mümkün olması sebebiyle, bir cezaya müstehak olacağı 
hususunda ittifak ettik. İşte bu, bir cezaya müstehak olmanın sübütu hususunda 
yeterli derecedə bir izahtır. Uyuyan ve yanılan kimsə, bizim bu söylədiğimizin dışında 
kalır. Çünkü bunlardan her biri de, (yapmaları halində) çirkin bir fiil yapmışlardır, ancak 
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bunların onun çirkin (kabih) olduğunu bilmeleri mümkün değildir. Bu görüş, cehalet 
lafzının ilk iki görüşte mecözi, bu görüştə isə hakiki manaya hamledilmiş olması 
bakımından, diğerlerinə röcih ve üstün bir görüştür. Ama ne var ki bu görüşə göre, 
öyetin ifade ettiği hükme ancak, yaptığının kötü ve günah olduğunu bilmeyerek onu 
irtikAb eden kimsəler dahil olur. Bu kabih fiili kasten işleyenler ise, öyetin ifadə əttiği 
hükme dahil olmayıp, bu kimselerin durumu, ancak kıyas yoluyla bilinir ki, bu ktyas 
da şudur: Yaptığının ne olduğunu bilmeden yapan bu cahile tevbe etmek vacip 
olunca, kasten bir kabahatte bulunan bir kimsenin tevbe etməsi, haydi haydi vacip 
olur. Tevbenin şartlarından birinci şart hakkında söyleyeceklerimiz bundan ibarettir.: 


Tevbenin Kabulünün İkinci Şartı: Çabucak Dönüş Yapma 


Tevbenin ikinci şartına gelince ki, bu Cenab-ı Hakk"ın, və 3 R ö . si ” 
“Sonra da çarçabuk (vazgeçip) tevbe edecek” buyruğudur. Alimler bu yakınlıktan 
maksadın, ölüm zamanının gəlip çatması ile, ölüm korkularının bizzat müşahede ve 
aynelyakin görülmesi olduğu hususunda ittifak etmişlərdir. Allah Tə314 bu moda 
şu sebeplerden dolayı yakın olarak adlandırmıştır: 


a) Ecel, gelmekte olandır. Her gelmekte olan ise, yakındır. 


b) İnsanın ömür müddetinin, her ne kadar insana uzun gelse dahi, kısa və yakın 
olduğuna dikkat çekmek.. Çünkü, insanın ömür müddeti, əzel ve ebed tarafından 
kuşatılmıştır. Buna göre senin ömrün, bu iki tarafa nisbetle taksim edilip 
bölürdüğündə, adəta yok gibi olur. 


c) İnsan her an ölüm olayının başına gelmesini bekler. Durumu bu olan bir şəy 
de, muhakkak ki yakın olarak vasfedilir. 


Buna göre “(Cenab-ı Hakk”ın, və 5 öz ifadəsindəki ss” kelimesi hangi manayı 
ifadə ediyor?” denilirse, buna şöylə cevap verilir: 


Bu, “ibtida-i gaye” manasını ifAde etmektədir. Yani, “Onun tövbeye başlaması, 
günahta israr edənler zümresine dahil olmaması için, hemen günahın peşinde başlar” 
demektir. Günah işledikten hemen sonra ve də ölüm gəlmədən önce değil de, günah 
işlemesinden çok zaman sonra tevbe eden kimselere gelince bunlar, Cənab-ı Hakk”ın, 
“Allah katında (makbul olan) tevbe...” ve “İşte Allah"ın, tevbelerini kabul edeceğl 
kimseler bunlardır” buyruklarıyla, tevbelerini kabul etmeyi zatına bir lütüt vücübu 
kabul etmekle mükerrem kiıldığı kulların dışında kalmış olur. Tevbeleri, yukardaki 
şekilde meydana gelmeyen kimselerin ise Cenah-ı Hakk”ın, ər a si Fil dəə 

“Olur ki Allah onların tevbelerini kabul eder"  (fevsə, 102) dühası ə (olur ki, 
umulur ki, belki..) kelimesiyle tevbelerinin kabülü va”adedilen kimselerden olması, 
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kendisine kafidir. Şüphe yok ki, bu iki derece arasındaki fark apaçık olup herkesçe 
bilinir. 

— “3 əə ifadesindeki əs edatının “teb"iz” için olduğu da söylenmiştir. Yani, 
“Onlar "yakın bir zaman içinde tevbe edərlər” dəmektir. Buna görə Cenab-ı Hak sanki, 
isyanın meydana geldiği zaman ile, ölümün gelip çattığı zaman arasındaki müddeti, 
"yakın zaman” olarak adlandırmıştır. Bu sebeple insan, bu arada kalan zaman 
dilimlerinin herhangi bir diliminde tevbe ederse, bu yakın bir zamanda tevbe etmiş 
olur. Aksi halde o, uzak bir zamanda tevbe eden olmuş olur. 


Bil ki Allah Te314, bu iki şartı zikredince, əl in ə zü ə “İşte Allah” ın, 
tevbelerini.kabul edeceği kimseler bunlardır” buyurmuştur. 


İmdi eğer “Cenab-ı Hakk”ın “Allah katında (makbul olan) tevbe...”” buyurduktan 
sonra, “İşte Allah”ın, tevbelerini kabul edeceği kimseler bunlardır”” sözünün faydası 
nedir?” denilirse, biz deriz ki bu hususta iki açıklama yapılmaktadır: 


a) Hak TealA”nın, “Allah katında (makbul olan) tevbe... .”” sözü, tevbeleri kabul 
etmenin Allah”a, “mecbursun, yapacaksın” anlamında bir vücüb değil de, O”nun 
keremi, ihsanı ve fazlı gereği bir vücüb olduğunu bildirmektir. O”nun “İşte Allah "ın, 
tevbelerini kabul edeceği kimseler bunlardır” buyruğu ise, O”nun tevbəyi kabul 
edeceğini haber vermektir. 


b) Cenab-ı Hakk”ın, all 4: Şİ UAİL ifadesi, “Bilmeyerek bir günah işleyip de, 
sonra da hemencecik ondan tevbe edip, o günahta ısrar etmeyi terkederek istiğfarda 
bulunan kimseler hakkında, tevbe etmeye iletmek, ona irşad etmek ve bu tevbə 
hususunda tevbə edenlere yardım etmek, ,ancak Allahadır...” anlamındadır. Daha 
sonra da Cenab-ı Hak, ei” ön Şərə edidi üs buyurmuştur. Yani, “Durumu böylə olan 
bu kul, tevbe ettiğinde, Allah onun tevbesini kabul eder” demektir. Buna göre birinci 
ifadeylə, tevbeye muvaffak kılması: ikinci ifadeyle de, yapılan tevbeyi kabul etmesi 
kastedilmiştir. 


Sonra Cənab-ı Hak, (26 Gaz 2İİ 553 “Allah hakkıyla bilendir, tam bir 
hüküm ve hikmet sahibidir” buyurmuştur. Yani, “Allah kulun şəhvəti, gazabı ve 
cəhaləti kendisini istila edip bürüdüğü için bu masiyeti irtikab etmiş olduğunu bilir, 
kulun vasfı bu olup, sonra da en yakın zamanda bu günahından tevbe ettiğində, 
kerəmi ve lütfu gereği, o kimsenin tevbesini kabul etmesi hususunda hakim"dir” 
demektir. 
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“(Yoksa makbul olan o tevbe), kötülükleri yapıp yapıp da, onlardan (yani böyle. 
yaparılardan) her hangi birine ta ölüm gelince: “Ben şimdi hakikaten tevbe 
ettim”” diyenlerin tevbesi değil... Kendileri kafir olarak öleceklerin (tevbesi) de 

değil. Onlar (öyle işte), biz onlar için pek acıklı bir azab hazırlamışızdır” 


(Nisa, 18). 


Bil ki Cenab-ı Hak, makbul olan tevbenin şartlarını zikredincə, bunun peşinden 
makbul olmayan tevbənin izahını yapmıştır. Ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 


Ayet-i Kerime, kendisine ölüm “gelip çatan ve ölümün 
BİRİNCİ MESELE - dehşetini müşahede eden kimselerin tevbelerinin makbül 
Ölüm Gelip Çatınca Yapılan Terte olmayacağına delalet etmektedir. Bu mesele şu iki konuyu 
Makbul Değiklir ihtiva etmektedir: : 
Birinci konu: Durumunu belirttiğimiz kimselerin tevbəleri:- 
nin makbul olmadığına şunlar delölet etmektedir: 


a) Bu öyet ki bu, bu neticeyi verme hususunda açık ve sarihtir. 


b) Cenab-ı Hakk”ın, “Ama hışmımızı gördükleri zaman, imanları fayda verecek 
değildi..”” (Mümin, as) buyruğudur. 


c) Cenab-ı Hak, Firavun”un sıfatı hakkında ““Nihayef su onu boğmaya başlayınca 
(şöyle) dedi: “İnandım. Hakikat İsrailoğullarının iman ettiğinden başka Tanrı yokmuş. 
Ben de müslümanlardanım.” Şimdi mi (iman ediyorsun)? Halbuki sen bundan evvel 
(ömrün boyunca) isyan etmiştin...”” (Yuhus, 9o-əı) buyurmuş, Cenab-ı Hakk"ın azabını 
müşahede ettiği sırada yapmış olduğu tevbeyi kabul etmemiştir. Şayet Firavun bu 
İmanı, o andan bir lahza önce yapmış olsaydı, muhakkak ki makbul olurdu. 


d) Hak Tedlö”nın, “Nihayet onlardan her birine ölüm gelip çatınca, (tekrar tekrar 
şöye) diyecektir: ““Rabb”im, beni (dünyaya) geri gönder. Ta ki ben, zayl ettiğim 
(ömrüm) mukabilinde, iyi amelde bulunayım.” Hayır. onun söylediği bu söz, boş 
laftan ibarettir"” (Mü”minun, 99-100) üyetidir. 


e) Cenöb-ı Hak, “Herhangi birinize ölüm gelip de, “Ey Rabb"im, beni yakın bir 
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müddete kadar geciktirseydin de, sadaka verip dursaydım, iyl kimselerden olsaydım" 
demesinden evvel, size rızık olarak verdiğimizden harcayın. Halbuki Allah, hiçbir 
kimseyl, ecell gelince, asla geri bırakmaz...”” (Münüfikün, 10-) buyurmuştur. Böylecə 
Cenab-ı Hak bu ayetlerde, ölüm gəlip çattığı zaman yapılmış olan tevbənin kabul 
edilmeyeceğini beyin buyurmuştur. 


1) Ebu Eyyüb, Hz. Peygambar, (s.a.syden 32 3/ gi azdı iy İdi dor ali öl 
“Muhakkak ki Cenab-ı Hak, cam boğazına dayanmadıkça, kulunun tevbesini kabul 
eder” 00) dediğini rivayet etmiştir. Ata”dan Hz. Peygambər (s.a.s)”in, “Ölümder: 
iki deve sağımlığı bir zaman önce tevbe etmiş bile olsa..”” dediği rivayət ədilmiştir. 
Hasan el-Basri”den de şu rivayet edilmiştir: “İblis yeryüzüne indirildiğinde, “Senin 
izzetine yemin ederim ki ödemoğlunun rühu bedeninde olduğu müddətce onun peşini 
bırakmam” deyince, Cənab-ı Hak, “en de izzetime yemin ederim ki, ademoğlunun 
canı boğazına dayanmadığı müddetçe tevbe kapısını ona kapamayacağım” buyurdu. 


3... 


Bil ki Hak Teala”nın, dəşili gödzİ az 31 57: “Herhani birine ta ölüm ge- 
lince...” ifadəsi, “ölümün inmesinin ve yaklaşmasının alametleri gelincə” demektir. 
Bu tıpkı, “Sizden birine ölüm gelip çattığı zaman, vasiyette bulun(manız) tarz 
kılmdı...”” (Bakara, 160) ayeti gibidir. 


Ölümün Yaklaşması Tevbenin Kabülünü Önlemez 


İkinci konu: Muhakkik alimler şöyle demişlərdir: “Ölümün yaklaşması, tevbenin 
kabülüne mani değildir. Aksine tevbenin kabülüne manf olan, meydz..- geldiklerində, 
zaruri olarak Allah”ın bilinmesinin tahakkuk ettiği hallerin bizzat görülmesidir. Biz 
ölümün yaklaşmasının, tevbenin kabülüne möni olmadığını şu sebeplerden ötürü 
söyledik: 

: a) MesəlA, İsrailoğulları ve Hz. Eyyüb (a.s)”un çocukları gibi toplulukları Hak 
Teğla öldürüp sonra diriltmiş: bu diriltmedən sonra da onları mükəlləf tutmuştur. 
Bu durum, ölümü müşahede etmenin, mükelləf kılmaya zarar vermediğine delület 
etməktedir. mə 


b) Ölmək üzere olan kimsenin karşılaştığı sıkıntılar, “kulunç" girdiğində meydana 
gelen zorluklar ile kadınların doğum sırasında çektiği sancılar esnasında çekilən 
sıkıntılar gibidir veya bundan biraz daha ileridir. Binöenaleyh bu sikıntılar, 
mükellefiyetin devamına mani olmadığına göre, ölüm esnasındaki sıkıntılar da aynı 
hükümde olur. 


c) Ölmek üzere olan kimsenin ızdırab: arttığında, kulün bunalması çok şiddetli 


90) Tirmizi, Da”ava, 99 (5/548): İbri Müce, Zühd, 30 (2/1420). 
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olur ki bu, Hak Teğle”nın, ölö5 3 —— xal “Darda kalana kendisine dua 
ettiği zaman icabet eden mi...?”” (Nemi, 6z) öyetinde beyin ettiği husüstur. Binaenaleyh 
o esnada elemlerin artmasının tevbenin kabülüne bir sebep olması, kabul 
edilmemesine bir sebep olmasından daha evladır. 


Böylece bu izahlar ile, ölümün yaklaşmasının ve ölümün elemləri ilə sıkıntılarının 
artmasının, tevbenin kabülüne mani olamayacağı sabit olmaktadır. Biz deriz ki: 
Tevbenin kabülüne mani olan şudur: Ölmək üzere olan insan, birtakım hallər ve 
dehşetler müşöhede ettiğinde, bunları müşahede ederken, zarüri (kesin) olarak Allah”ı 
tanıyıp inanır. Her nezaman insan zarürf olarak Allah”ı tanırsa, ondan mükellefiyet 
sakit olur. Baksarıa, ahirettekilerin bilgileri zaruri olduğu için, hər nekadar orada bir 
ölüm ve bir ceza olmasa da, onlardan teklif sakit olmuştur. Çünkü haşr ve hesab 
esnasında ve cehenneme girmezden önce onların yaptıkları tevbeler makbul olmaz. 


Bil ki burada derin bir usül mesəlesi vardır: Çünkü kıyamettekiler, kendilerinin 
ölümlerinden sonra diri olduklarını görürler. Yine onlar, büyük bir ateşi (cəhənnemi) 
ve çeşitli dehşətengiz şeyleri müşöhedə ederler. Bütün bunlar, Allah”ı bilmenin, zarüri 
bir ilim olmasını gerektirmez. Çünkü yokluktan sonra hayatın meydana geldiğini 
bilmək ve bunun bir faile muhtaç olduğuna inanmak, çoğu Murtezili ölime göre nazarf 
(teorik) bir ilimdir. Bu ilmin, zarürf bir ilim sayılmasına göre, bu diriltmenin Allah”tan 
başkası tarafından olmadığını bilmek, hiç şüphəsiz nazari bir ilimdir. O büyük ateşi 
yaratanın ancak Allah Teğla olduğunu bilme ise istidlAli bir ilimdir. Binaenaleyh 
ahirettekilerin, Ahiretin dehşetli hallerini görmelerinden dolayı, Allah”ı ilm-i zarüri ile 
tanıdıkları nasıl iddia edilebilir? Sonra farzet ki durum böyledir. Binaenaleyh daha 
niçin, “Allah”ı bilme zarüri olduğu zaman bu, mükellefiyetin sıhhatine mani olur” 
dediniz? Zira kul, mükafaat veren ve cəzalandıran bir tanrının varlığını zarüri olarak 
bilmesine rağmen, O tanrının kerim olduğunu ve insanların taatının O”na bir faydası, 
günahlarının da bir zararı olmayacağını bildiği için, bazan günaha yönelebilir. Durum 
böyle olunca, siz niçin “Bu, teklifin sakit olmasını gerektirir” dediniz? Hem sonra 
şu Mu”tezile”nin dediği, “Teklif (mükellefiyet) yurdu dünyada Allah”ı bilmenin nazari 
bir bilgi olması gerekir. Eğer bu ilim zarüri olursa, mükellefiyet sakıt olur" şəklindəki 
sözleri, zayıf bir sözdür. Çünkü kalbində Allah”ı bilme hususunda bir bilgi bulunan 
kimsenin, kalbinde bu bilginin zıddı başka birşeyi de bulundurabileceği söylənir ise, 
bu bir ilim değil “zan” olur. Eğer o kimsənin kalbinde, bunun zıddını bulundurması 
mümkün görülməz ise, başka bir ilmin bundan daha güçlü ve kuvvetli olması imkönsız 
olur. Bu takdire göre, geriye ilm-i zarüri ile ilm-i nazari arasında hiçbir fark kalmaz. 
Böylecə, Mu”tezile"nin söylediği bütün bu görüşlerin zayıf ve güçsüz ifadeler olduğu, 
Hak Tealö”nın istediğini yaptığı ve istediği şeye hükmettiği sabit olmuş olur. 
Binaenaleyh Cenab-ı Allah, bazan fazlı ile tevbeleri kabul edeceğini va”adetmiş, bazan 
ise adaləti ile tevbeleri kabul etmeyeceğini haber vermiştir. İşleri yönetme O”nun 


4. Cüz, NİSA SÜRHSİ 4/18) 3. ..z.0ö : 7, CİLT/437 
hakkıdır. Bundan dolayı O, makbül olanı merdüd, merdüd olanı da makbul kilar. Zira 
O, “"Yapacağından mes”ul olmaz, fakat onlar (insanlar) mes"ül olurlar” tEnbiya, 23) 
buyurmuştar. 


Allah Teala, İki kisım tevbeden bahsetmiştir. Birincl kısım 
İKİNCİ MESELE hakkında All “b 4ğİ İL “Allah katında (makbul olan) 
Terbesi Kabil Veya Reddedidiğ tevbe, kötülüğü ancak cehalet sebebiyle yapacakların tev- 
Biirilmeyen İsim besidir...” (Nisa, ın) buyurmuştur. Bu ifade, bunların tevbe- 
lerinin kabülünün gerekli olduğunu iş"Ar etməktedir. Hak 
Teala ikinci kısım tevbe hakkında ise, səVz-lI o us gəli £ uğu, o) “(Yoksa mak- 
bul olan o tevbe), kötülükleri yapanların (tevbesi) değfldir...”” (Nisa, ve) buyurmuştur 
ki bu ifade de, Allah”ın böylesi kimsəlerindevbesini kabul etmeyəceğini kesin olarak 
göstermektedir. Binaenaleyh geriye, akli taksimata görə, bu iki kısım arasında üçüncü 
bir kısmın daha bulunması kalmaktadır ki bu üçüncü kısım, Allah Tedla”nın, tevbelərini 
ne kabul edeceğini, ne de reddedeceğini kesin olarak bəlirtmediği kimselerdir. Bu 
sebeple birinci kısım, bilmedən bir kötülük (günah) işleyenlər, ikinci kısım da, ancak 
dehşətəngiz şeyleri müşahede ettiklerinde tevbə ədənlər olunca, bu iki kısım arasında 
kalan, ortadaki kısmın, bir günahı bilerək işləyip, ama sonra tevbe eden kimseler 
olması gerekir. Allah TeğlA, işte bu kimselerin tevbelerini kabul veya reddədeceğini 
bildirmemiş, aksine onları meşietine (dilemesine) bırakmıştır. Nitekim O. bunları 
bağışlamayı da meşiet-i ilahiyesine bırakarak, “(Allah), (şirkten) başka günahı, dilediği 
kimseler için bağışlar"" (Nisa, s) buyurmuştur. 


Allahu Teala, ölüm emöre ve alamətlerinin göründüğü 
ÜÇÜNCÜ MESELE sırada tevbe edenlerin tevbesinin makbul olmayacağını 
beyin buyurunca, yüs” gə3 ööşs gəl 13 “Kendileri 

kafir olarak öleceklerin (tevbesi) de değil...” demiştir. Bu hususta şu iki izah vardır: 


a) Bu, “ölümləri yaklaşan kimseler...”” manasınadır ki bu da, işlenilen 
günahlardan dolayı ölüm esnasında yapılan tevbələrin kabul edilemiyeceği gibi, aynı 
esnadaki imanın da makbul olmayacağı manasına gəlir. 


b) Bundan murad şudur: Köfirler küfürleri üzere öldüklərində, öhirette tevbe 
ederlerse, tevbeleri kabul olunmaz. 


Va”idiyye fırkası, kendi inançlarının doğruluğuna, bu öyəti 

DÖRDÜNCÜ MESELE şu iki bakımdan dəlil getirmişlerdir: 
Valdiyye (97) Fikasının İldası 1- Onlar şöyle derler: “Allah Teala, “(Yoksa makbul olan 
Ve Onlara Verilən Cevap tevbe), kötülükleri yapıp yapıp da, onlardan (yani böyle 
yapanlardan) herhangi birine ta ölüm gelince: “Ben şimdi 


91) Bkz. Bakara, 81. ayetin tefsiri. 
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hakikaten tevbe ettim” diyenlerin tevbesi değil.. Kendisi kafir olarak öleceklerin 
(tevbesi de) değil” buyurup, “kötülük yapanlar”ı, “kafir olarak ölenler”ə atfətmiştir. 
Ma tuf (atfedilen), ma”tufun aleyhtən (üzərinə atfedilenden) başkadır. Binaenaleyh 
birinci grubun küfir olmadıkları söbit olmuş olur. Hak Teöl8, daha sonra bunların hepsi 
hakkında, “Biz onlar için pek acıklı bir azab hazırlamışızdır” buyurmuştur. Bu da, 
bu va”tdin hem köfirləri hem de fasikları (günahkör mü”minleri) içine almasını gərəktirir. 


2- Allah Teğl8, ahiretin korkunç halleri müşahəde edildiği zaman, onların 
ı yapacağı tevbəlerin kabul edilmeyeceğini habər vermiştir. Bundan dolayı tevbenin 
hiç yapılmaması durumunda onları bağışlar ise, bu haber verişin bir manası kalmaz.” 


Bunlara şöyle cevap verilir: Biz, Bakara süresinde “kim bir kötülük (günah) 
kazanır da suçu kendisini çepeçevre kuşatırsa, onlar cehennemliktirler...”” (Bskara, 81) 
ayetini tefsir ederken, Va”idiyye”nin bütün umümi inançlarını birlikte zikretmiş ve 
tutundukları bu şeylere birçok yönden cevap vermiştik. Bu umümf inançları ile ilgili 
cevapları yeniden zikretmeye gerək yok. 


Həm sonra biz diyoruz ki: Zamirin, daha önce zikredilen şeylerdən, kendisine 
en yakın olanına röci olması gerekir. Hak TealA”nın, Gsl) uz 44 SUZİ dü 
“Onlar için.. İşte biz onlar İçin pek acıklı bir azab hazırlamışızdır” buyruğuna en yakın 
olan, yur 643 0 9 yə ədil 13 “Kendileri kafir olarak ölenler...” buyruğudur. Bina- 
enaleyh, öyetteki “Biz onlar için pek acıklı bir azab hazırlamışızdır"" ifadesinin, sırf 
köfirler hakkında olması niçin caiz olmasın? 


Bu hususta sözün özü şudur: Allah TealA, ancak ahiretin dəhşetengiz hallərini 
müşahede ettiklerinde, tevbeye yönelenlerin tevbelerinin kabul edilmeyeceğini haber 
verip, daha sonra köfirlerden bahsetmiştir. Binaenaleyh bu gibi kimselerin ölürken 
iman edişlerinin de makbul olmadığını beyn buyurmuştur. Hiç şüphesiz kafir, Allah 
katında, fill bakımından daha kabih (çirkin) ve derece bakımından daha düşüktür. 
Bundan dolayı en fazla hor ve hakir kılınışın, kafire has kilinması gerəkir. Binaənaleyh 
ayetteki, “Biz onlar için pek acıklı bir azap hazırlamışızdır” buyrüğunun, onlara köfir 
oluşları sebebi ile daha fazla ceza ve zillətin verildiğini beyan etmək için, kafirlerlə 
ilgili bir ifAde olması caizdir. 


Va"idiyye”nin dayandığı ikinci yöne gelincə bunun cevabı şöyledir: Allah TeAla, 
kiyamətin korkünç: hallöri göründüğünde tevbelerin kabul olmayacağını haber 
vermiştir. Tevbe olmayınca, orada hem cəzalandırma, hem de affətme söz konusu 
olabilir. Bu ise, bir çeşit korkutmadır. Bu, Hak Tealö"nın, “Şüphesiz ki Allah, kendisine 
eş tanınmasını affetmez. Ondan başkasını, dileyeceği kimseler için. bağışlar"” (Nisa, 
as) öyetinde olduğu gibidir. Bu “hitap deliline” tutunmadır. Mu”tezile isə bunu kabul 
etməmektedir. Allah en iyi bilendir. 


V (Cl2: NİNA SURESİ 1:19 bi dn 


Allah Teala, ölüm esnasında görülen dehşetli hallere 

BEŞİNCİ MESELE binaen “tevbe edenler”e, “kafirler”i atfetmiştir. Ma"tuf, 

ma”tüfun aleyhten başkadır. Bu da ehl-i salattan olan fa- 

sıkların (günahkarların) kafir olmamalarını gerektirir. Yine bununla, Haricilerin “Fasık, 

kafirdir” şeklindeki sözleri batil olmuş olur. Bununla münüfikların murad edilmiş 

olduğunu söylemek mümkün değildir. Zira doğru olan görüş, münafığın küfir 

sayılmasıdır. Nitekim Cenab-ı Hak, “Allah şehadet eder ki münafiklar hiç şüphesiz 
yalancıdırlar”” (Münatikün, 1) buyurmuştur. Allah en iyi bilendir. 


Ayetteki U.z6i kelimesi, “biz hazırladık ve amade kıldık" 

ALTINCI MESELE manasına gelir. Bunun bir benzeri de, cehennem atəşi 

hakkındaki, “O (ateş) kafirler için hazırlanmıştır” (Bakara, 24) 

öyetidir. Alimlerimiz bu öyeti, cehennerin şu anda yaratılmış bulunduğuna delil 

getirmişlerdir. Çünkü ““acıklı (elim) bir azab”, ancak cehennemin ateşi ve soğuğudur. 

Ayetteki “Hazırlamışızdır” ifadesi, geçmişten haber vermektedir. Bu da cehennemin 
yaratılmış olduğuna, bu bakımdan da delalet eder. Allah en iyi bilendir. 


— 
ok 


Kadınlara Zorla Mirasçı Olmayınız 
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“Ey iman edenler, kadınlara zorla mirasçı olmanız ve onlarn kendilerine 
verdiğiniz (mehir)den birazını giderip (ele geçirmek) için, zorlamanız size helal 
olamaz. Ancak arayı açacak bir fuhşu irtikab etmiş olmaları müstesna... Onlarla 
iyl geçinin. Eğer kendilerinden hoşlanmıyorsamız, olabilir ki birşey sizin 
hoşunuza gitmez de Allah onda birçok hayır takdir etmiş bulunur” 

(Nisa, 19) 


ən iii x ş İETSİR KİMİ 

Bil ki, Cənab-ı Hak tevbe”yi vasfettikten sonra, tekrar kadınlarla ilgili hükümləri 
beyan etmeye başladı. Yine şunu da bil ki cahiliyyə Arapları kadınlara çok çəşitli 
eziyetler ediyor ve onlara çok çeşitli zulümler yapıyorlardı. İşte bu sebeple Cenab-ı 
Hak onları yaptıkları bu işlerden, bu öyetlerde nehyetmiştir. 


Kadınlara yapılan zülüm ve eziyyetin birinci nev”i, Cenab-ı Hakk”ın, səhi ul UV 
Ə s sd ds öl si də YOLyar “Ey iman edenler, kadınlara zorla mirasçi olmanız 
size helal olmaz..” buyruğudur. 


Bu hususta iki mesele vardır: 


Ayetin nüzül sebebiyle ilgili olarak şu iki görüş beyan edil- 
BİRİNCİ MESELE miştir: : 
Mazkir Hükmə Dar İyein Nizül Sateti Birinci görüş: Cahiliyye döneminde bir adam ölüp, geride 
hanımı da kaldığı zaman, o adamın o kadından olmayan 
oğlu veya adamın akrabalarından bazıları gəlir, kadının üzerine elbisesini atar ve 
şöylə derdi: “O adamın malına varis olduğum gibi, karısına da varis oldum.” Böyləce 
bu sözü söyleyen kimse, o kadın üzerinde, hem kadının kendisinden hem de diğer 
insanlardan daha fazla hak sahibi olmuş olurdu. Bu sebeple de isterse o kadınla, 
ölen kimsenin vermiş olduğu ilk mihir hariç, herhangi bir mihir vermeden evlenir, 
isterse o kadını, başka birisiyle evlendirir, kadının mihrini alır, o mihirden de kadına 
hiçbir şey verməzdi. İşte bunun üzerine Allah Teala bu üyəti indirip, bunun ve herhangi 
bir kimsenin ölən kişinin hanımına bu yolla varis olmasının haram olduğunu beyan 
buyurmuştur. Bu görüşe göre Cenab-ı Hakk"ın, “kadınlara mirasçı olmanız..” 
ifadesiyle kastedilen, kadınların bizzat kendileri ve kocalarının ölümünden ötürü 
onların kendilerine varis olunamayacağı hususudur. 


İkinci görüş: Bu verasetin, kadının malıyla ilgili olmasıdır. Bu böyledir, zira ölünün 
varislərinin, kadın ölünceye ve onlar onun malına varis oluncaya kadar, o kadını 
evlenmekten men etme hakları vardı. İşte bunun üzerine Cenab-ı Hak, “Onlar 
istemedikleri halde, sizin onların mallarına varis olmanız helal olmaz” buyurdu. 


Hamza ve Kisği, kaf harfinin dammesiyle olmak üzere, 

İKİNCİ MESELE gerek bu ayette gerekse (revsə, ss) ve (Ahxat, is) ayetlərinde 

üs, Asım ile İbn Amir (enxer, 15) ayetinde zamme ile, diğer 

yerlerde fetha ile ve Nafi, İbn Kesir ve Ebu Amr bütün yerlerde fetha ile olmak üzere 

üs şeklinde okumuşlardır. Kisgi, bu iki kullanılışın da aynı manaya geldiğini: Ferra 

ise, fetha ile okunduğunda ikrah (zorlama), damme ile okunduğunda ise, meşakkat 

manasına geldiğini söylemişlerdir. Yine Ferra, yapılmaya zorlanılan şeyi ifade için, 

fetha ile 8 es: kişinin kendisinden olan şeyi ifade için de dammae ile 5 ss lafzının 
kullanıldığını söylemiştir. 


1 (üz NİNA SİEEM 119 : CİL 


İkinci nev”: Hak Teala"nın, GA əz b aka 1 yadə lak 1) “Ve onları, ken- 
dilerine verdiğimiz (mehir)den birazını giderip (ele geçirmek) için...” sözüdür. Bu 
hususta da birkaç mesələ vardır: 


Xl üasi 313 buyruğunun i"rabtaki yeri hususunda şu iki 
BİRİNCİ MESELE görüş vardır: 
a) Kendinden önce başında bi bulunan lafza ,atfadildiği 
için, mahallen mansübtur. Kelamın takdiri ise, Yu s AvuURI r. 7 öl şSi ı 1, 
“ə baki Əİ “Kadınlara zorla mirasçı olmanız ve onları zorlamanız size helal olmaz” 
şeklindedir. Ahdullah İbn Mesüd da bu sekilde okumustur. 


b) Bu, daha önce geçen söze atfen, meczümdur. Takdiri de, 1 Ek “3 s ” 1? 
“Onlara (bu şekilde) varis olmayın ve (onları) kocadan men etmeyin” şəklinde olur. 


əsli kelimesinin manası, “men etmək”tir. Nitəkim karşı 
İKİNCİ MESELE konulamayan hastalığa da kal suyi denilir. Bu husus- 
taki incəleme, Hak Teğli"nın, 2353) öl “A lakı 93 
2653 Yİ “Kadınlar, artık kendilerini kocalarına nikh etmelerine mani olmayın” 
(Bakara, 232) ayetinin tefsirində geçmişti. 


Cenab-ı Hak, 5A gözəli 317 “onları zorlamayınız...” ifhdesiyle 
ÜÇÜNCÜ MESELE kimlere hitap etmiştir? Bu hususta üç görüş vardır: 

? a) Cahiliyyede bir kimse hanımından hoşlanmıyor ve ondan 
ayrılmayı istiyor, bu sebeple ona kötü muamele yapıyor, kadın mihrini fidye olarak 
verip de canını kurtarıncaya kadar ona baskı yapıyordu.. Bu görüş, ekseri müfessir- 
lerin tercih ettiği görüştür. Buna göre Cenab-ı Hak, “Sizin onlarla zorlama yoluyla 
evlenmeniz həlal olmaz. Ve yine, onlarla evlendikten sonra, onlara: mihir olarak 
verdiğiniz şeylerin bir kısmını geri versinler diye, onları engellemeniz ve haçsetməniz 
həlal olmaz”” buyurmuştur. 


b) Bu, cahiliyye insanlarinın yaptığı gibi, kadını istediği ve dilediği kimselerlə 
evlenmekten men etmeyi terketmeleri için, varis olan kimselere hiteptır. Buna göre 
Cenab-ı Hakk”ın, “Xendilerine verdiğiniz (mihir)den birazını giderip (ele geçirmek) 
için...” sözünün manası ise şudur: Onlar, ölen kimsenin kadınını engelliyor ve 
hapsediyorlardı. Maksatları ise, kadının, ölen kimsenin mirasından almış olduğu şeyi 
geri vermesini temin etmektir. 


c) Bu, velilere bir hitap olup, onları kadınları əngellemekten bir nehiydir. 


d) Bu, kocalara bir hitaptır. Çünkü onlar cahiliyye döneminde kadını boşuyor 
ve kendisinden bir şeyler koparmak amacıyla, onun başkasıyla evlenməsine mani 
oluyor, onları zorluyorlardı. ı 
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e) Bu, umumi olarak herkese bir hitaptır. 


Cenab-ı Hakk”ın, ız 2ırü, ə öl R) “Ancak arayı açacak bir fuhşu İrtikab 
etmiş olmaları müstesnA..”” istisnasıyla ilgili birkaç məsələ vardır: 


Cənab-ı Hakk”ın, “arayı açacak bir fuhuş” ifadəsiyle ilgili 
BİRİNCİ MESELE şu iki açıklama vardır: 

a) Bu, “Kadının geçimsizliği, insanlara karşı kötü huyluluğu, 
kocasına ve yakınlarına eziyyet etmesidir.” Buna göre mana, “Kadınlardan bir kötü 
muamelenin olması durumu müstəsnA.. Bu durumda əy erkəklər, sizler kadınlardan 
"hull” (fidye karşılığı boşanma) istemektə müzursunuz.. ” şəklində olur. Bunun böylə 
olduğuna, Übey İbn Ka”b”ın (5d- Qədi ol Yİ “Size karşı, haddi aşmış olmaları 
müstesna..” şeklindeki kıraati de delalet eder. 


b) Bu ifade ile, onların zina yapmaları kastedilmiştir. Bu, Hasan el-Basrf ve Ebü 
Kilibe ve Süddr” nin görüşüdür. 


Hak Təğle”nın, əl öl kil istisnası hangi şəyden istisna 
İKİNCİ MESELE edilmiştir? Bu hususta da şu izahlar yapılmıştır: 
1- Bu, ahz-i emval (mal almaydan yapılmış bir istisnadır. 
Yani, “Erkeğin, fidye versin diye hanımını zarara sokmak için engəlləmesi hell 
değildir. Ancak o kadının zina etmesi durumu hariç (o zaman hell olur)” demektir. 
Bu görüşte olanların bir kısmı bu hükmün devam edip nesholunmadığını, bir kısmı 
da bunun celde öyetiylə (nar. a) mensüh olduğunu söyləmişlerdir. 
2- Bu, Cenab: Hakk"ın, “kendilerini evlerde alıkoyun"" (nisa, ss) öyətinde geçen 
engelleme ve tutmadan istisnadır. Bu Ebü Müslim”in görüşü olup, o bu öyetin mensüh 
olmadığını iddia etmiştir. 


3- Bu istisnünın, Hak Təölö”nın, .. A ək 1) 3 “onları zorlamayınız” buyruğundan 
bir istisna olması da mümkündür. Çünkü “əsl kelimesi, hapsetmek anlamındadır. 
BinAenaleyh, bu kelimenin manasına, o kadınları evlerde hapsətmə hususu da 
dahildir. Böylecə velflər ve kocalar:, o kadınları evlerde hapsetmekten nehyedilmiş 
olurlar. O kadınların, arayı açacak bir fuhuş irtikab etmiş olmaları durumu müstəsnA... 
Bu: azalsa hem vefilerin hem de kocaların, onları evlerinde hapsetmələri hell olur. 


NAfi ve Ebu Amr, bu yeti 222 12..-Üü, şeklinde: Kuanda 

ÜÇÜNCÜ MESELE gəçtiği bütün yerlerde ya harfinin fethasıyla. səzə vəli 

şeklinde okumuşlardır. Onlar şöylə dəmişlərdir: “ səyi 

sə ifadesində, o öyetlerin ortaya konulup beyün edilmə gayəsi bulunmaktadır. 

x rü, ifadəsində isə, bu fuhşun ortaya çıkarılma maksadı yoktur.” İbn Kesir 

ve Asım"ın ravisi Ebü Bekr, her iki ifadeyi de fetha ile: diğerleri isə, kesre ile 
“okumuşlardır. Fetha ile okuyanlar, bunu iki şekilde izah etmişlerdir: 


i Cuz: NİSA SÜRES 4/10 1 OİL TAAS 


a) “Fahişe” ve “Ayat” kelimeləri, hakikatte fAil durumunda değillerdir. Onları 
ortaya koyup beyön eden, ancak Allah Teale”dır. 


b) Fuhuş ortaya çıkar, eğer dört şahit o fuhşun yapıldığına şahitlik ederse, o 
zaman o fuhuş, ortaya konulmuş ve beyön olunmuş Azə olur. Ayetlere gelince, 
her halükarda Cənab-ı Hak, onları beyün ettiği için “mübeyyen” (beyan olunmuş) 
olurlar. Bu kelimeleri kesre ile okuyanların izahı ise şudur: Ayetler, ortaya çıkıp zuhür 
ettiklərinde, beyin etme ve açıklamanın birer sebebi olurlar. Ayetlər açıklama ve 
beyaniın birer sebebi olunca da, açıklamanın onlara isnad edilmesi (bu kelimələrin 
fAil durumuna geçmeleri) caiz olur. Nitekim putlar. sapıklığın bir sebebi oldukları için, 
Cenab-ı Hakk”ın, “Rabb”im, çünkü onlar insanlardan birçoğunu baştan çıkardılar” 
(ibrahim, se) buyruğunda saptırmanın onlara isnad edilmesi yerinde ve güzel olmuştur. 


Kadınlarla İlgili Hükümlerin Üçüncü Nev”i 


Cenab-ı Hakk”ın, “3 alu 2 3253 “Onlarla iyi geçinin” buyruğudur. Cahiliy. 
yədəkiler, kadınlara kötü muamele yapıyorlardı. İşte bunun üzerine onlara, “Onlarla 
iyi geçinin"” denilmiştir. Zeccac, bunun, geceleme (hanımlara ayrı ayrı gece tahsisatı) 
ile onlara yapılan harcama konusunda adil olmak ve güzel söz söyləmek olduğunu 
söylemiştir. 


Hoşlanmadığınız Bir Evlilikte Allah Çok Hayır Yaratabilir 


- Daha sonra Cenab-ı Hak, 175: 43 illi İsi) izə HA Si İ səl də AA Sö 
TəS “Eğer kendilerinden hoşlanmıyorsanız, olabilir ki bir şey sizin hoşunuza gitmez 
de, Allah onda birçok hayır takdir etmiş bulunur” buyurmuştur. Yani, “Onlarla iyi 
geçinmeyi ve onların kocası olmayı istemez de, onlardan ayrilmayı tercih ederseniz, 
biliniz ki, olabilir ki bir şey sizin hoşunuza gitməz de, Allah onda birçok hayır takdir 
etmiş olabilir. Bu öyette bulunan 433 “onda” keliməsindeki zamirin neye raci olduğu 
hususunda şu iki izah yapılmıştır: ” 


a) Bu, “Eğer onlarla beraber yaşamayı istemezseniz, onları güzel bir şekilde 
tutun, alıkoyun. Olabilir ki, onlarla beraber yaşamanızda birçok hayır bulunabilir" 
demektir. Bu görüşte olanlar, buradaki. 1 235 15 ifadesini bazan dünyaya gelecek bir 
çocuk ile tefsir etmişlerdir. Böylece o istememezlik (kerahet) muhabbete, nəfret de 
arzuya dönüşmüş olur. Onlar bazan da bu ifadeyi şu şekilde tefsir etmişlerdir: “Erkek 
onunla birlikte yaşamayı istemediği halde, sonra o buna rağmen, Allah”ın müküfaatını 
elde etmek için bu sıkıntıya katlanır, o kadına harcamada bulunur, istemediği haldə 
ona iyilikte bulunursa, ahirette bol sevaba, dünyarla ise güzel bir övgüye müstehak 
olmuş olur. 
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b) Mananın şöyle olmasıdır: ““Eğer siz onlarla beraber yaşamayı istemez, 
onlardan ayrılma hususunda arzulu olursanız, Cenab-ı Hak bu ayrılıkta o kadınlar 
için birçok hayırlar meydana getirir. Bu da, o kadının kocasından kurtulup, ondan 
daha hayırlı olan bir koca bulması ile tahakkuk eder. Bu ayetin bir benzeri de Cenab-ı 
Hakk"ın, “Eger (karı-koca) birbirinden ayrılacak olurlarsa, Allah her birini fazlü 
keremiyle ihtiyaçtan müstağni kılar..”” (nisa, 130) ayetidir. Bu görüş, Ebu Bekr 
el-Esamm"ın görüşüdür. Kadf ise şöyle demektedir: “Bu görüş, uzak bir ihtimaldir. 
Çünkü Cenab-ı Hak, söyledikleriyle (kocayı) hanımıyla sürekli yaşamaya teşvik 
etmiştir. Binaenaleyh, daha nasıl O, bununla onların ayrılmasını murad etmiş olabilir?” 


Kadınlarla İlgili Hükümlərin Dördüncü Nev”i 


zə sə. ğəz İn ..—. .. 1 .. 9 
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“Eğer bir zevceyi bırakıp da yerine başka bir zevce almak isterseniz, öbürüne 
yüklerle vermiş olsanız bile, içinden bir şey almayın. Bir iftira ve açık bir günah 
olarak alır mısınız onu? Onu nasil alırsınız ki, birbirinize karılıp katıldınız? Onlar 

sizden kuvvetli bir teminat da aldılar...” 
ı (Nise, 20-21). 


Ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 


Allahu Tedla, önceki “ayette, kadınların arayı çasık bir 

BİRİNCİ MESELE fuhuş işlemeleri halinde onlara zarar verme hususunda 
İyetin Nüzül Sebebi müsaade edince, bu öyette de fuhuş işleme halinin dışında 
onlara zarar vermənin haram olduğunu beyan buyurarak, 

ai m əs c 3) qlaza 6 ç 3 ölə” “Eğer bir zevceyi bırakıp da yerine başka bir zevce 
almak isterseniz”” buyurmuştur. Rivayət olunduğuna göre, cahiliyyede bir kimse 
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başka bir kadınla evlənmeyi arzu ettiğində, bizzat kendi hanımına fuhuş iftirası atardı. 
Böylece kocası o kadını, yeni evlənmek istediği kadınla evlenme masrafını karşılamak 
için, ona daha önce mihir olarak vərdiği şeyi fidye olarak geri vermeye (kadını “hull” 
yapmaya) zorlardı. İşte bunun üzerine Cenab-ı Hak, “Eğer bir zevceyl bırakıp da 
yerine başka bir zevce almak isterseniz...” buyurmuştur. Bu öyette geçen “kıntar" 
keliməsindən maksat, çok miktarda mal olup, bu kelimenin tefsiri, Cenüb-ı Hakk”ın 
“yığın yığın biriktirilmiş altın ve gümüş...” Ə imrin, 14) Ayetinin izahında geçmiştir. 


Alimler, bu ayetin “mihr”deki fiatların (mihr"in miktarının) 
İKİNCİ MESELE artabileceğine delalet ettiğini söylemişlaerdir. Rivayet olun- 
duğuna göre Hz. Ömer (r.a) minbərde iken, “Dikkat ediniz. 
Kadınların mihirlerini yüksek tutmayın” demiş, bunun üzerine bir kadın ayağa 
kalkarak, “Ey İbnu”l-Hattaüb, Allah bize veriyor, sen ise mani oluyorsun.."” diyerək 
bu ayeti okumuş. Bunun üzerine Hz. Ömer, “Herkes Ömer”den daha fakihl”" demiş 
ve mihrin fiatlarının artırılmasının uygun olmayacağı görüşündən vazgeçmiştir. Bana 
göre öyette, “mihr”in fiatlarının artabileceğine dair bir delalet bulunmamaktadır. Zira, 
Cenab-ı Hakk”ın “Öbürüne yüklerle vermiş olsanız bile” tabiri, O"nun, “Eğer oralarda 
(gökte ve yerde) Allah”tan başka tanrılar olsaydı, onların ikisi de muhakkak kl harap 
olup gitmişti”” tEntiya, zə buyruğunun, Allah”dan başka ilahların bulunduğuna dəlület 
etmediği gibi, kadınlara mihr olarak çok mal verilebileceğine delalet etməz. Nəticə 
olarak diyebiliriz ki, bir şeyi başka bir şeyin şartı yapmaktan, o şartın haddi zatında 
tahakkuk etmiş olması gerekmez. Hz. Peygamber (s.a.s) de, Gz/ də Həd VR Şə 
özi ix” “Kimin bir yakım öldürülürse, öldürülenin allesi, iki şeyi (diyet veya kısas) 
tercih etme arasında muhayyerdirler” 92 buyurmuştur. Hz. Peygamber"in bu hadis-i 
şerifinden öldürmenin cüiz olduğu neticesi çıkmaz. Bazan bir kimse, "şayet ilah cisim 
olsaydı, muhdəs olurdu” der. Bu, doğru bir sözdür. Ama bundan “İlah gerçek bir 
cisimdir”" şeklinde bir hüküm çıkarmamız gerekmez. 


Bu öyete, erkeğin kadına mihir vermesi durumu da, 

ÜÇÜNCÜ MESELE vermemesi durumu da dahildir. Bu böyledir, çünkü erkek 

) nikah akdini, Allah”ın belirtfiği şekilde, bu “mihr”e karşılık 

yapmıştır. Bin8enaleyh, o ərkeğin bu ““mihr”i bizzat vermesiyle verməmesi durumu 
arasında bir fark yoktur. 


Ebu Bekr er-Razi el-Cessüs, bu öyetlə “halvet-i 

DÖRDÜNCÜ MESELE sahiha”nın mihri gerektirdiğine istidiAl edərək şöyle demek- 
Hheti Sahil Mir Vermeyi Geaktiir  tedir: “Çünkü Allah Teala, kocayı kadının mihrinden her 
hangi bir şeyi almaktan men etmiştir. Bu men” mutlaktır. 

“Halvet-i sahfha” olmadan öncə, öyetle aməl edilmemiştir. Binaenaleyh, halvet-i 


92) Ebu Dövud, Diyat, 4 (4/172), Müsned, 6/385. 
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sahihadan sonra bu öyetle amel edilmesi gerekir.” O, sözüne devamla şöylə 
demektedir: “Bunun, Hak Teöla"nın “Yğer siz onları kendilerine temas etmeden önce 
boşar, (fakat daha evvelden) onlara bir mihir tayin etmiş bulunursanız, o halde tayin 
ettiğiniz mihfin yarısı onlarındır" (Bakara, 237) üyətiylə tahsis edilmiş olduğunun 
söylenmesi de caiz değildir. Zira, SahAbe dokunmanın təfsiri hususunda ihtilaf 
etmişlərdir. MeselA Hz. Ali ve Hz. Ömer, bundan muradın “halvet-i sahiha” olduğunu 
söylerlerken, Abdullah İbn Mesüd, bunun cima olduğunu söylemiştir. Bu, hakkında 
ihtilaf edilan bir husus olunca: bunun, bu öyetin umumiliğindən ötürü tahsis edilmiş : 
olduğunu kabul etmek de imkönsiz olur.” 


Cevap: Burada zikredilen öyet, Cenab-ı Hakk”ın “Dirbirinize karılıp katılmış iken, 
onu nasıl alırsınız ki?” buyruğunun dellletiyle, cimA”dan sonraki durumla tahsis 
edilmiştir. Çükü “onların birbirlerine karılıp katılmaları”, müfəssirlerin ekserisine göre, 
“cima”dır. Bunun doğru olduğuna dair, ileride dəeliller getirəceğiz. 


Kötü muömele, ya koca yahut da karı tarafından yapılır. 

BEŞİNCİ MESELE Buna göre, eğer bu kötü muümele kocadan-isə, o kocanın, 
Kötü Muamele Eden Xoca, Ayrıtrken karısının mihrinden herhangibir şey alması məkrüh olur, 
Karisinin Mihrini Eksillemez Zira Cenab-ı Hakk”ın, “Eğer bir zevceyl bırakıp da yerine 
başka bir zevce almak isterseniz, öbürüne yüklerle (mihir) 

vermiş olsanız bile, içinden birşey almayın” hitabı, geçimsizliğin kocadan olması 
durumunda, o köcanın karısının mihrinden herhangi bir şey almaktan nəehyedilmiş 
olduğu hususunda sarih bir öyettir. Sonra, eğer karıyla koca arasında “hüll” (fidye” 
karşılığında kocanın kadını boşaması) akdi meydana gelmişsə, tıpkı cuma namazı 
çin ezan vaktinde alış-veriş yapmanın yasaklanmış olması, yapılması halinde bu 
alış-verişin geçerli olup bir mülkiyyet ifade ətmesi gibi, koca “hull”un bedelini alabilir. 
Ama geçimsizlik kadından olursa, bu durumda kocanın, “hull” bedelini alması helal 
olur. Çünkü Cənab-ı Hak, “.. ve onları kendilerine verdiğiniz (mihir)den birazını 

giderip (ele geçirmek) için, zorlamanız hell olmaz...” (Nisa, ıə) buyurmuştur. 


a 19 az) 36 İla 
Sonra Cenöb-ı Hak, Üzə 1331) Gu 2 azi “Nasil olur da bir iftira ve açık 
bir günah olarak onu alırsınızi”” buyurmuştur. Bu hususta birkaç mesele vardır: 


: Arapça”da “bühtan” Keliməsi, bir kimsənir: büyüklenerek, 

BİRİNCİ MESELE arkadaşının yüzünə söylemiş olduğu yalandır. Kelimənin 
asıl manası, bir kimse şaşakaldığında Arapların söyləmiş 

olduğu “ür “” ce tabirine dayanmakktadır. Buna göre “bühtan”, cesametinden dolayı 
insanın şaşakaldığı bir yalandır. Sonra, butlanından dolayı şaşakalınan her batıl, 
bühtön diye isimlendirilmiştir. “Onda olmayan bir şeyi kardeşinin yüzüne karşı 


.... 


söylediğinde ona bühtanda bulunmuş olursun.” Aq Aİ hadisi de bu köktendir. 
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Ayetteki "bühtan” keliməsi niçin mansub kılınmiştir? Bu 
İKİNCİ MESELE bhususta şu ihtimaller vardır: 
a) Zeccic, bu kelimenin “hal” makamında kullanılmış bir 
mefül-ü mutlak olduğunu söylemiştir. Buna göre mana, “siz o malı, bühtan edici ve 
günaha girici olarak mı alırsınız?” şəklinde olur. 


b) Keşşüf sahibi ise şöyle demektedir: “Bu kelimənin her nekadar hakikatta 
bir sebep olmasa da, mefül-ü leh olduğu için mansub olmuş olması da muhtemeldir. 
Bu, tipki senin (55- UZ Qud ə” 3ö3 "korktuğu için savaştan geri durdu” sözündə olduğu 
gibidir. 

c) Bu kelime, başındaki harf-i cerr hazfedilmiş olduğu için mansub kılınmıştır ve 
bu, uşu (bühtan ile) takdirindedir. 

d) Burada bir hazif vardır ve takdiri, uk) MƏT “ R) ea "O mali bir bühtan ve 
bir günah olarak alıyorsunuz” şeklindedir. 


Bu malın alınışına, “bühtan” denilmesi hususunda da şu 
ÜÇÜNCÜ MESELE izahlar yapılmıştır: 
Mihirden Bir Şey Almanın “Bühtan" 1- Allah Tedla, bu mihrin verilmesini farz kılmıştır. Binaen- 
Diye Tavsif Edilməsinin Sebebi aleyh kim onun geri verilməsini isterse, sanki "Bu farz 
değildir” demiş olur ve bundan dolayı bu bir bühtün olmuş 
olur. 


2- Koca, nikah akdi yapılırken, o mihri o kadına teslim edip, ondan geriye birşəy 
almayacağına garanti vermiştir. Binaenaleyh koca o malı geri alınca, ilk verdiği söz 
bir bühtin olmuş olur. 


3- Biz, “cahiliyye Araplarının, hanımlarını boşamak istediklerinde, onlara iftira 
etmeləri adətlerindendi. Bundan dolayı kadın, kocasının böylə birşey yapmasından 
korkup, kocasının verdiği mihri geri verme karşılığında, kəndisini (nikahını) kocasındarı 
almak (hull” yapmak) istiyordu” dedik. İş genel olarak bu şekilde cereyan ettiği için, 
sanki karı kocadan herbiri, diğeri gibi sayılmıştır. 


4- Allah Tealə, önceki öyette “Onları, kendilerine verdiğiniz (mehir)den birazını 
giderip (ele geçirmek) için zorlamayınız. Ancak arayı açacak bir fuhşu irtikib etmiş 
olmaları müstesna” qisa, 19) buyurmuştur. Müslümanın zahiri hali, onun. Allah”ın 
emrine muhalefet etmeyeceğini gösterir. Binaenaleyh böyle bir koca, hanımının 
mihrinden bir kısmını geri aldığında, onun bu alışı, hanımının apaçık bir fuhuş işləmiş 
olduğunu ihsas ettirir. Gerçekte böyle bir şey olmadığı ve kocanın bu hareketinin 
de, aslında böyle birşey olmadığı halde kadının fuhuş yaptığı manasına gelmesi 
bakımından, kocanın bu mal alışını bir bühtan (iftira) olarak isimlendirmek doğru olur. 
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Bu hususta bir başka izah da şöyledir: Kocanın bu malı alışı, kadının zatını bir 
tenkid ve onun malını haksız bir alıştır. Bundan dolayı bu hareket. bir yönden bir 
bühtan, bir yönden de bir zulümdür. Binaenaleyh büyük günahlardan biri olmuş olur. 


5- Bühtan ve açık bir günahın ilahi cezası onlarca bilinmektedir. Buna göre Hak 
Teala”nın, “Nasıl olur da bir iftira olarak onu alırsınızl”” buyruğunun manası, 
“Bühtanın (iftiranın) cezasını alır mısınız?” şeklindedir. Bu tıpkı, ““Gerçekten, 
yetimlerin mallarını haksız olarak yiyenler, karınlarına ancak bir ateş eş olurlar” 
(Nisa, to) Ayetinde olduğu gibidir. 


Hak TeAla”nın, 45 Az “Nasil olur da onu alırsınızl"" buy- 
DÖRDÜNCÜ MESELE ruğunun başındaki istifham, “Böyle şey olmaz” manasında 
istifham-ı inköri olup, ““Şer”an ve aklen kabih (kötü ve 

çirkin) olduğu ortada iken, siz böylə bir şeyi nasıl olur da yaparsınızı” demektir. 


Koca, Verdiği Mehri Kısmen de Olsa Geri Alamaz 


Cenab: Hak daha sonra, (ölə ölsiş yaq /i çölə zali 13) 3 dəlir (5) 
bən üz “Onu nasıl alarsınız ki, birbirinize qələ katıldınız? Onlar sizden kuvvetli 
bir teminat da aldılar” buyurmuştur. 


Bil ki Allah TeölA bu men edişin sebebi olarak şunları zikretmiştir: 


1- Bu malı (mihri) geri alma, zımnen kadının açık bir fuhşa nisbet edilmesi 
manasını taşır. Binaenaleyh bu bir bühtan olmuş olur. Bühtan ise, büyük günahların 
belli başlılarındandır. 


2- Bu, apaçık bir günahtır. Zira bu mal, o kadının hakkıdır. Binaenaleyh kim, 
bu zorlama ve şiddet gösterme yoluyla -ki bu bir zulümdür- kadının malını almaya 
uğraşırsa -ki bu da ikinci bir zulümdür - ve kadını güç durumda bırakırsa, hiç şüphesiz 
böylece bir zulümle diğər bir zulme yol arayan bu kimsenin bu harəketi apaçık bir 
günah olmuş olur. : 


3- Hak Teğla"nın, “Onu nasıl alırsınız Ki, birbirinize karılıp katıldınız” ayetiylə 
beyin ettiği husus... 


İfda Tabirinin İzahı 
Bu ifade ile ilgili iki mesele vardır: ı 


Burada geçen “əzab fiili, "genişlik”” manasına gelen 

BİRİNCİ MESELE Lal masdarındandır. Nitekim Araplar, bir yer geniş ol- 
duğu zaman,, abi . izə aa “cəl fillini söylerler. 

Leys de, “Birisi birisine ulaştığında, oo mı 533 “əli denilir ki, bu “O, onun boşlu- 
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ğunda ve sahasında oldu” manasınadır” demiştir. Müfessirlər, bu öyetteki "ifd4”"nın 
ne manaya geldiği hususunda şu iki görüşü zikrederler: 


a) Buradaki “"ifda”, cima (cinsi münasebət)ten kinayedir. Bu, İbni Abbas, 
Mücühid ve Süddi”nin görüşü olup, Zeccüc ve İbn Kuteybe”nin de tercihidir. Bu, 
aynı zamanda İmam Şafif”nin görüşüdür. Çünkü Şafii”ye göre, koca, hanımıyla hiç 
cinsi münasebəftə bulunmazdan önce onu boşarsa, aralarında bir halvet-i sahlha 
(tam bir başbaşa kalma) olsa dahi, koca mihrin yarısını alabilir. 


b) “İfda”, hanımıyla cinsi münasebette bulunmasa bile, kocanın onunla halvət-i 
sahihada kalması manasınadır. Kelbi, “ifda, ister cinsi münasebette bulunsun, ister 
bulunmasın, kocanın hanımıyla birlikte bir örtü (yorgan-yatak) içiride bulunmalarıdır" 
der. Bu, FerrƏ”nın tercihi olup, Ebu Hanife (r.h)"nin de görüşüdür. Çünkü halvet-i 
sahiha, mehrin verilmesini gerektirir. 


Bil ki birinci görüş daha evladır. Buna şunlar da delület eder: 


1- Leys, isi əl 533 “səli tabirinin, falanca adam, “falanca kadının boşluğunda 
ve sahasında oldu” manasına geldiğini söylemiştir. Bunun, hakikf manada ancak 
cimö esnasında bulunacağı herkesin malumudur. Fakat cinsi münasebet (cima) 
bulunmadığı zaman, bu mana bulunmaz. 


2- Allah Teala, bunu taaccüb sadedinde zikredip, “Onu nasıl alırsınız ki, 
birbirinize karılıp katıldınızl”” buyurmuştur. Taaccüb isə, ancak bu ifda (karılıp katılma) 
ülfet ve muhabbetin meydana gelmesinde kuvvetli bir sebep olduğu zaman, tam və 
yerinde olur. Bu kuvvetli sebep, sırf başbaşa kalmak değil, aksine cimadır. 
Binaenaleyh ““ifda” kelimesini, cima manasına almak gerekir. 


3- O kadına “ifda” yapmanın, mutlaka kendisinde son bulacağı bir iş ile tefsir 
edilməsi gerekir. Çünkü ul harf-i cerri, intiha-i gaye manasınadır. Fakat karı-koca 
arasındaki halvet-i sahiha böyle değildir. Zira sırf halvette, koca ile Karıdan birinin 
fili diğerine ulaşmış olmaz. Binaenaleyh ayettəki “Birbirinize karılıp katıldınız” 
ifadəsini, sırf halvet manasına almak imkansızdır. Buna görə şayet, “Onlar bir örtü 
altında birbirləriyle sarmaş dolaş olduklarında, hiç şüphe yok ki aralarında bir ifda 
(karılıp katılma) meydana gelmiş olur. Binaenaleyh bunun yetmesi gerekir. Halbuki 
siz böyle demiyorsunuz” denilir ise, biz dəriz ki: Burada hüküm veren olan iki kişidir. 
Birisi, mihrin ancak cima ile, diğeri ise sırf halvet ile olacağını söylüyor. Halbuki ümmet 
arasında, sarmaş dolaş olma sebebi ile mihrin gerekeceğini söyleyen hiç kimse 
yoktur. . 


Binasnaleyh bu görüş icma ile batıl olmuş olur. Bu durumda, öyətteki ifda (karılıp 
katılma) kelimesinin tefsiri hususunda geriye şu ikisinden birini söylemək kalır: Bu, 
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ya cima veya halvet-i sahiha manasınadır. Açıkladığımız sebeplerden dolayı, bunun, 
"halvet” manasına olduğunu söylemek bötildir. Geriye, bundan muradın “cima” (cinsi 
münasebet) olması kalır. 


4- Halvet olmadan, mehir kesinleşmez. Halbuki şeriat, mehrin kesinleşmesini 
karı ile kocanın birbirine “ifda”sına bağlamıştır. Ayetteki “ifda” ile, halvet mi cima 
mi murad edildiği meselesi karışıktır (net ve açık değildir). Bir meselede bir şüphe 
meydana gəeldiğinde, onu evvelki hali üzere bırakmak gerekir ki bu da, mehrin 
kesinleşmemesidir. İşte bütün bu izahlar ile Şafii”nin mezhebinin daha tercihe şayan 
olduğu ortaya çıkmış olur. Allah en iyi bilendir. 


Hak Teala”nın, “Onu nasıl alırsınız ki, birbirinize karılıp 

İKİNCİ MESELE katıldınız” buyruğu bir taaccüb (hayret) ifadəsidir. Yani, 

““Hangi sebep ve şeyden dolayı böyle yapıyorsunuzl” 

Çünkü o kadın, kendisini sana adamış, kendisini sənin için ve istifaden için sunmuş 

ve aranızda tam bir ülfet (yakınlık) ve sevgi meydana gəlmiştir. Aklı olan kimseye, 

o hanımına gönül hoşluğu ile verdiği mihirden, kendisine birşeyleri geri vermesini 

s İstemesi nasıl uygun düşer? Bu, hiç şüphe yok ki fıtratı bozulmamış ve dürüst 
kimselere kesinlikle uygun değildir” demektir. 


Allah Telö”nın, bu mehri geri istemeyi men edişinin sebebi olarak zikrettiği 
şeylerden dördüncüsü, “Onlar sizden kuvvetli bir teminat da aldılar” üyetiyle beyan 
ettiği husustur. Bu öyetteki “kuvvetli bir teminat” hususunda şu izahlar yapılmıştır: 


a) Süddi, İkrime ve Ferra şöyle demişlerdir: “Bu, insanların “Bu kadını seninle, 
Allah”ın erkeklerden kadınlar için aldığı, ya o kadını marüf (iyi) bir şekilde tutma veya 
güzel bir şekilde salıverme şeklindeki ahdi üzere evlendiriyorum”" demelerindəki 
(teminattır). Halbuki erkek, hanımını mehri geri vermeye mecbur ettiğinde, hanımını 
güzel bir şekildə değil, ona kötülük ederek salıvermiş olacağı hərkesçe malumdur. 


b) İbn Abbas (r.a) ve Mücahid, kuvvetli teminatın, mihrə dayandırılmış nikah 
akdi olduğunu ve bunun kendisi ile, kadınların ferçlerinin helallığının teminine 
xü bir kelime (söz) "yur mr: Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s): 
Al LOR 342, 5 (3AZəŞ al gə şəlizi (53 ur) Alı göl “Kadınlar 
hakkında Allah"tan korkun. dər .. onları Allah"ın birer emaneti olarak aldınız 
ve Allah”ın kelimesi (sözü) ile onların ferçlerini kendinize hell kıldınız”” 63) demiştir. 


c) Hak Teala”nın “Onlar sizden kuvvetli bir teminat da aldılar” buyruğu, “Onlar 
sizden, birbirinize karılıp katılmanız sebebi ile, kuvvetli bir teminat aldılar” demektir. 
Cenab-ı Hak bu ahdi (teminatı), çok kıymetli ve önemli olduğu için, ““kuvvetli” diye 


93) Müslim, Hacc, 147 (2/889) (Veda Haccı hutbesinden...) 
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tavsif etmiştir. Alimler şöyle dərler: “Yirmi günlük beraberlik, akrabalık sayılır. Artık 
karı koca arasında meydana gelen birlik ve imtizactaki yakınlık derecesini varın 
düşünün." 


Kadınlarla İlgili Beşinci Hüküm 


“” . 23 .727. 42 ” 
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“Babalarınızla evlenmiş olan kadınlarla evlenmeyin. Ancak daha önce geçenler 
müstesna... Şüphe yok kt o bir hayasızlık, (Allah"ın) kö (bir sebep) ve kötü 
bir yoldur” 
(Nisa, 22). 


Bu öyetlə ilgili meseleler vardır: 


. İbn Abbas (r.a) ve müfessirlerin ekserisi şöyle demişlerdir: 

BİRİNCİ MESELE “Cahiliyyə devri insanları, babalarının hanımları ilə evle- 
nirlerdi. Bundan dolayı Cenab-ı Hak, bu ayetlə onları 
bu işten nehyetti.” 


Ebu Hanife (r.h) “Bir kimsənin, babasının zina ettiği bir 

İKİNCİ MESELE kadınla evlenmesi haramdır” dərken, Şafif (r.h) ise, “haram 

Niki Cin Hünasetst Odulu değildir” demiştir. Ebu Hanife bu ayətlə istidlAl edərək 

Şikiindaki kan şöyle demektedir: “Çünkü Allah TealeA insanı, babasının 

nikahladıği bir kadını nikahlamaktan nehyetmiştir: Nikah, 

cinsi münasebetten ibarettir. Binöenaleyh bu ayet, insanı, babasının cinsi 

münasebette bulunduğu kadını nikahlamaktan nehyetmiştir. Biz, şu sebeplerden 
dolayı nikahın cinsi münasebette bulunmaktan ibüret olduğunu söyledik: 


1- Cənab-ı: Hak, “Yine erkek, zevcesini (üçüncü defa olarak) boşarsa ondan sonra 
kadın, kendinden başka bir kocayı nikahlamadıkça ona helal olmaz”” (Bakara, 230) 
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buyurmuş, böylece bu nikahı karıya nisbet etmiştir. Halbuki karıya nisbət edilen nikah, 
akid değil cinsi münasebette bulunmaktır. Çünkü insanın, bizzat kendi zevcesiyle 
evlenmesi mümkün değildir. Çünkü hasılH tahsil imkansızdır. Bir də, bu öyette nikih 
ile kastedilen hikah akdi olsaydı, o zaman sırf akid ile (üç talök ile boşanan kadının 
İlk kocasına) hell olması gerekirdi. Böyle olmadığına göre, biz bu ayettə nikahtan 
kastedilenin, nikah akdi olmadığını anlamış oluruz.. Böylece de bunun, “cinsi 
münasebet”te bulunmak olduğu açık bir biçimdə ortaya çıkar. Çünkü, aralarında bir 
fark bulunduğunu hiç kimse söyləmemektedir. 


2- Hak Təala, “Yetimleri nikaha erdikleri zamana kadar deneyin...”” iNisa, 6) 
buyurmuştur. Burada “nikah” sözünden kastedilen, nikah akdi değil cinsi münase- 
bettir. Zira, “akid” yapma ehliyeti devamlı olarak mevcuttur. 


3- Cenab-ı Hak, “zina eden erkek, zina eden veya müşrik olan kadından 
başkasını nikahlamaz..”” (Nor, ə) buyurmuştur. Binaenaleyh, eğer buradaki “nikah” 
sözünden maksad nikah akdf olsaydı, o zaman yalan söytenmiş olması gərekirdi. 


4- Hz. Peygamber (s.a.s) ö b Tal “1 U “Elini nikahlayan (eliyle kendini tatmin 
eden) mel”ündur"" 04) buyurmuştur. Hz. Peygambər”in bu hadisindeki “nikah” 
sözüylə, nikah akdi değil, aksine cinsi münasebette bulunma, yani elle tatmin olma 
kastedilmiştir. 


Bütün bu anlatılanlarla, “nikah”ın cinsi münasebəttə bulunmaktan ibaret olduğu 
sabit olmuş olur. O zaman da Cenab-ı Hakk”ın, sə ul çö ü ASS 37 buyruğunun 
manasının, “Babalarınızıh cinsi münasəbətte bulunduğu o kadınları nikahlamayın” 
şeklinde olması gerekir ki, bu durumda bu ifadeye hem nikahladığı hem de zinada 
bulunduğu kadınlar dahil olmuş olur.” Nikah lafzı, cinsi münasebette bulunmak mana- 
sına geldiği gibi, akid yapmak manasına da gelir. Nitekim Cenöb- Hak, “əRSİ ASİ) 
gSlə “İçinizden bekdrları evlendiriniz...” ser,so,) (Sİ, və ü ASL “Sizin için helal 
olan (diğer) kadınlardan nikah edin”" qisa, a) və vəla a şəli ..ə 131 “Mümin kadın- 
lan nikahlayıp da...” pnzab, sə, Hz. Peygamber de, züz ə” dy d cĞ gə A 
“Ben nikahtan dünyaya geldim, zinadan doğmadım”" buyurmuşlardır. O halde, artık - 
niçin nikah lafzını cinsi münasebette bulunmaya hamletmek, nikah akdi yapmaya 
hamletməkten daha evla olur” denilebilsin? 


Hanefiler, bu soruya şu üç şekildə cevap vermişlerdir: 


a) Kerhi"nin şu görüşü: “Nikah lafzı, “cinsi münasebette bulunma” anlamında 
hakikat: “akid yapma” manasında ise mecöz ifade edər. Zira, Arapça”da nikah lafzı, 
“eklemek, ilave etmekten ibarettir. Bu müna isə akidde değil, cinsi münasebette 


94) Keşfu”1-Haf8, 1/325. 
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söz konusudur. Böylecə “nikah" lafzı, cinsi münasəbette bulunmak manasında 
hakikat ifade etmiş olur. Daha sonra akid yapmak, bu isimle, nikah kelimesiylə 
adlandırılmıştır. Çünkü nikah akdi, cinsi münasebette bulunmanın bir sebebi olunca, 
böyləce müsəbbebin ismi sebebe verilmiş olur. Bu tıpkı şuna benzer: “Akfka”, 
doğarken çocuğun başında bulunan saçlara verilən bir isimdir. Daha sonra, bu saçlar 
tiraş edilirkən, kesilen koyun da “akika” diye isimləndirilmiştir. İşte: burada da 
böyledir.” Bil ki, Kerhi”nin görüşüne göre tek bir Ifzı, aynı mana kastedilerək, hem 
hakİkf hem de məcazi manada kullanmak caiz değildir. Binaenaleyh, hiç şüphəsiz 
Kerhi, bu ayetten anlaşılanın “cinsi münasebette bulunma”nın hükmü olduğunu, 
akdin hükmünün ise bu öyətton anlaşılmadığını, aksinə başka bir yoldan və başka 
bir dəlilden elde edildiğini söylüyordu. - 


b) Bazı alimler, müşterek bir lafzın, iki müna hakkında birden kullanılabileceğini 
söylemişlerdir. Bu görüşte .olanlar şöylə demektedirler: Zikredilen öyetlər, nikAh 
lüfzının, hem cinsi münasəbette bulunmak, hem de nikah akdi yapmak manasında 
berabercə. kullanıldığına delalet etmektedir. Buna görə Cenab-ı Hakk"ın, 
“Babalarınızla evlenmiş olan kadınlarla evlenmeyin”” buyruğu nikah löfzını, ifadə 
ettiği her iki manaya da hamledebilmek için, hem cinsi münasebefte bulunmaktan, 
hem de nikah akdi yapmaktan bir nehy olmuş olur. 


c) Bu, “Müşterek lAfzın, ifade ettiği her iki mana hakkında da kullanılması caiz 
değildir” diyenlerin görüşüdür. Onlar sözlerini şu şekilde sürdürmüşlerdir: Zikredilen 
deliller ile nikah lAfzının, Kur"an-ı Kerim"de bazan “cinsi münasebette bulunmak”, 
bazan da “niköh akdi yapmak” manasında kulianılmış olduğu ortaya çıkar. Bu lüfzin 
hem müşterek bir lafiz, hem de mecöz olduğunu söylemek ise, asiolanın hilafınadır. 
Binaənaleyh bu kelimeyi, müştereklik ve mecüz manası bərtaraf olsun diye, 
müştereklikle mecöz arasında ortak olan bir noktada hakikat kabul etmek gerəkir 
ki, işte bu nokta da eklemek, katmak, ilave etmek manasıdır. Durum böyle olunca, 
Cenöb-ı Hakk”ın, “Babalarınızla evlenrniş olan kadınlarla evlenmeyin” buyruğu, bu 
iki kısım arasında müşterək olan bu “eklemek, katmak” manasından bir neyh olmuş 
olur. İki kısım arasında müşterek bir manadan nehyetmək ise, hiç şüphəsiz, o iki 
kismin her birinden bir nehy olmuş olur. Zira evlendirmekten nehyetmek, hem nikah 
akdinden, hem de cinsi münasebette bulunmaktan beraberce nehyetmek olur. Bu 
sorunun açıklanması hususunda söylenilmesi mümkün olanların tamamı bundan 
ibarettir. 3 


““NikAh Cinsi Münasebet Değil, Yapılan Akiddir” İzahı 
” Hanefilerin bu görüşünə şu şəkillərdə cevap verilebilir: 
1- Biz, nikah kelimesinin, cinsi münasebette bulunmak anlamına geldiğini kabul 
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etmiyoruz. Hanefilerin, bu konuda tutunmuş oldukları bütün deliller şu şeylərlə 
çelişmektedir: b 


a) Hz. Peygamber (s.a.s), “əə cs “Nikah benim sünnetimdir"” 95) buyur- 
muştur. Şüphe yok ki, cinsi münasebette bulunmak, cinsi münasəebette bulunmak 
İtibariyle, O”nun bir sünnəti değildir. Aksi halde, zina yoluyla cinsi münasebette 
bulunmanın da Hz. Peygamber"in bir sünnəti olması gerekirdi. Nikahın bir sünnet 
olduğu, cinsi münasebette bulunmanın ise bir sünnət olmadığı sabit olunca, nikahın 
cinsi münasebette bulunmaktan ibaret olmadığı sabit olmuş olur. Hz. Peyamber”in, 

1, sz S “Evleniniz, çoğalınız..” 6) emrine temessük etmek de böyledir. 
Eğer, cinsi münasebette bulunmak “nikah” iafzıyla isimlendirilmiş olsaydı, bu mutlak 
manada cinsi münasebette bulunmak hususunda bir müsaade olmuş olurdu. Cənab-ı 
Hakk"ın, “İçinizden bekdrları evlendirin"” (nür, sə) ve “Sizin için hell olan (diğer) 
kadınlardan niköh edin”” nisa, a) ifadeleriylə ihticac etmek de böyledir. 


“Dəlillər arasında bir çelişki meydana geldiğinde, tərcih bizimledir” deniləməz. 
Zira biz, cinsi münasəbette bulunmanın hakiki manada “nikah” lAfzıyla adlandırılmış . 
olduğunu söylemiş olsaydık, o zaman delillerimize mecözin da girmiş olması gerekirdi. 
Mecöz ile tahsis etmak arasında her ne zaman bir teruz meydana gəlirsə, tahsisi 
tercih ve iltizüm etmek evla olur. 


Çünkü biz şöyle diyoruz: “Nikah lafzının akid manasında kullanılabileceği 
görüşünə siz de yardımcı oluyorsunuz. Zira şayət biz, “nikah lafzı cinsi münasebətte 
bulunmak manasında hakikat ifade edər” dersek, o zaman zikretmiş olduğumuz 
ayetlerde tahsisin bulunması gerekir. Yine, içinde nikah löfzının geçmiş olduğu 
ayetlerde bu fAfzın akid manasında mecözi olarak kullanılmış olduğuna hükmetmək 
gerekir. Ama, bu öyetlerdeki. nikah lafzının cinsi münasebette bulunmak manasına 
geldiğini söylersek, o zaman tahsis etmiş olmamız gerekməz. Binaenaleyh, sizin 
hükmünüz, hem məcazın hem də tahsisin aynı anda bulunmasını, bizim hükmümüz 
İse sadece mecözi gerektirir. Bundan dolayı bizim görüşümüz daha evladır. 


b) Nikah lafzının cinsi münasebette bulunmak manasında hakikat olmadığına 
delalet eden delillerden birisi de, Hz. Peygambəer (s.a.s)”in, “Ben nfkahtan dünyaya 
geldim, zinadan doğmadım” şeklindeki sözüdür. Böyləcə Hz. Peygamber, kendisinin 
zinadan değil de, niköhtan dünyaya geldiğini beyin etmiştir. Bu ise, zinanın bir nikah 
olmadığını, aksine onun sadece cinsi münasebette bulunmak olmasını gerektirir. Bu 
ise, cinsi münasebette bulunmanın bir nikah olmamasını iktiza eder. 


95) İbn Mace, Nikah, 1 (1/592). 
96) Keşfu”1-Hafa, 1/318. 
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c) Bir kimse zinadan olan çocuklar hakkında, “Onlar nikah yoluyla meydana 
gelen çocuklar değillərdir” diye yemin etsə, yəminində “hanis" olmaz (yemini doğru 
olmuş olurdu). Eğer cinsi münasebette bulunmak bir niküh olmuş olsaydı, o zaman 
o kimsenin yemini yərinde olmuş olmazdı. İşte bu da, cinsi münasəbette bulunmanın 
hakikl mönada olmak üzerə “nikah” lafzıyla isimlendirilmeyeceğine apaçık bir dəlildir. 


2- Biz, cinsi münasebətte bulunmanın “nikah” lafzıyla adlandırılmış olduğunu 
kabul ediyoruz. Ama ne var ki, nikah akdi yapmak da bu lafizla adlandırılmıştır. O 
zaman daha niçin ayeti, sizin ileri sürmüş olduğunuz şeyləre hamletmek, bizimkilərə 
hamletmekten daha evla oluyor? 


Kerhi”nin zikretmiş olduğu şeye gelince, bu son derece zayıf ve yetersizdir. Bunu 
iki şəkildə izah edebiliriz: 

Birinci şekil: Cinsi münasebette bulunmak, nikah akdi yapmanın bir nəticəsi 
(müsebbebi)dir. Müsebbebin isminin, məcazi olarak sebep yerində kullanılması uygun 
ve güzel olduğu gibi, sebebin isminin de, məcazi olarak, müsebbəebəe vərilmesi yerinde 
ve güzeldir. Nikah lüfzının, cinsi münasebətte bulunmanın bir ismi: sonra da bu ismin, 
cinsi münasebette bulunmanın sebebi olduğu için, nikah akdi yapmaya itlük edilmiş 
olduğunun söylenmesi muhtəmel olduğu gibi, aynı şekilde nikah lafzının, nikah akdi 
yapmanın bir ismi, sonra da bu ismin, -cinsi münasebette bulunmak nikah akdinin 
bir neticesi olduğu için- cinsi münasebette bulunmaya ıtlak edilmiş olduğunun 
söylenmesi de muhtemeldir. O halde daha niçin, onlardan biri diğerindən evlA olsun? 
(Böyle bir evleviyyetten bahsedileceksə), bizim zikretmiş olduğumuz ihtimal daha 
evladır. Zira sebebin- müsebbebi gerektirmesi, müsebbebin muayyen sebebini 
İstilzam etmesinden daha evladır. Çünkü bir hakikatin meydana  gelebilmesi için, 
birçok sebebin bulunması imkansız değildir. Mesela bu, “mülk” lafzı gibidir.: Zira 
bu mülkiyyet alışveriş, hibe, vasiyyet ve veraset yoluyla meydana gəlmiş olabilir. 
Bir mülözəmetin bulunmasının, mecözin meydana gelebilmesinin şartı olduğu 
hususunda hiçbir şüphe yoktur. Böylece “nikah” lafzının, nikah akdi yapmada 
hakikat, “cinsi münasebettə bulunmak” manasında mecöz olduğuna hükmetmenin, 
aksini söylemekten daha evla olduğu ortaya çıkmış olur. 


İkinci şekil: “Nikah” lafzı, şayet cinsi münasebette bulunmada hakikat: nikah 
akdi yapmada mecöz olsaydı, -ki usülü fıkıhta, bir lAfzın aynı anda hem hakiki hem 
de mecözi mönada kullanılamıyacağı hükmü yer almıştır- bu durumda öyetin, nikah 
akdi yapma hükmüne dellet etmemesi gerekir. Bunu her ne Kadar Kerhi benimseyip 
ileri sürmüşse də, ancak ne var ki bu, kat” delil ilö bertaraf edilmiştir. Bu böyledir, 
çünkü müfessirler, bu öyetin nüzül sebebinin,. cahiliyyədəkilerin babalarının “ 
hanımlarıyla evlenmeleri olduğu hususunda icma ətmişlərdir. Müslümanlar da, bu 
üyətin nüzül sebəbinin bu öyetin hükmüne dahil olması gerektiği hususunda icmü 
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etmişler: daha doğrusu, bu sebeb-i nüzül dışındaki durumların bu öyətin hükmü altına 
girip girməyəceği hususunda ihtilAf etmişlerdir. Sebeb-i nüzülün bu öyetin hükmünə 
dahil olmasına gelince, bu, ümmət arasında üzerində icma ədilən bir husustur. 
Müfessirlerin icmölyla, bu öyətin nüzül sebəbinin, cima değil de akd-i nikah olduğu, 
müslümanların icmğlyla da mutlaka sebəb-i nüzülün murad edilmesi gerektiği sebit 
olunca, böylecə icma yoluyla, bu ayette nikah akdinden nehyin murad ədilmiş olduğu 
sabit olmuş olur. Buna göre Kerhi”nin görüşü bu kat 7 delilin zıddına ve hilafına varid 
olmuş olur ki, bundan dolayı da kesin olarak bozuk olup, merdüddur. 


Onların, “Biz nikah lafzını, her iki manasına da hamlederiz” şəklində zikrettikleri 
hususa gelince, biz diyoruz Ki: Bu da yanlış ve temelsizdir. Biz, fıkıh usülünde bunun 
niçin yanlış olduğunu beyan etmiştik. " 


Üçüncü şekil: Bu konuda zikredilmiş görüşlerin en güzəli olmakla berabər o 
da zayıftır. Çünkü, cima esnasında söz konusu olan birleşmə, bedənlərin 
birleşməsindən ve birbirine yapışmasından ibarettir. Niköh akdində meydana gelen 
birleşme ise, böylə değildir. Zira nikah akdinde söz konusu olan Tcab ve kabül, kalıcı 
olmayan sözlerdirler. Binaenaleyh birleşme, karşılaşma ve birbirine yapışma münaları 
bu sesler hakkında imkansız olur. Hal böyle olunca da, cima ile akid arasında bir 
müna ortaklığı bulunmamaktadır ki, nikah lafzı onda hakikat ifödə edər denilsin. 
Bu batıl olunca geriye ancak “nikah lafzı, cima ile akid arasında müşterektir, yine 
nikah ləfzı, onlardan birinde hakikat ifAde etmektedir, diğerinde de mecöz...” 
denilmesi kalır ki, o zaman da söz daha önce zikredilmiş olan iki veche intikal etmiş . 
olur. İşte bu konuda söylenəebiləcək özet söz bundan ibarettir. : 


3- “Nikah” kelimesinin “cima” manasına geldiğini kabul ettik.. Müfessirler V 
lafzının akıllı olmayan varlıklar hakkında hakikat ifade ettiği hususunda icma ettikleri 
haldə, siz niçin Cenab-ı Hakk”ın 65 Eni es U ifadəsindən muradın, “nikAhlanan” 
32- SSĞİ olduğunu söylədiniz? Şayet bundan burada murad, “nikahlanan” (kadın) 
olmuş olsaydı, məcöz gerəkirdi. Bu isə, aslın hilafınadır. Daha doğrusu Arapça konu- 
şarlar, “5 ism-i mevsülünün, kendisinden sonra gələn cümle ile birlikte, bir masdar ) 
takdirində olduğu hususunda ittifak etmişlərdir. Buna göre ayetin takdiri, 1 ,xS3113 
"su “ə şeklinde olur. Buna göre bu ifAdeden murad, “Babalarınızın nikahı gibi 
bir nikah yapmayınız. Çünkü atalarınızın nikahları .velisiz ve şahidsiz, muvakkat 
(zamanla sınırlı) ve zorlama yoluyla idi” şeklinde bir nehiy olmuş olur. Binaənaleyh 
Hak Teall, bu öyət ile onları bu şekilde nikAh yapmaktan.nehyetmiş oldu. Bu görüş, 
ayetin tefsiri sadedinde Muhammed İbn Cerir et-Taberi”den naklədilmiştir. 


4- Cənab-ı Hakk”ın, ssəi GS” İz buyruğundan muradın, “Nikahlanan (kadın)” 
olduğunu kabul əttik. Buna görə kelamın takdiri, £SsUl gs ə ASİ 1? şəklində 
olur. Fakat, ss SUİ ASS 53: "babalarınızın nikahladığı kimseler” ifAdesi, başına 
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"küllü” (bütün) ve "ba"zı” lafızlarının gelmesi sahih olması ve binüenaleyh “sizler, 
babalarınızın nikahladığı kimselerin bütününü nikahlamayın” və “Sizler, babalarınızın 
nikahladığı kimselerin bir kısmıni (bazısını) nikahlamayın” denilebilməsinin sahih ve 
uygun olmasının da delalet ettiği gibi, umüm ifade etməsi bakımından sarih ve net 
değildir. Şayet bu umümi hüküm ifadə etme bakımından sarih olsaydı, bunun başına 
“küllü” (bütün, hepsi) kelimesinin getirilmesi bir tekrar, bazı (bir kısmı) kelimesinin 
getirilməsi de bir noksanlık olurdu. Bunun böylə olmadığı ise malumdur. Böylece 
Hak Teala”nın, “Babalarınızla evlenmiş olan kadınlarla evlenmeyin”” buyruğunun, 
ümümi bir hüküm ifade etmediği sabit olmuş olur. Bu umümi bir hüküm ifade 
etmeyince, tartışma mevzuumuzu da ilgilendirməz. 


“Bu, ümümi bir hüküm ifade etmiyor ise, onu kısımlardan birisinə hamletmek, 
diğər kısımlara hamletmekten daha evla olmaz. Çünkü o zaman bu ifadə, birşey 
anlaşılmayan mücməl bir söz olmuş olur. Aslolan ise, bunun böyle olmamasıdır" 
denilemez. Çünkü biz diyoruz ki: Bunun umümi bir hüküm ifade etməməsi halinde, 
bir kısma hamledilmesinin diğər kısımlara hamledilmesindən daha evla olmayacağını 
kabul etmiyoruz. Bu böyledir. Zira müfessirler, bu ayetin sebeb-i nüzülünün, babaların 
hanımları ile evlənmə olduğu hususunda icma ötmişlerdir. Bundan dolayı öyetin 
hükmünü, bu kısma hamletmek daha evla olmuştur. Bu değərlendirmeyə göre, öyetin 
mücmel olması ve tartışma mevzuu olan meseleyi ilgilendirməsi gerekmez. 


5- Kabul edelim ki bu nehiy, tartışma mevzuu olan meseleyi içine alıyor. Fakat 
siz niçin “Bu öyet, haram oluşu ifade ediyor” dediniz? Nehyin kısımlarından pek 
çoğu haramlığı değil aksine tenzihi (mekruhu, sakındırmayı) ifade etmiyor mul O halde 
siz niçin, “muhakkak ki durum böyle değildir” dediniz? Bu konuda söylənəcək son 
söz şudur: Bu, aslın hilafına olan bir durumdur. Fakat bir delil, kendisine dellet ettiği 
zaman, ona başvurmak gerekir. Biz inşaallah bu nikahın ne manaya gəeldiğinin 
delillerini zikredeceğiz. 


6- Farzet ki sizin zikrəttiğiniz şeylər, bu nikahın tesadına (bozukluğuna) delalet 
etsin. Fakat burada bu nikahın doğruluğuna da dəlalət eden dəliller bulunmaktadır. 
Bunlar da birkaç tanedir: 


Birinci delil: Bu nikah, akdolunmuştur (kiyilmiştir), binaenaleyh sahih olması 
gerekir. Bunun akdolunmuş bir nikah dluşunun açıklaması, onun, Ebu Hanife (r.h) ye 
göre, bu Ayetlə nehyolunmuş olmasıdır. Onun mezhebine görə, birşəydən nehyetmək, 
haddizatında o şeyin mür”akid (akdolunmuş, önceden geçerli) olduğuna delület edər. 
Fasid alış-veriş ve Kurban bayramının ilk günü tutulan oruç mesələsinde, Ebu 
Hanife”nin mezhəbinin benimsediği esas görüş budur. Binaənaleyh bu iki 
mukaddimenin toplamından, bu nikah”ın Ebu Hanife”nin benimsediği bu küideye 
görə, mün”ökid olması gerekir. Bu durumda böyle bir nikahın mün"akid olduğunu” 
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söylemek sabit olunca, onun sahih olduğunu da”söyləmək gerekmektedir. Çünkü 
bu iki durum arasında bir fark olduğunu söyleyen kimse yoktur. İşte bu açıklama, 
bu nikahın sıhhati konusunda, onlara ilzam (kendi dəlilini onlara karşı kullanma) 
yoluyla yöneltilmiş güzel bir izahtır. 


İkinci delil: Hak Te3lə”nın, “İman etmedikçe müşrik kadınları nikahlamayınız...” 
(Bakara, 221) ayətinin ifade ettiği umümi hüküm, müşrik kadınları nikahlamaktan 
nehyetmektə ve nəehyi bir gayeye (bir zamana) kadar uzatmaktaclır ki bu da o 
kadınların iman ətmeleridir. Bir gayeye (müddete) kadar uzatılan hüküm, o gaye 
tahakkuk ettiği zaman sona ərer. Bu sebeple onları nikahlamayı men eden hükmün, 
onlar iman edince sona ərmesi gerekir. Bu yasaklama sona erince, onları 
nikahlamanın cöiz olacağı hükmü ortaya çıkar. İşte bu da, mutlak manada o kadınları 
nikahlamanın cüiz olmasını gerektirir. Şüphe yok ki bu umümiliğə, babanın zina 
yoluyla cinsi münasəbette bulunduğu kadınlar ile diğər kadınlar dahildir. Bu konuda 
söylenecək son söz şudur: 


Ayetin bu umümf hükmünün bazı kısımlarına bir tahsis (sınırlama) girmiş olup 
tahsise maruz kalmayan sahada bu genel hüküm geçerli olmakta dəvam eder. Biz, 
aynı şekilde nikahla ilgili şu umümfi hükümlerin hepsi ile istidlAl ederiz: 


“Sİ 1ŞASİŞ “İçinizden bekarları evlendirin” tu, sa), ve 6Sİ vəib e 1AŞI 
“Sizin için helal olan (diğer) kadınlardan nikah edin”” (Nisa: 3) ayetleri gibi. 


gə ” şo 
Aynı şekilde şs sü esi de). “Onların dişındakller ise size helal kilindi”” 
(Nisa, 24) ayetine de tutunuruz. 


Bir kimse şöylə diyemez: “Bu ayəttəki HAR “33 G “Onların dışındakiler”” ifa- 
desindeki zamir, (ism-i mevsul, yani ilgi zamiri), daha önce anılan kadınlara röcidir. 
“Babalarınızla evlenmiş olan kadınlar..”” da, daha önce zikredilmiş olanlar 
cümləsindendir.” Bu böylədir. Çünkü zamirin, daha önce zikredilenlerden kəndisinə 
en yakın olana rücf olması gerekir. Burada zamirə en yakın olan da “Analarınız, 
kizlarınız... size haram edildi”” txisa, zə) ifadəsidir. Binaenaleyh “Onların dışındakiler 
İse size helal kilındı"” (nisa, 24) buyruğu bununla alakalıdır ve buna “Babalarınızla 
evlenmiş olan kadınlar..” dahil değildir. Biz, Hz. Peygamber (s.a.s) in, S diz 131 
3) ə "iş ə) /“Size, dinf hayatını beğendiğiniz kimseler gelirse, onu evlendi- 
riniz” Ənve SüSNİ Ss 1235: “Kizlarınızı, küfüvleri (denkleri) ile evlendiriniz “96) 
hadislerinin ifAde ettikleri umümi hükümlere de delil olarak tutunuyoruz. 


Bütün bu umümi ifadeler, tartışma konusu olan meseleyi içine alırlar. 


97) Tirmizi, Nikah, 3 (3/394): İbn Müce, Nikah, 46 (1/633). 
98) Keşfu"-Hafd, 1/442: Cami6”s-Sağir, 2/28. 5 
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Bil kl biz, "Usül-ü"l-Fıkıh”ta delillerin çokluğu sebebi ile tercih yapmanın cüiz 
olduğunu beyin etmiştik. Durum böylə olunca diyoruz ki: Onların görüşüne uygun 
olarak “nikah keliməsinin “cima” manasında hakikat, nikah akdi manasında mecaz 
olmasının kabul edilmesi halinde, şayet ayeti “akid” anlamına hamlədərsek, tek bir 
mecaza başvurmuş oluruz. Ayəti nikahın haramlığı manasına hamletmemiz halinde 
də, bu birçok tahisi yapmış olmamız gerekir. Böylecə tarafımızdan yapılan tercih, 
bu husustaki dəlillerin çokluğu sebebi ile olmuş olur. 


Üçüncü delli, bu mesəle hakkındaki Hz. Peygamber (s.a.s)”in şu meşhur hadisi- 
dir. dəlali 224 3 Gİ “Haram, helali hararn kilmaz:” 85) Bu konuda (muhaliflə- 
rimizce) söylenəbilecek son söz şudur: “Bir damla içki, bir bardak suya düşsə, o 
zaman haram (içki) helöl olan o suyu haram kılmış olur. Yahut evli bir kadın (kocasının 
nikahı altında olmayan) öteki kadınlarla karışıp da ayırdediləməzse, bu durumda da 
onların haramlığı, onu da haram hale gətirir.” Ancak biz şunu diyoruz: Bazı 
durumlarda bu (umumi) hükme tahsisin girmiş olması, onunla istidiAl edilməsinə müni 
değildir. 


Dördüncü delil, kıyas yoluyla şöyle dememizdir: Nikahın caiz oluşunu gerektirən 
illet mevcuttur. İcmü”ya konu olan şəy ile tartışmaya konu olan şəy arasındaki fark 
açıktır. Binaenaleyh nikahın caiz olduğunu söyləmek gərəkir. Nikahın cüiz olmasını 

- gerektiren şey, bu kadının nikahını üzerinde ittifak edilen şartlar bulunduğu zaman, 
diğər kadınların nikahına kıyas etmaktir. Diğer kadinların evlənmələrinde faydalar 
varsa, bu kadının evlenmesinde .de vardır. Aradaki fark ise şudur: Şeriat, nikah 
sebebiyle meydana gelmiş olan bağı devam ettirmek amacı ilə bu haramlığı (yani 
babanı karısının oğula haram olduğuna) hükmetmiştir. Malumdur ki zina böyle bir 
mahremiyet meydana getirmeye layik değildir. 


Birinci makamın açıklaması: Bir kimse bir kadın ile evlense, əğer o gelinin 
yanına kayın pederi veya üvey oğlu, kocanın yanına da kayınvalidesi ve karısından 
taraf üvey kızı girmezsə bu durumda kadın, evde hapsedilmiş bir insan durumunda 
olur ve karı ilə koca evlilikteki birçok menfaattan istifade edemezlər. Eğer biz bu girişə 
izin verir də onun haramlığına hükmetmez isek, bazan olur ki onların gözü birbirlərine 
kayar da, aralarında bir meyil ve istek meydana geləbilir. Şayət koca kayınvalidesi 
veya üvey kızı ile evlenirsə, karısı ile annesi veya karısı ile kızı arasında şiddetli bir 
nefret meydana gəlir. Çünkü akrabalardan gelecek olan əziyyet, tesir bakımından 
daha kuvvetli, eləm ve acılar bakımından daha şiddetlidir. Aralarında şiddətli bir 
nefrətin hasıl olması sebəbi ile de talak ve ayrılık meydana gelir. Fakat kayınvalide 
ve üvey kızla evlenme yasaklanırsa, mahremiyet hükmü verilirsə, bütün arzu ve 


99) İbn Mace, Nikah, 63 (1/649). 
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ümitlər kesilir, şehvet zabt-u rabt altına alınmış olur. Böyləcə də bu zararlar məydana 
gelmez. Binaenaleyh karı ilə koca arasındaki nikah, böyləsi bozukluklardan uzak ve 
slim olmuş olur. Bu anlattıklarımız ile, şəriatın bu mahremiyete hükmetmesindəki 
maksadin, karı-koca arasında meydana gelen bağı sağlamlaştırmaya çalışmak olduğu 
ortaya çıkar. Şeriatın bunun haramlığına hükmetmesindeki maksad, bu bağı devam 
ettirmek olup, nikah sırasında meydana gelən bu münasebetin devamının matlub 
olduğu da malum olunca, şeriatın, bu mahremiyətin mevcudiyetinə hükmətmesinin 
də münasib ve yerində olduğu anlaşılır. Buna karşılık zina sırasında meydana gelen 
alaka ve bağın devamı arzulanmaz. Bundan dolayı da şəriatin, bu durumda böyle 
bir mahremiyeti kabul etmesi münasip olmamıştır. 


Bu, iki durum arasındaki farkı son derece münasip ve makbul bir şekildə 
gösteren bir izahtır. Bu izah şekli, mesele hakkında İmam Muhammed İbn Hasan 
İle yaptığı münazara sırasında İmam Şafii (r.h)”nin söylediği şu sözdən (mülhemdir): 
""Bir cima var ki, sen onunla medholunursun. Bir cimA da var ki, onun sebəbi ile 
recmolunursun. Bu ikisi nasıl birbirine benzeyebilir?” Biz mesələ hakkında şimdilik 
bu kadar sözle yetinelim. 


Bil ki meseleyi böyle dərinlemesinə ele almamızın sebebi şudur: Ebu Bekir 
ər-Razi (el Cessas), bu məseləyi əserlərində uzun uzün sözkonusu yapmıştır. Fakat 
işi bu kadar uzatması, ancak dolaşık cümleler ve bozuk açıklamalarla sözü uzatması 
ile olmuştur. Sonra, iş İmam Şafii hakkında konuşmaya gelincə, edebte kusur etmiş, 
haddi aşmış, düşüncesizliğe dalmış, dəlillərini ortaya koyamamış ve hücceətlərini 
gösterememiştir. Üstelik kendi görüşünü destekleyecek hiçbir fayda ve hasımlarına 
hiçbir zarar veremeyecek olan saçma sapan sözlerle dolu birçok əserini yazdıktan 
sonra, kendi mezhebinde olanların ilimlerinin çok, onlara muhaləefet edenlerin 
ilimlerinin ise az olduğunu ileri sürmək gibi şiddetli bir tenkid ve büyük bir böbürlenme 
ortaya koymuştur. Eğər o ilim ehli olsaydı, kendi gürüşünü dəstekleməye çalışmak 
için sarfettiği sözlerden dolayı pişman olup haline ağlar ve marifet ehlinden 
(bilənlerdən), delilleri öğrenirdi. Her kim bizim ve onun kitabına bakar da insaflı 
davranırsa, şunu anlar ki: Biz ondan bir boncuk aldık, sonra bu boncuğu iyicə 
netləştirip berrak hale koyarak bir inci halinə getirdik. Sonra ona usül köldelerine 
dayanan ve fikhin kürallarına uygun olan güzəl cevaplar verdik. Biz, Allah Teala”dan 
hüsn-ü hatime (güzel son) ve tevfiki ile yardımının devamını niyaz ədəriz. 


Müfəssirler, ayettəki -iİZ, 33 s ŞI “Ancak daha önce ge- 

"ÜÇÜNCÜ MESELE çenler müstesna..” istisnası hakkında birkaç izah şəkli 
Üvey Ariel ala Öncə Niahlaynış  zikretmişlərdir: .. ı 

(larlır Nikahlar Bözmazlar 1- En güzəl izah şəkli, “Hailü”H-Akd” kitabının müellifi 

es-Seyyid”in şu izahıdır: “Bu, mana yoluyla yapılmış bir 
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istisnadır. Çünkü “İz 333 Şi ein gə (53üi qs lü ASS 3: “Babaları. 
nızla evlenmiş olan kadmlarla evlenmeyin. Ancak daha önce geçenler müstesna..” 
öyeti, tahrim öyetinden unisa, za) "den öncə nözil olmuştur. Binaenaleyh daha öncə 
olanlar affolunmuştur.” 


2: Keşşaf sahibi şöylə dəmiştir: Buradaki istisna, şairin 43 57 öl ə ii xü 
“Onların, kılıçlarının... olmasından başka bir ayıpları yoktur"” sözündəki 
“kiliçlarının.. olmasından başka...” kisminin istisna edilişine benzer. Yani, “Daha 
önce geçenləri nikahlamanız mümkün olursa onları nikahlayınız. Çünkü size, ondan 
başkası hell olmaz”” demektir. Bu mana mümkün değildir. Çünkü ayetten maksad, 
bu tür nikahı haram kilip, onun mübahlıiğına götürecek bütün yolları. kapama 
hususunda bir te”kid ve mübalağadır. Nitekim, (bir. şeyin imkansızlığını göstermek İçin) 
ür ənd gə” “Zift, beyaz oluncaya kadar”: bizi? Yə ui dəsi dz S” “Deve, iğne 
deliğinden geçinceye kadar..” gibi tabirler kullanılır. 


3- Bu, bir istisna-i munkati”dır. Çünkü maziyi muzüridən müstesna kılmak cülz 
değildir. Buna göre mana şöyle olur: “Fakat daha önce geçen yok mu, muhakkak 
ki Allah onu affetmiştir.” 


, ,4- Bu, iyettəki , ” kelimesi, "sonra" manasınadır. Bu Cenab-ı Hakk”ın 
əl Ri iyi Yə gi üə o yü “/ (tunda, ss) Ayetinde olduğu gibidir. Bu, "Onlar 
Əhirette, birinci ölümdən sonra (başka) ölüm tatmayacaklardır” manasındadır. 


5- Alimlerden biri şöyle demiştir: Bunun manası, “Ancak daha önce geçenler 
müstesna. Çünkü siz bunu sürdürüyorsurnuz”" şeklindedir. Bunlar şöylə demişlerdir: 
Hz. Peygamber (s.a.s), bu durumda olanları nikahları üzere tutmuş, daha sonra 
onlardan boşanmalarını emretmiştir. Hz. Peygamber bunu, onları bu kötü adetten 
tedricen kurtarmak için yapmıştır. Bunun yanlış olduğu da söylendi. Çünkü Hz. 
Peygamber (s.a.s), bu durumdaki hiç kimseyi, cahiliyyə döneminden kalmış olsa bilə, 
babasının hanımı ile nikahlı bırakmamıştır. Ber (r.a)”nın rivayet ettiğine göre Hz. 
Pəeygambər (s.a.s), Ebu Bürde (r.a)”yi, babasının hanımı ilə evlenmiş bir adamı 
öldürüp malını alması için yollamıştı. 


Cenab-ı Hakk”ın ö ifadesindeki zamir neye racidir? Bu 
DÖRDÜNCÜ MESELE hususta şu iki izah yapılmıştır: 

a) Bu, nehyedilmeden önceki nikah mefhumuna racidir. 
Allahu TealəA, onlara haram kılmış olduğu bu şeyin, onların gönüllerinde çirkin kabul 
edilip, onlarca da”bu işin gazabı gerektirecek bir şey olduğunu bildirmiştir. Araplar, 
bir kimsenin, babasının hanımından olan çocuğuna də (gazaba uğramış) diyorlardı. 
Bu böyledir, zira babanın hanımı, anneye benzer. Anneleri nikahlamak ise, Araplarca 
en çirkin fiillərdendir. Binaenaleyh bu nikah, böyle olan bir şeye benzeyincə, Araplarca 
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da çirkin görülən bir husus olmuştur. İşte bu sebepten dolayı Cenab-ı Hak, bu nikahın 
devamlı olarak çirkin ve de daima gazab sebebi olduğunu beyön etmiştir. 


b) Bu zamir, nəehyedildikten sonra yapılmış olan nikah mefhumuna röcidir. 
Böylece Allahu Teala bu nikahın, İslami dönemde bir hayasızlık ve Allah”ın hışmına 
bir sebep olduğunu bəyan buyurmuştur. Hak Teala, bu işin kendi hükmünde ve 
ilminde böyle vasfedilmiş olduğunu beyün etmek için de əs buyurmuştur. 


Allah Teala bu nikah hadisəsini şu üç şeyle tavsif ederek 
BEŞİNCİ MESELE pnitelemiştir: 
a) Bu, bir hayasızlıktır. Cenab-ı Hak bu nikahı bir ““haya- 
sızlık" diye vasfetmiştir, zira biz babanın hanımının anne demek olduğunu beyün 
etmiştik. Binaenaleyh, onunla cima yapmak en büyük hayasızlık olmuş olur. 


b) Bunun, Allah”ın hışmına bir sebep olmasıdır. Bu ise, sahibinin irtikab etmiş 
olduğu çirkin bir fiil sebebiyle meydana gelen bir ilgisizliğe ve aldırışsızlığa mukabil 
yapılan bir buğzdan ibarettir. Kul hakkındaki bu buğzun Allah”tan olması, o kulun , 
son derece rezil rüsvay edildiğinə, hüsrana uğratıldığına dəlalət eder. ” 


c) Hak Tedlö”nın, “Ve, ne kötü bir yoldur1”“ ifadesidir. Leys, şöyle demektedir: 
sU fili, lazım bir fiil olup, faili ise, gizli zamirdir. sz kelimesi isə, failin bir tefsiri 
ve temyizi olmak üzere mansubtur. Nitekim Cenab-: Hak, TY Y diş ge”3 
“Onlar ne güzel arkadaştırlarl”” (nisa, es) buyurmuştur. 


Bil ki “kubh” (çirkinlik)un mertebeleri üçtür: 


1- Aklen kabih olan, 
2- Şer"an kabih olan, 
3- Örf cihetiyle kabih olan.. 


Binaenaleyh Cenab-ı Hakk”ın “Şüphe yok ki o, bir hayasızlıktır"" buyruğu, bu 
nikah türünün aklen kabih, O”nun “(Allah ın) hışmına (bir sebep)"“ ifadesi, bunun 
şer"an kabih ve Onun “Ne kötü bir yoldur1”” buyruğu da bunun örf ve adətçe kabih 
olduğuna işarəttir. Bir şey hakkında her ne zaman bütün bu nitəlikler bir araya gelirse, 
muhakkak ki o şey kabihliğin son haddine varmış demektir. Allah en iyi bilendir. 


x 
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“Analarınız, kızlarınız, kiz kardeşleriniz, halalarınız, teyzeleriniz, birader kızları, 
kiz kardeşin kızları, sizi emziren (süt) analarınız, süt kız kardeşleriniz, 
karılarınızın anaları, kendileriyle (ziföfa) girdiğiniz karılarınızdan olup 
himöyelerinizde bulunan üvey kızlarınız (la evlenmeniz) size haram edildi. Eğer 
onlarla (üvey kızlarınızın analarıyla) zifafa girmemişseniz, (onlarla evlenmenizde) 
size bir günah yoktur. Yine, kendi sulbünüzden olan oğullarınızın karılarıyla 
(evlenmeniz) ve iki kız kardeşi birlikte almanız da (aynı şekilde haram edildi). 
Ancak, daha önce geçen geçmiştir. Çünkü Allah, çok bağışlayan ve çok 
merhamet edendir” 
(Nisa, 23). 


Nikah Kıyılması Haram Olan Ondört Sınıf İnsan 


Bil ki Allahu TealA ondört sınıf kadının haram olduğunu, bu öyet-i kerimeyle beyn 
etmiştir: 


Bunlardan yedisi neseb cihetinden haram olup şunlardır: Anneler, kızlar, kız 
kardeşler, halalar, teyzəler, erkek kardeşin kızları ve kiz kardeşin kizları.. 


Diğer yedisi ise, nesəb cihetinden değildir. Bunlar süt anneler, süt kız kardeşler, 
karıların anaları, zifafa girmiş oldukları karılarının başka kocadan olan kızları, oğulların 
ve babaların hanımları -Ancak ne var ki, oğulların hanımlarının haram oluşu burada, 
babaların hanımlarının haram oluşu bir önceki ayette zikredilmiştir- ve iki kız kardeşi 
aynı anda nikahı altında bulundurmak.. Ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 
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Kerhi, bu ayətin mücmel olduğu kanaatinə vararak şöylə 

BİRİNCİ MESELE demektedir: “Bu öyətte, haram kılma işi annaləre, kızlara.. 

nisbet edilmiştir. Haramlığın zatlara nisbət edilməsi imkön- 

sızdır. Bunun ancak fiillerə nisbet edilmesi mümkündür. Bu fiil ise, ayette 

zikredilmemiştir. Binaenaleyh bu haramlığın anneler, kızlar.. hakkında yapılması 

düşünülemeyen bazı fiillere nisbet edilmesi, bazılarına nisbet edilmemesinden daha 
evla değildir. Binaenaleyh ayet işte bu bakımdan mücmeldir.” 


Kerhi”nin bu görüşüne şu iki bakımdan cevap verebiliriz: 


a) Hak Teöla”nın “Babalarımnızla evlermiş olan kadınlarla evlenmeyin"” (isa, 22) 
ifadesinin daha önce zikredilmiş olması, O”nun “Size analarınız... haram kilindi” 
(Nisa, za) ifadesinden kastedilenin, onların nikahlarının haram kılınmış olduğuna delölet 
eder. : 


b) Bundan muradin, onları nikahlamanın haram olduğu, Hz. Muhammedf”in 
getirmiş olduğu dinden zarurf olarak bilinen bir husustur. , 


Bu hususta temel kaide şudur: Haramlık ve helallik, zatlara nisbet edildiklerinde 
bundan örfte onlardan matlub əl fillərin haramlığı kastedilir. Buna görə mesəla, 
“Size leş ve kan haram kilindi..”” (aide, 3) denildiğinde , herkes, bundan əə 
onları yemenin haram kilinmiş olduğunu anlar. Yine, səsi 5 södüzi səd də 

“Analarınız, kızlarınız.. size haram kilindi” denildiğində de, herkes bundan miks, 
onlarla evlenmenin haram olduğudur. (Zira örfe göre o hayvanların etlerini yemek, 
kadınları ise nikahlamak fiilleri sözkonusudur.) Yine Hz. Peygamber (s.a.s), . əs Y 
şəvi QU .eazy m yes “$ yalı “Müslüman bir kimsenin kanı, ancak üç sebepten 
biri için helAl olur” (100) buyurunca, herkes bundan müslüman bir kimsenin kanını 
akıtmanın haram olduğunu anlar. Bu şeyler zaruri olarak bilinen birer husus olunca, 
bu hususta birtakım şüpheler izhar etmek, bedihi olan şeyleri ta"n etme yerinə geçer 
ve böylece bu sofistliğe benzer bir hal olur. Bu sebeple de son derece yanlış ve 
bozuk bir durum ortaya çıkar. Allah en iyi bilendir. 


Evet, bana göre bu hususta daha başka bazı yönlerden de işi ele almak gerekir: 


1- Hak Tealö”nın, (öd: dz buyruğu faili zikredilmeyen (məçhul) bir fiildir. 
Binaenaleyh burada, bu nikahı haram kiılanın Allah olduğu hususunda açık bir izah 
bulunmamaktadır. Bu belli olmayınca, öyet başka bir şey ifade etmez. Bu, ancak 
icmü ile bilinebilir. Binaenaleyh bu öyet tek başına herhangi bir hüküm ifade etməyip, 
bununla beröber bunun böylə olduğu hususunda icma edilmiş olması gərekir. 


100) Buharf, Diyöt, 6: Müslim, Kasame, 25, 26 (3/1302). 
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2- Hak TealA"nın s dər “Size... haram kılındı”” buyruğu, bu haramlığın 
ebedi olduğu hususunda bir nass değildir. Zira, üyettə bahsedilen bu miktar 
haramlığın, hem ebedi haramlığa hem de geçici olarak haramlığa taksim edilmesi 
mümkündür, Buna göre, Cenab-ı Hak sanki bazan, “Anneleriniz, kızlarınız... size 
sadece falan vakte kadar haram kılınmıştır”: bazan da “Anneleriniz, kızlarınız.. size 
ebedi olarak haram kılınmıştır” demiş olur. Ayette zikredilen miktar haramlık bu iki 
kisma taksim edilmeye elverişli olunca, bu "miktar bu haramlığın ebedi olduğu 
hususunda bir nass olmaz. Binaenaleyh, ebedi haram kilınış, öyetin zahirinden değil, 
aksine ayrı bir. delilden elde edilmiş ve anlaşılmış olur. 


3- Hak Tealarnn, şödüzi sözi 27 “Analarınız... size haram edildi” buyruğu 
şifahi bir hitaptır. Binaenaleyh bu, orada bulunan kimsəlere tahsis edilmiş olur. 
Böyleçe bu haram kılınışın herkes hakkında olması, ancak ayrı bir delilden anlaşılabilir. 


4- Cənab-ı Hakk"ın, söaşi 54 (23 bu haram kilinişin, geçmiş zamanda 
olduğunu haber veren bir ifadedir. Binaenaleyh bu ifadenin zahiri, şimdiki ve gelecek 
zamanları içine almaz. Bu da, ancak ayrı bir delil ile bilinebilir. 


5- Hak Tedli”nn, £SĞU4 söz 423.” buyrüğunun zahiri, Cenab-ı Hakk”ın, her- 
kese bütün anne ve kızları haram kılmış olmasını gerektirir. Halbuki, bunun böylə 
olmadığı malumdur. Bilakis bundan maksad, Allah Teaöla”nın “cem"i cəm” ile 
mukabele etmesi”dir. Binaenaleyh bu da, ferdin ferd ile mukabele edilmesini 
gerektirir. İşte bu da Allah Te3lA”nın, herkese kendi annesiyle kendi kızını haram 
kılmiş olmasını iktiza eder. Bu açıklamada da, ayetin zahirinden bir nevi : /”ılma söz 
konusudur. 


6- Cenab-ı Hakk”ın, 65Şİz 4.4 7 buyruğunun zahiri, bu haramlıktan önce bir 
helalliğin bulunmasını gerektirir. Çünkü, eğəer bu devamlı olarak haram diyə 
vasfedilmiş olsaydı, o zaman Cenab-ı Hakk”"ın “haram kılındı” ifadesi, zütən haram 
olan bir şeyi haram kılmış olurdu. Böylece bu, mevcut olan bir şeyi icad etme olurdu 
ki, bu da imkansızdır. Binaenaleyh, Hak Teğle”nın. “haram kilındı”” ifadesinden 
maksadin, bu haramlığı yeniden haram kılma olmadığı kesinleşmiş olur, böylecə 
zikredilmiş olan müşkil ortaya çıkmaz.. Bilakis bu ifadeden maksat, bu haram kılmanın 
meydana geldiğini bildirmektir. İşte bütün bu yaptığımız izahlar ile, Ayetin zahirinin 
tek başına, gayənin elde edilmesi hısusunda yeterli olmadığı ortaya çıkmış olur. Allah 
en iyisini bilendir. . 

Bil ki, annelerin ve kızların haram oluşu, Hz. Adem 

İKİNCİ MESELE devrinden bu zamana kadar var olan bir şeydir. İlahi din- 

have Kida Edanmanin Hain — lerin hiç birinde, bunlarla evlenmenin hell olduğu hükmü 
bulunmamaktadır. Sadece, Mecusilerin peygamberi olan 
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Zerdüşt, bunların nikahının həlal olduğuna hükmetmiştir. Ancak ne var ki 
müslümanların əkserisi, onun yalancı olduğu hususunda ittifak ətmişlərdir. Kız 
kardeşlerle evlenmeye gəlince: bunun, Hz. Adem zamanında mübah olduğu 
nakledilmiştir. Allah Te813, zaruret sebebiyle bu evliliği mübah kılmıştı. 


Bazı alimlərin bunu kabul etmeyerek şöyle dədiklerini de biliyorum: “Allah Təala, 
Hz. Adem”in oğulları evlensinler diye cennetten hurfler gönderiyordu.” Bu görüş 
akıldan uzaktır. Çünkü Hz. Adem"”in oğullarının hanımları ile kızlarının kocaları 
cennetliklerden olursa, bu durumda bu nesil sadece Hz. Adem"in çocuklarının nesli 
olmaz. Halbuki bu, icma ile batildir. 


Alimler, bu haram oluşun səbebini şu şekilde açıklamışlardır: Cinsi münasebette 
bulunmak kadını zelil kılıp, onu hakir bur duruma düşürmektir. Çünkü insan, bunu 
söylemekten bile haya eder. Bu işi ancak, hiç kimsenin bulunmadığı uygun yərlerde 
yapar. Sövmenin pekçok çeşidi də ancak, bu fili ifadə edən kelimelerin söylenmesiyle 
olur. Durum böyle olunca, annelerin bundan korunması gerekir. Çünkü annenin 
çocuğuna olan lütuf ve in”amı, in”am ve ihsan çeşitlərinin en büyüğüdür. Binaenaleyh 
annenin, bu tür bir zelil kılmadan korunmuş ve masün olması gerekir. Kiz da, insanın 
bir parçası ve kısmı mesabesindədir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s), . İlə, bü 
““Fatıma, benden bir parçadır” 001) buyurmuştur. Binaenaleyh, onun da böyle bir 
zelil kılmadan korunmuş olması gerekir. Çünkü, insanın kendi kızıyla cinsi 
münasebette bulunması da onu zəlil, hor-hakir kılması yerine geçer. Geriye kalarılar 
hakkırıdaki hüküm de böyledir. Allah en iyi bilendir. Biz şimdi konunun tafsilatina 
geçiyor ve şöyle diyoruz: 


Haram Kılınanların Nevileri 


1- Anneler 
Haram kilınanların birinci nev"i annelerdir. Bu hususta birkaç mesele vardır: 


Vahidi (r.h) şöyle demektedir: səəSi (anneler) kəlimesi, 

BİRİNCİ MESELE s kelimesinin çoğuludur. Bu kelime ise aslırıda işi şək- 
lindedir. Bu şekikiə müfredinde bulunan hü harfi düşürül- 

müştür. Nitekim şair: “il Ə: 3 “uz se “Annem Handef, babam da İlyas"tır” 
demiştir. Bu kelime bazan, ha harfi olmaksızın sü şeklinde cem” edilir. Bu kelimə 
genel olarak, insanların gişındaki caniılar hakkında kullanılır. Nitekim (çoban) Ra 
şöylə demiştir: “Ləxi “zi sö 3 sesi I qyaq yes Gə “Münzir ve 
Muharrik kabilelerinin en asil dişi. develeri, o yavruların analarıdır.” (Veya, “O 


101) Buhari, FezAllü"s-Sahibe, 12, 16, Müslim, Fezğilü"s-Sahibe, 93, 94 (4/1902-1903). 
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yavruların anaları, Münzir ve Muharrik kabilelerinin en asil dişi develeridir): onları 
dölleyen erkek develer ise, erkek ve damızlık develerin en kuvvetli olanlardır.” 


i İster kadın ister erkek vasıtalarla, gerek baban gərək anan 
İKİNCİ MESELE tarafından -bir veya daha fazla batınla- doğurmak suretiyle 
nesebinin ulaştığı her kadın senin annendir. (02) Sonra 
burada incelənecek bir husus bulunmaktadır ki, o da şudur: Ümm lafzı, muhakkak 
ki asfi anneyi ifade etme bakımından hakikattir. Ama bu kelimə, nineleri ifade etme 
hususunda ya hakikat olur veya mecaz olur. Eğer bu lAfız, asif anneler ile ninelər 
hakkında hakikat olursa, bu durumda bu lafiz, ya ilk vaz olunduğu anda her ikisine 
mutabik olan bir lafız olmuş olur veya müştərək olur. Eğer bu lafız her ikisinə de 
uygun bir lafiz olursa, -ki ben bununla ümm Kis, asli anne ile diğer nineler ara- 
sında müşterek olan bir nokta, mukabilinde vaz" edilmiş olduğunu kastediyorumy 
bu takdirde Cenab-ı Hakk”ın, “5Ğüği (öd ez € “Analarmız.. size haram kilindi" 
buyruğu, asif anne ilə, bütün ninelerin haram kilınması hususunda bir nass olur. Ama, 
ümm lafzı asfi anne ilə nineler hakkında müşterek olursa bu, iki şəy arasında müşterək 
olan löfzın, o ikisi hakkında aynı anda kullanılıp kullanılamıyacağı meseləsine dayanır. 
Buna göre, bunu uygun gören kimsə, burada bu lefzı her iki manaya da hamleder. 
Bu durumda da, ninəlerin nikahının haram kiılınışı nassa, ayetə dayanmış olur. 


Bunun caiz olmadığını söyleyenlerin ise, bunu izah hususunda şu iki izah şəkli 
bulunmaktadır: 


a) Şüphe yok ki ümm lüfzıyla burada, asli anneler kastədilmiştir. P”naenaleyh, 
asli annelerin nikahının haram oluşu, işte bu vecihten, bu öyetten anlaşılmış olur. 
Ama ninelerin nikahının haram oluşu ise, bu husus bu öyetten anlaşılmayıp, aksine 
İcmö”dan elde edilmiştir. 


b) Allah Teala bu ayəti, her seferinde bir başka manayı kastedərek, iki defa irad 
etmiştir. Ama biz ümm lüfzinin asli anneyi ifadə etmede hakikat, nineləri ifadə etmede 
İse mecöz olduğunu söylersek, bu durumda tek bir lafzın aynı anda hem hakiki hem 
də mecazi manada kullanılamıyacağı sabit olur. O zaman da ümm lafzının, asif anne 
ilə nineleri ifadedə hakikat olması halinde zikretmiş üə q iki izah şekli tekrar 
ortaya çıkar. 


Şafil (r.h) şöyle demiştir: "Bir kimse annesiyle evlenip, 

ÜÇÜNCÜ MESELE onunla cinsi münasebette bulunduğunda, bu kimseye zina 
cəzası tatbik edilir.” Ebu Hanife (r.h) isə, “Gerekmez.." 

demiştir. Şafii”nin delili şudur: “Burada bir nikahın bulunup bulunmaması ayrıdır. 


102) Demek ki insanın kendisini doğuran annesi gibi babasının annesi, onun da büyükanneleri, keza 
annesinin annesi ve büyük anneleri hep anne sayılır (ç). 
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Binaenaleyh, bu cinsi münasəbet sırf zina olur. Böylece de bu kimsəyə Hak Teğl”nın, 
“Zina eden kadınla zina eden erkekten her birine yüzer değnek vurun” (nür, 2) 
ayətinden dolayı zina cəzasının uygulanrması gərekir. Biz, bu nikahın olmasının veya 
olmamasının bir farkı olmadığını söyledik. Zira Allah Tel3, “Analarınız.. size haram 
kilindi” buyurmuştur. Cenab-ı Hakk”ın bu ayetten maksadının, annələr ilə nikahın 
haram kilinmiş olduğu, Hz. Muhammed (s.a.s)”in getirdiği dinden zarürt olarak 
anlaşılan bir husustur. Bu sabit olunca biz deriz ki: Mevcut olan, ancak ““cab” ve 
“kabul” sigalarıdır. Binaenaleyh eğer bu nikah akdi meydana gelmiş olursa, bu 
durumda bunun ya hakikaten meydana gelmiş olduğu veya şəriatın hükmünə göre 
meydana gəlmiş olduğu söylenebilir. Birincisi batıldır. Çürikü "“icab” ve “kabul” 
sigaları, birer sözdürler. Söz ise, devam etmeyen bir arazdır. Kabül ancak icabtan 
sonra bulunur. Halbuki mevcut (bulunan) ile ma”düm (olmayan) arasında bir akdin 
bulunması imkansızdır. İkincisi de batıldır. Çünkü şeriat, bu ayette bu akdin kesin 
olarak bötil olduğunu beyön etmiştir. Bu akdin, şeriata göre kesin olarak bütil olması . 
ile birlikte, daha nasıl bunun şer”an meydana geldiğini söyləmək mümkün olur? İştə 
böylece bu akdin bulunup bulunmamasının farksız olduğu sabit olmuş olur. Bu söbit 
olunca, diğer teferruat ve açıklamalar, geçen şekilde olur. 


2- Kızlar 
Haram kilinanların ikinci nevi kızlardır. Bu hususta da iki mesele vardır: 


Erkekler veya kadınlar yoluyla, bir veya birkaç derece, 
BİRİNCİ MESELE doğum sebebi ile nesebi sana ulaşan her dişi sənin kızındır. 
Kişnin Kizi İk Elemmesiin Həm) Oğulun kizı, kizin kizi, hakiki olarak mi, mecazi olarak mi 
onun kizi sayılır? Bu husustaki söz, anneler için 
söylediğimiz sözün aynısıdır. 


Şafii (r.h) zina yoluyla doğan kız çocuğun, zina eden 

İKİNCİ MESELE erkeğe haram olmayacağını söylerkən, İmam Ebu Hanife, 

bunun haram olduğunu söylemiştir. Şafii”nin delili şudur: 

Bu kiz, önün kizi sayılmaz. Binaenaleyh bunun haram kiılınmaması gerekir. Biz, şu 
sebeplerden ötürü bu kızın, onun kızı sayılamayacağına hükmettik: 


i a) Ebu Hanife, bu kızın ya hakiki manada onun kızı olduğunu söyləmiş olması 
gərekir ki bu, o kızın o erkeğin menisinden (tohumundan) meydana gəlmiş olmasıdır, 
veyahut da şeriatın bu nesebin sabit olduğuna hükmətmesine dayandırarak bunu 
söylemiş olması gerekir. Birincisi, Ebü Hanife”nin mezhebine göre hem “tard” 
cihetinden, hem de “aks” cihetindən batıldır. Tard cihetinden bötil oluşu şöylədir: 
Bir kimsə, bükire bir cüriye satın alıp onunla münasebefte bulunup, onu evinde 
tutarken, cüriye bir çocuk doğursa, bu çocuğun o adamın menisindən olmuş olacağı 
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malumdur. Fakat Ebu Hanife der ki: “Bu çocuğun nesebi ondan sabit olmaz, məğer 
ki kendisi onu ilhak edip nesəbine katsın.” Eğer sebep, o çocuğun adamın 
menisindən meydana gelmiş olması ise, bu sebep nesebin söbit olması hususunda 
o adamın “Bu, bendendir” deyip dememesine dayanmaz. 


Bunun “aks" yönünden batıl oluşu ise şöyledir: "Doğudan bir adam, batıdan 
bir kadınla evlenselər ve bir çocuk olsa, bu durumda Ebu Hanife, o çocuğun o adamın 
suyundan yaratılmış olmadığını kesin bildiği halde, çocuğun o adamın nesebinden 
olduğunu kabul eder. Böylece Ebu Hanife”nin görüşüne göre, bir çocuğun bir adamın 
menisinden yaratılmış olmasının, nesebin tesbitine bir sebep kılımmasının hem “tard”, 
hem de “aks” yönünden batıl olduğu sabit olur. 


Fakat biz nesebin, ancak şeriatın hükmüne göre sabit olacağını söylersek, bu 
durumda bütün müslümanlar, zinadan doğan çocuğun bir nesebi olmadığı hususunda 
ittifak ətmişlərdir. Eğer bu çocuk, zina eden kimseye nisbet edilir (onun nesebinden 
sayılır) ise, kadı”nın bu nisbet edişe mani olması gerekir. Böyləce o çocuğun 
nesəbinin, zina eden erkeğe ne hakik? manada ne de şer” hükme binaen nisbet 
edilmesinin mümkün olmadığı sabit olmuş olur. 


b) Hz. Peygamber (s.a.syin /ösali şakil şa il 41 “Çocük, (doğduğu) yatağa 
alttir. Zina edenin ise hiçbir hakkı yoktur. (Neseb iddia edemez) ”/ (99) hadis-i şerifi 
delil getirilir. Binaenaleyh “Çocuk (doğduğu) yatağa atttir” ifadesi, nesebin çocuğun 
doğduğu yatağa hasredilmesini gerektirir. 


c) Eğer o veled-i zina, onun kızı sayılsaydı miras alırdı. Çünkü Hak Teal, 
“Erkeğe, iki dişinin payı miktarı vardır” uşisa, 1) buyurmuştur. Ayrıca “icbar hakkı” 
doğardı. Çünkü Hz. Peygamber (s.a.s) ri esə 13825 “Kızlarınızı denkleriyle 
evlendiriniz”” (03 buyurmuştur. Yine bu adam üzerine, o kizin nafakası ve 
büyütülmesi vacip olurdu. Yine o kiz ile başbaşa kalabilməsi gerekirdi. Bunlardan 
hiç biri söz konusu olmadığına göre biz bunun, o adamın kızı sayılmayacağını anlamış 
oluruz. Bunun, o adamın kizi olmadığı sabit olunca, onun o kizla əvlenmesinin helal 
olması gerekir. Çünkü onunla evlenememesi, ya onun kendi kızı sayılması, veyahut 
de zinanın -hurmet-i müsaharayı (evlilikten doğan haramlığı) gerektirmiş olması 
sebəbiyledir. Bu hasr (sınırlama), icma ile sabittir. Onun, o adamın kızı sayılması, 
zikrettiğimiz yönlerden dolayı batıldır. Zina sebebiyle meydana gələn hurmet-i 
musahara da batildir, nitekim bunun izahı daha önce geçmişti. Binaenaleyh o kızın, 
zina eden o adama haram olmaması sabit olmuş olur. Allah en iyi bilendir. 


103) Müslim, Rıda, 36 (2/1080). 
104) Keşfu”l-Hafa, 1/442: Cami" s-Sağir, 2/28. 
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3- Kız Kardeşlər 
Kiz Kardəşle Evlenmenin Haramlığı 


Haram kilınanların üçüncü nev”i də, kiz kardeşlerdir. Buna, ana-baba bir kız 
kardeşler, baba bir kız kardeşləer ve ana bir kız kardeşler girmektedir. 


4-5- Halalar ve Teyzeler 


Haram kilinanların dördüncü ve beşinci nev”iləri ise, halalar ve teyzelərdir. Vahidi 
4r.h) şöyle demiştir: “Senin nesəbinin, kəndisine varıp dayandığı her erkeğih kız 
kardeşi senin halandır. Bazan hala, anne cihetinden de olur ki bu,.annenin babasının 
kız kardeşidir. Senin nesebinin doğum yoluyla kendisine vardığı hər dişinin kız kardeşi 
de senin teyzendir. Bazan teyze, baba cihetinden de olur ki bu, babanın annəsinin 
kız kardeşidir. 


6-7- Yeğenler 
Yeğenlerle Evlenmenin Haramlığı 


Haram kilinanların altıncı ve yedinci nev"ileri, erkek kardeş ile kız kardeşin 
kizlarıdır (yeğənlerdir). Erkek ve kiz kardeşlerin kizları ile ilgili hüküm, insanın kendi 
sulbünden gelen (öz) kızları hakkındaki hüküm gibidir. 


İşte bu yedi kısım, neseb ve rahimler bakımından, üyetle haram kilınmişlardır. 
Müfessirler şöylə derler: “Allah"ın, nesəb ve rahim (sülb) bakımından nikahını haram 
kıldığı her kadının haramlığı ebedi olup, hiçbir şekilde helAl olmaz. Nikahları helAl 
olup da, sonra örizf bir sebeple haram olan kadınlar, ayetin devamında zikredilenlerdir. 


8-9- Süt Ana ve Süt Kız Kardeş 
Süt Emmeden Dolayı Olan Mahremiyet 


" Haram kilinanların səkizinci və dokuzuncu nevileri, Hak Te8l8”nın “sui 
5 Mər ə g5a eş gös) 3İ “Sizi emziren (süt) analarınız ve süt kız kardeşle- 
.”” üyəti ile ifAde əttikleridir. 


Bu ifade ile ilgili birkaç mesele vardır: 


Vahidi (r.h) şöyle demiştir: “Cenab-ı Hak, süt analarını da, 
BİRİNCİ MESELE nikahları haram olduğu için “analar” diye adlandırmıştır. 
Nitekim O, yine aynı haramlıktan dolayı, “(Peygamberin) . 
hanımları da, mü”minlerin analarıdır”” (hzap, 6) üyetində, ezvöc-ı tAhiratı “mü minlərin 
anneleri” diye tavsif etmiştir.” 


Slüzi? 
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Allah Təğla, bu öyəttə süt analarının və süt kız kardeşlərinin 

İKİNCİ MESELE nikahlanmasının haram olduğunu açıkca belirtmiştir. Fakat 

bu haramlık sırf bunlara has değildir. Zira Hz. Peygamber 

(s.a.a), esə ÇA u çibəyi gə ŞAİ “Neseb bakımından haram olanlar, süt 

cihetinden de haram olurlar” (05) buyurmuştur. Biz bu üyetlerin delaletiyle durumun 

böylə olduğunu biliyoruz. Bu böyledir, çünkü Cenab-ı Hak emzireni anne, emeni 

de kız kardeş diye adlandırmıştır. Böyləcə Cenab-ı Hak bununla, kendisinin süt 

emmeyi de “neseb” yerine koyduğuna dikkat çekmiştir. Bu böyledir, çünkü Cenab-ı 

Hak, neseb sebebiyle yedi kimsənin nikAhlanmasını haram kılmıştır: Bunlardan ikisi, 

doğum səbebiyle fraram kılınanlardır iki anneləer He kizlardır. Burilardan beşi de 

kardeşlik münasebetiyle haram kılınanlardır ki kız kardeşler, halalar, teyzeler, erkek 
kardəşin kızları ve kız kardeşin kızlarıdır. 


Sonra Cənüb-ı Hak, süt əmzirmenin durumunu izaha başlayınca, geri kalanlara 
dikkat çekmek için, bu iki kısımdan tek bir şəkil zikretmiştir. Böyləcə, doğum səbəbiylə 
meydana gələn akrabalıktan annəleri (süt anneleri): kardeşlik yoluyla meydana gelen 
akrabalık kismindan da kardeşleri (süt kiz kardeşleri) zikretmiş oldu. Böylece de O, 
şu iki kısımdan iki misali zikredərək, süt emmenin durumunun ““neseb”deki durum 
gibi olduğuna tenbihte bulunmuştur. Daha sonra Hz. Peygamber (s.a.s), Cenab-ı 
Hakk”ın bu beyönint, “Neseb bakımından haram olanlar, süt cihetinden de haram 
olurlar” 006) sözüyle te”kid etmiştir. İşte böylece hadisin sarih ifadesinin, ayetin 
məfhumuna mutabık ve uygun olduğu anlaşılır ki, bu da çok ince bir açıklamadır. 


"İnsanın süt anası, onu əmzirən kadındır. Aynı şəkildə bu 

ÜÇÜNCÜ MESELE süt emzirenə, ister neseb cihetinden olsun, ister süt emme 

Süt Ermə Sətebiyə Haran Olanlar cihetindən olsun, “anne” olarak nisbət edilen her kadın 

da yine o insanın süt anası sayılır.” Babanın durumu da 

anne gibidir. Sen, annenin ve babanın durumunu anladığın zaman, aynı yolla kızla 
İlgili durumu da anlarsın. 


Süt kız kardeşlere gelince, bunlar üç çeşittir: Birincisi, ana-baba bir süt kiz 
kardəşindir. Bu, senin babanın nikahında iken, ister seninle birliktə, isterse senden 
öncə veya sonraki kardeşinle emzirmiş olsun, annenin emzirmiş olduğu yabancı 
küçük çocuktur. İkincisi, baba bir süt kızkardeşindir. Bu da, senin babanın nikahında 
iken, babanın (annen olmayan) hanımının emzirmiş olduğu kız kardeştir. Üçüncüsü, 
ana bir kız kardeşindir. Bu ise, başka bir adamın nikahında ikən, annenin emzirmiş 
olduğu kız kardeştir. Bunu iyice kavradığında, süt teyzelerini, süt halalarını, süt 
kizkardeşinin kiızlarını ve süt kardeşlerinin kızlarını tanıman kolaylaşır. 


105) Buharf, Nikah, 20, 27: Müsilm, Radi", 1, 2 (2/1068). 
106) Buhari, Nikah, 20. 27, Müslim, Radi", 1, 2 (2/1068). 
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Şafii (r.h) şöylə demektedir: “Süt (Redö”a) sebebi ilə ni- 

DÖRDÜNCÜ MESELE kahın haramlığı, emmənin beş defa olması şartına bağlıdır. 

Ebu Hanife (r.h) ise, bu haramlığın meydana gelmesi için 

tek bir əmmenin yeterli olduğunu söylemiştir. Bu mesele, Bakara süresinde (233. 
öyette) geçmişti. : 


Ebu Bekr er-Razi el-Cessüs, bu öyeti dəlil getirerek şöyle demektedir: “Allah 
Teal, süt anneliği ve süt kızkardeşliğini, emme (reda”a) işine bağlamıştır. Bu Til 
meydana geldiğinde, süt ile ilgili hükmün terettüb etməsi gerekir.” Cessüs, daha 
sonra, Hak Teal3"nın “Sizi emziren (süt) analarınız..”” buyruğu, “size veren ve sizi 
giydiren, analarınız” sözü gibidir. İşte bu, süt annelik ve süt kızkardeşlik sıfatının, 
süt emme fillinden önce olmasını gerektirir. Aksine Cenab-ı Hak, şayet “sizi emziren 
kadınlar sizin annelerinizdir” buyurmuş olsaydı senin maksadın hasıl olmuş olurdu?” 
diyerek kendi kendine sorar ve yine kendisi şöylə cevap verir: “Reda”a (süt emzirmə), 
o kadına “annelik” ismini kazandıran şeydir. Binaenaleyh bu isim, süt emmenin 
bulunmasına dayanınca, hüküm de ona dayanır. “Sizi giydiren, analarınızdır” sözü 
ise böyle değildir. Çünkü “annelik” ismi, giydirme ile elde edilemez.” Cessüs sözüne 
devamla, "Ayetten bunun anlaşıldığına, rivayet edilen şu husus da delalet eder: “Bir 
adam İbn Ömer (r.a) e gelerek, İbn Zübeyr bir defa ve iki defa emmenin bir mahzuru 
olmadığını söyledi” der. Bunun üzerine İbn Ömer (r.a), “Allah"ın hükmü, İbn 
Zübeyr”in hükmünden daha hayırlıdır. Çünkü Allah, “Süt kız kardeşleriniz..” 
buyurmuştur” demiştir. İbn Ömer, “ayetin zöhirinden az bir emme ile de bu 
haramlığın meydana geleceğini anlamıştır” demiştir. Bil ki bu cevap son derece 
bozuktur. 


Onun, “Annelik ismi, süt emme (emzirme)”den dolayı meydana gəlmiştir” 
görüşüne gelince, biz deriz ki: Münakaşa konusu zaten budur. Çünkü bana göre, 
süt annesi olma işi, ancak beş kere emme ile gerçekləşir. Sana görə ise bu, sırf əmmə 
ile olur. Sen, bu köldeni isbat için bu öyete tutundun. Sen bu ayeti, o kaidenə delil 
olarak getirdiğinde, dəlili medlül (delalet ettiği şeyle) isbat etmiş olursun ki bu dəvr-i 
fasittir ve geçersizdir. İbn Ömer"in, sırf bir emme ile süt haramlığının meydana 
geleceğini ayetten anlamış olması, İbn Zübeyr"in anladığı mana ile çelişir. Halbuki 
bunların ikisi de fakih sahabelerden ve Arapçayı iyi bilenlerdendir. O halde daha 
nasıl, onlardan birisinin anlayışı delil kabul ediliyor, diğerininki ise hasmının görüşüne 
delil kabul edilmiyor. Kalbleri kör eden şu taassub olmasaydı, bu cevabın zayıflığı 
kapalı kalmazdı. Sonra Cessis, mezhebini isbat için, hadisləre ve kıyasa da 
tutunmuştur. Ahkamu”i-Kur”an (Kur”an”ın Hükümleri) konusunda konuşan 
kimselerin, ancak ayetten çıkardığı şeyləri zikretmesi. gerekir. Bunun dışındaki 
delillərin yeri ise ancak fıkıh kitaplarıdır. 
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10- Kayınvalideler 
Kayınvalidelerle Evlermenin Haramlığı 


Haram kılınanların onuncu nev7, 65 s. XETTİ “Karılarınızın anaları...” ayeti 
ile ifade edilenlerdir. Bu ayetle ilgili iki mesele vardır: 


Bu ifadeye, benzerini neseb anneliği hususunda 
BİRİNCİ MESELE zikrettiğimiz gibi, hanımların öz anneleri ile birliktə, annesi 
s ve babası cihetinden olan bütün büyük anneleri (nineleri) 

de girer. 


Sahabe ve Tabiinden ekserisinin görüşü şudur: “Bir kadın- 

İKİNCİ MESELE la evlenen bir kimseye, evlendiği kadınla ister zifAfa girsin 
ister girməsin, o kadının annesi haram olur.” Sahabeden 

bir topluluk da şunu belirtmiştir: Üvəy kızın annesi, üvey kiz ile cinsi münasebefte 
bulunulduğunda o kimseye nasıl haram oluyorsa, kızıyla cinsi münasebettə 
bulunulduğunda o kizin annesi de o kimseye haram olur. Bu Hz. Ali, Zeyd, İbn ömer, 
İbnu”z-Zübeyr ve Cabir”in görüşü olup, İbn Abbas”tan rivayet edilen görüşlerin de 
en açık ve belirgin olanıdır. Bunların delilleri şudur: Allah Teöl3 öncə iki hüküm 
zikretmiştir ki bu, O”nun. sələ, psi AƏlqA3 “karılarınızın anaları ve himayelerinizde 
bulunan üvey kızlarınız..”" ifadeleridir. Daha sonra bir şart iləri sürmüştür ki, o da 
Onun, qaşı gərə öl ASO sə “Kendileriyle (zifafa) girdiğiniz karınızdan olup...” 
ifadesidir. Binaenaleyh bu şartın her iki hükümde de muteber bir şart olması gerekir. 


Birincilerin delili ise şudur: Cenab-ı Hakk”ın, “Karılarınızın anaları" sözü, başlı 
başına müstakil bir cümledir. Bu şartın onunla ilgili olduğuna bir delil yoktur. 
Binaenaleyh bu hükmün, umumiliği üzerine bırakılması gerekir. 


Biz, şu sebeplerden dolayı bu şartın onunla ilgili olmadığını söyledik: 


a) Şartın, mutlaka kendinder öncə geçen bir şeyə talik edilmesi, bağlanması 
gerekir. Binaenaleyh bu şartı iki cümlənin birisine bağlayıp talik ettik mi, onu diğer 
cümleye de talik etmeye gerek kalmaz. Binaenaleyh, o şartı diğer cümləyə talik etmek, 
delil bulunmaksızın zahiri terketmek olur ki, bu caiz değildir. 


b) Bu cümlenin umumiliği malumdur. Şartın onunla ilgili olması ise, ihtimal 
dahilindedir. Zira, şartın sadece son cümleye tahsis edilmiş olması caiz olduğu gibi, 
aynı şekilde her iki cümleye birden ait olması da caizdir. Bu şartm iki cümleye birden 
ait olduğuna hükməetmek şüphaeli bir tahsis ediciden dolayı, umumi olan bir ifAdenin 
zahirini terkətmek olur ki, bu da caiz değildir. 


c) Bu şartın ilk cümleye ait olması halinde, ya o cümleyə hasredilmiş olur veyahut 
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da hem ona, hem de ikinci cümleye talik ədilmiş olur. Birinci ihtimal geçersizdir, çünkü 
bu takdirde mutlak olarak üvey kızların haram olduğuna hükmətmek gerəkir ki, bu 
ise icma ile batildir. İkinci ihtimal də  gəçərsizdir, çünkü bu takdirde də öyetin nazmı, 

se izə yz sözə : ə zi dAŞİİ? “Hanımlarınızın, yani kendileriyle zifafa 
qlz kadınlarınızın anneleri...” şeklinde olur.Bu durumda MİSİ o" sözündəki 
gi harf-i cerriyle bayiniyye manası murad ədilmiştir. 


Daha sonra Cenab-ı Hak, sı şərə “səli sözə sə si si gəli (Səvə) 
“Ve, kendileriyle (zifafa) girdiğiniz karılarınızdan olup da himüyelerinizde bulunan 
üvey kızlarınız..” buyurmuş olur ki, bu durumda buradaki yr harf-i cerri, “ibtida-i 
göye" için olmuş olur. Bu tıpkı, 42449” Sə ü/ yə ii SəU/ “Hz. Peygamber"in kızları, 
Hatice”dendir” denilmesi gibi olur. İşte bu durumda da müşterek bir lAfzı her iki 
manasında kullanmak gerekir ki, bu da caiz değildir. Buna şu şekilde cevap vermek 
mümkündür: "Ayetteki ə edatı, ittisal (birleşme) ifade eder. Bu Cenab-ı Hakk”ın, tipki 
ön gə i süs? io əyil “Münafik erkekler de, münafik kadınlar da birbiri- 
nin: —” (evə, 67 buyruğu gibidir. Hz. Peygambər (s.a.s) da, 3? KELLİ ülu 
- 3 “Benim oyun ve eğlence ile hiçbir ilgim yoktur. Oyun ve eğlencenin de 
benimle hiçbir ilgisi yoktur” 007) buyurmuştur. Mutlak mönada ittisal ise, həm 
kadınlarda, hem de üvey kızlarda bulunmaktadır. 


d) Amr İbn Şuayb”ın, babasından, onun da dedesindən, dedesinin de: Hz. 
Peygamber”den rivayət ettiğine görə Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


gəz 8 İz gi gi czlv des “çid dər bi üzde gs ız 
ol gp ə oğ ik du iz sö si 


“Bir adam bir kadınla evlendiğinde, o adamın, evlendiği karının annesini, kızıyla 
zifafa girsin ya da girmesin, nikahlaması hell olmaz. Ama bir adam bir kadının 
annesiyle evlenir de, onunla zifafa girmeden onu boşarsa, bu adam isterse kadının 
kızıyla evlenebilir.”” (95 Muhammed İbn Cerfr et-Taberi, bu hadisin sıhhatinə ta”n 
etmiştir. Abdullah İbn Mesüd Küfe"də iken, kendisine dokunmadan önce kızını 
boşadığı zaman bu kimsenin, o kızın annesiylə evlenebileceğine dair fetva veriyordu. 
Derkən, Medine”ye gitti ve Medine”deki ulemanın, kendisinin vermiş olduğu fetvAnın 
aksi olan bir fetvA üzerinde ittifak etmiş olduklarını gördü. Küfe”yə dönünce, evine 
girmeden, daha önce hakkında fətva vermiş olduğu adama gitti, kapısını çalarak ona, 
o kadını boşamasını söyledi. 


Katade, Said İbnu”l-Müseyyeb”ten Zeyd İbn Sabit”in şöyle dediğini rivayət 


107) Nihiye fi Garibi”i-Hadis, 2/109. 
108) Bənzeri bir hadis: Tirmizi, Nikah, 26 (3/425-426). 
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etmiştir: “Bir adam, cinsi temastan önce hanımını boşar və onun annesiyle evlenmək 
isterse, bu durumda bakılır: Eğer o adam hanımını cinsi temastan öncə boşamışsa, 
o kadının annesiyle evlenir. Eğer o kadın ölmüşsə, annesiyle evlenemaz. Bil ki Zəyd 
İbn Sabit, haram olma hususunda ölümlə boşama arasında fark görmüştür. Çünkü 
duhülden öncə boşamaya, duhüle dair şer” hükümlerdən hiçbiri taalluk etməz. 
Baksana, böylesi kadma iddet bile gerekmez. Ölüm ise, iddetin vacip olması " 
mesəlesinde duhül hükmünde olunca, hiç şüphesiz Cenab-ı Hak bu ölümü, haram 
kılmanın bir səbəbi kabul etmiştir. 


11- Üvey Kızlar 
Himayenizdeki Üvey Kızlarınızın Haramlığı 


Haram kılınanların onbirinci nevisi, Cenab-ı Hakk"ın şu ifadesidir: 


— İ əə 


Me s a ə 


“Kendileriyle (zifafa) girdiğiniz karılarınızdan olup himayelerinizde bulunan üvey 
kizlarınız(la evlenmeniz) size haram edildi. Eğer onlarla (üvey kızlanmzın 
analarıyla) zifafa girmemişseniz, (onlarla evlenmenizde) size bir günah yoktur” 
(Nisa, 23). 


Bu ifade hakkında birkaç mesele vardır: 


AU 2İ kelimesi, izə 2İ kəliməsinin çoğuludur. Bu kelime 

BİRİNCİ MESELE isə, bir kimsenin hanımının başkasından olan kızı anlamına 

Rebaib Kelimesinin İzahı gəlip, kelime-manası “terbiye edilmiş” dəmektir, ə 

bu kızı terbiye ədən o adamdır. Mesela, 5 A 

“Falancayı terbiye ettim - onu terbiye ediyorum” tabiri ile 42 TL “ə 3 tabiri aynı — 

dadır. )  gösəsli kəliməsi də, aəili (himaye, koruma) kelimesinin çoğuludur. Bu kelimə 

İki şəkildə kullanılmaktadır: İbnu”s-Sikkit bu kelimenin, fetha ve kesre ile olmak ü üzərə, 

ƏLİŞ ) ə” veə ö yas “Bir kimsənin himayəsi” şeklinde kullanıldığını söyləməktədir. 

Buna göre Cenab-ı Hakk”ın, SS) 3 gp isi tabirindən maksat, “Sizin terbiyə ve hima- 
yenizdə olan” demektir. Birisi bir kimsenin terbiye ve himayesində olduğu zaman, . 

dəə ə ə ööi “Falanca, falancanın terbiye ve himayəsindedir” denilir. Burada 

söz konusu olan istiürenin sebebi şudur: Bir çocuğu terbiye əden kimse, onu kucağına 
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oturtur. Böyləcə bu kucağına oturma işi, bir bakıma onu terbiye etmeden iböret olmuş 
olur. Nitekim Arapça"da, 9333 43Laz 3 o73 “Falanca, falancanın terbiye və himA- 
yesindandir” denilmektedir. Buradaki AUs- kelimesinin aslı, “bağır, yan" anlamına 
gelmiş olan Gözəli kelimesine dayanmaktadır. Ebu Ubeyde, .. 3 əə ub tabirinin 
anlamının, “evlerinizde..” şeklinde olduğunu söylemiştir. 


Malik İbn Evs İbn el-Hidsan, Hz. Ali (r.a)”nin şöylə dediğini 

İKİNCİ MESELE rivayet etmiştir: “Üvey kız kocanın himayəsinde olmaz, 

Evde Bulunmayan Üvey Kzla başka bir beldede bulunur, sonra bu koca da, annesiylə 
Evlenmenin Hükmü cinsi temasta bulunduktan sonra ayrılırsa, o adamın o üvey 

kızla evlenmesi caiz olur.” Hz. Ali (r.a)”nin bu görüşüne 

şu şekilde delil getirdiği nakledilmiştir: “Cenab-ı Hak, “Himayelerinizde bulunan üvey 
kizlarınız ..7 buyurmuş, o kizin onun “rabibe” (üvey kizi) olmasını, onun himayəsində - 
olması şartına bağlamıştır. Binaenaleyh, mevzübahs bu kız onun himayə ve 
terbiyesində olmadığına göre, şart tahakkuk etməmiştir. Bu sebeple haramlılığın söz 

konusu olmaması gerekir.”” Bu, güzel bir istidlal şeklidir. 


Diğer ölimlere gelince, onlar da şöyle demektedirler: “Bir kimse bir kadınla cinsi 
münasebette bulunduğu zaman, ister o erkeğin himayesində olsun isterse olmasın, 
o kadının kizi o erkeğe haram olur. Bunun delili ise, Cenab-ı Hakk”ın “Eğer onlarla 
(üvey kızların analarıyla) zifafa girmemişseniz, (onlarla evlenmenizde) size bir günah 
yoktur"” buyruğudur. O, bu ifadede, günahın olmamasını, sadece duhülün 
bulunmaması şartına bağlamıştır. Bu da, günahın olabilmesini gerektiren şeyin, 
sadece duhül olduğu sonucunu verir. 


Birinci görüşün deliline şöylə cevap verilir: “Genel ve daha gölib olan dürum 
şudur: Bir adamın hanımının, başka kocadan olan kizi, genellikle o adamın 
himayesinde olur. İşte öyətteki ifade de, bu şekilde umümi bir mana ifade etmektedir. 
Yoksa, öyetteki “himayelerinizde bulunan” kaydı, bu haramlığın meydana 
gelebilmesinin şartı değildir. 


Ebu Bekr er-Razi el-Cessüs, zinanın ““hurmet-i 

ÜÇÜNCÜ MESELE müsahere”Yyi gerektirdiğini isbat etmek için, Cenab-ı 

Hürmet-i Müsahere Hakk”ın “Kendileriyle (zifafa) girdiğiniz karınızdan olup 

i himayelerinizde bulunan üvey kızlarınız...” buyruğuyla is- 

tidlalde bulunarak şöylə deməktedir: “Duhül biha, -“O kadınla cinsi münasebette 

bulunmak”- mutlak anlamda cimö”ya verilen bir addır. Bu cinsi münasebette 

bulunmanın nikah yoluyla ya da zina vasıtasıyla olması farketmez. Böyləcə bu, annesi 

ile yapılan zinanın, bu zinayı yapana kızının nikahının haram olmasını gerektirdiğine 
delalet etmiş olur. 


VO Cnuz) NİNA SURESİ 43 f Ul 1:47/ 


Bu istidlAl son derece zayiftır. Zira bu öyet, şu iki delilden ötürü, nikahlı olan 
hanımlar hakkındadır: 


1- Bu öyət, sadece adamın kendisiyle henüz cinsi temasta bulunmadığı hanımı 
hakkındadır. Halbuki onun zina ettiği kadın böyle değildir. Binaenaleyh, adamın zina 
ettiği kadının, yətin hükmüne girmesi imkansızdır. Birinci cümlemizi şu iki şekildə 
izah edebiliriz: 


a) Hak Tealö”nın “Kendileriyle (zifafa) girdiğiniz kanlarınızdan...”" buyruğu, onun 
adamın hanımlarından sayılmasının, kendisi ile cinsi münasebette bulunmasından 
önce olmasını gerektirir. 


b) Allah Teala, onların hanımlarını, “kendileri ile zifafa girilmiş" ve “girilməmiş” 
diye ikiye ayırmıştır. Bunun dəlili, “Eğer onlarla zifafa girmemişseniz”” ayetidir. Onların 
hanımları, bu iki kısma taksim edilince, kadının onun hanımlarından biri olmasının, 
onunla cinsf temasta bulunması ile alakalı olmadığını anlarız. Zina edilen kadının böyle 
olmamasının izahı ise şöyledir: İster kendisi ilə zifafa girilmiş ister girilmemiş olsun 
kadın, nikah sebebi ile o adamın hanımlarından olmuş olur. Zinada ise, kəndisi ilə 
cinsi temasta bulunmadan önce o kadının, o erkeğin hanımlarından (kadınlarından) 
olmasını gerektiren herhangi birşey mevcut değildir. Binaenaleyh adamın zina əttiği 
kadının, ayetin hükmüne dahil olmadığı ortaya çıkmaktadır. 


2- Bir insan, “Falancanın kadınlarına...” diye vasiyyette bulunsa, o falancanın 
zina ettiği kadın, vasiyyete dahil olmaz. Yine birisi, “Falancanın kadınları üzerinə...” 
diye yemin etse, bu züniye kadın sebebi ile ne yeminini sürdürmüş ne de yeminini 
bozmuş olur. Böylece bu istidlalin zayıf olduğu ortaya çıkmış olur. 


12- Gelinler 
Gelinlerle Evlenmenin Haramlığı 
Qus 77z rə 
Haram kiılınanların onikinci nev”i, Hak Teala”nın, esə sə əsi di sizi dd 
“Yine kendi sulbünüzden olan oğullarınızın karılarıyla...”” ayeti Hə ifadə ettiği 
kimselerdir. Bu hususta birkaç mesele vardır: 


Şafii (r.h), bir kimsenin oğlunun cariyəsiyle evlenmesinin cöiz 

BİRİNCİ MESELE olmayacağını söylerken, Ebu Hanife (r.h) bunun eüiz olduğunu 

belirtmiştir. Şafii bu hususta şöyle istidial eder: “Oğulun ca- 

riyesi karısı sayılır. Oğulun karısı ise babaya haramdır.” Birinci mukaddimeyi, “halile” 

keliməsinin manasını izah edərək ortaya koyuyor ve şöyle diyoruz: “Halile”, fa"ilə 

vezriindedir, Bu sebeple kelime ya ism-i fail ya da ism-i mef”ul manasındadır. Mef"ul 
manasına oluşunun şu iki izahı yapılır: 
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a) Bu kelime, “mübah” manasına gələn dəli VMfzindan alınmıştır. Buna göre "ha- 
İle”, helal kılınmış, mübah manasınadır. Cariyenin böylə olduğunda şüphe yoktur. 
Binüenaleyh cariyenin, oğulun hafilesi sayılması gerekir. 


b) Bu kelimə, “hulür" lAfzından alınmıştır. Buna görə “halile”, bir şeyin hulğl 
etmə (girme) mahalli manasına gəlir. Şüphe yok ki cöriye də, sahibinin kendisine 
hulül ettiği yərdir. Binöənaleyh cöriye, o oğulun hafflesi olmuş olur. 


Bu kellmeyi ism-i fail manasına aldığımızda da şu iki izah yapılabilir: 


a) Hər birinin diğerine aşırı ilgisinden dolayı, sanki bunlar (karı ile koca) bir 
elbiseye, bir çarşafa ve bir yere hulül etmişlerdir. Şüphe yok ki, cariye de böylədir. 


b) Kart ile kocadan herbiri, aralarındaki muhabbet və ülfetin şiddetinden ötürü, 
adeta diğerinin kalbinəe ve ruhuna hulül etmiş(girmiş)lerdir. Böylecə bu zikrettikləri- 
mizin tamamı ile, oğulun cariyesinin, onun halilelərinden sayılması ortaya çıkar. İkinci 
mukaddimeye gəlince bu da, oğulun hanımının, “Xendi sulbünüzden olan 
oğullarınızın karıları...” ayetindən dolayı, babaya haram olmasıdır. “Dilciler, “Bir 
kimsenin “halflesi”, onun hanımıdır" diyorlar” denilemez. Çünkü biz diyoruz ki, şu 
açık iştikaklara dair söylediğimiz dört izah ile, “hafile” lafzının cariyeyi de içine aldığını 
beyin əttik. Sizin naklettiğiniz söze iltifat olunmaz. Hem nasıl ittifat olunsun ki bu 
olumsuz bir şəhadettir. Zira biz, “halile” lafzının, adamın hanımını içine aldığını kabul 
ediyoruz, Fakat bunu, həm zevceyi hem də cariyeyi içine alan bir lafız kabul ediyoruz. 
Buna göre, “Bu ifade cüriyeye şamil değildir” diyenlərin görüşü, menfiliğe bir 
şəhadettir ki buna iltifat olunmaz. 


Hak Teala”nın “Kendi sulbünüzden olan” ifadesi, evlat 
İKİNCİ MESELE esdinmeyi dışta bırakmak için getirilmiştir. İslam”ın ilk yıl- 
Evladın Sulbdeni Olup Evatlik — larında, evlatlık, oğul mesöbesinde idi. Bir kimseye, kendi 
Kürimünun Bülummayışı sulbünden olmadığı müddefçe, evlatlığının hanımı haram 
olmaz. Zira Hz. Peygamber (s.a.s) Zeynəb binti Cahş 
-Esedi”yi nikahlamıştır. Bu da, Abudulmuttalib”in kızı Üməyyə”nin kızıdır. Zeyneb, 
Hz. Peygamber (s.a.s)"in halasmın kızı idi. Hz. Peygamber (s.a.s), Zeyneb"i Zeyd 
İbn Harise (r.a) nin karısı olup onun onu boşamasından sonra nikahlayınca, 
müşriklər, "O, oğlunun karısı ile evlendi” demişlerdir. İşte bunun üzerine Cenab-ı 
Hak, “Evlatlıklarınızı da (öz) oğullarınız (gibi) tanımadı”” (ehzab, a) üyətini indirdi ve 
“Ta ki oğulluklarının kendilerinden ilişkilerini kestikleri zevcelerini (almada), 
mü"minler üzerine günah olmasın” (əhzab, 3?) buyurdu. 


Hak Tedli "nın, “Kendi sulbünüzden olan oğullarınızın 
üə MESELE karılar...” ifadəsinin zahiri, süt oğullarının hanımlarımı içine 
almaz. Fakat Cenb-ı Hak, haram kilinanların sayıldığı 
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ayetlərin sonunda, “Onların dışındakiler size helöl kilındi”” (nisa, 24) buyurunca, bu 
İki ifadenin zahirinden, süt oğullarının hanımları ile evlenmenin hell olduğu çıkar. 
Fakat Hz. Peygamber (s.a.s), “Neseb yönünden haram olanlar, süt emme (rada a) 
yoluyla da haram olurlar" buyurmuştur. Binaenaleyh bu hadis, süt oğulların hanımları 
İle de evlenmenin haram olduğunu ifadə etmektedir. Zira, “Onların dışındakller size 
helal kılındı” (Nisa, z4) ayeti həm süt emmə, hem de emmeme halini içine alır. Bundan 
dolayı, Hz. Peygamber (s.a.s)”İn “Neseb yönünden haram olanlar, süt emme (reda"a) 
yoluyla da haram olurlar” ifadesi, ayetten daha husüsi bir ifadedir. Böylece ölimlər, 
ayetin umümi manasını haber-i vahid ile tahsis etmiş (sınırlandırmış)lardır. Allah en 
iyi bilendir. 


Alimlər, babanın hanımı ile evlenmenin haramlığı sırf nikah 
DÖRDÜNCÜ MESELE akdi ile olduğu gibi, oğulun hanımı ile evlenmenin de sırf 
nikah akdi ile olacağı hususunda ittifak etmişlərdir. Bu 
böyledir, zira ayetin umümi ifadesi, ister kendileriyle zifafa girilmiş olsun, ister olmasın, 
oğulun hanımlarını içinə alır. Fakat “İbni Abbas"a, “Kendi sülbünüzden olan 
oğullarınızın hanımları..” ayeti hakkında “Allah Tel, bu hükmün, oğulun, kendisi 
İle cinsi münasebette bulunduğu hanımlarina has olup olmadığını beyün 
buyurmamıştır” diye sorulduğunda, o şöyle dəmiştir: Allah"ın müphem bıraktığı şeyi 
siz de müphem bırrakın” şeklindəki rivayete gelince, İbn Abbas"ın söylediği 
müphemlikten maksadı, öyetin mücmel ve müteşabih olması dəğildir. Aksine bu 
müphemlikten maksadı, ebediyyen haram oluşu göstermesidir. Görmüyor musun 
ki İbn Abbas, neseb cihetinden haram olan yedi kısım kadın hakkında da, “Onlar 
da müphəmlerdendir. Yani, “nikahları ebediyyen haram olan kadınlardandır” 
demiştir. İşte burada da böyledir. Allah en iyi bilendir. 


Alimler, bu ayetin, torunun hanımının da dedeye haram 
BEŞİNCİ MESELE olmasını gerektirdiği hususunda ittifak etmişlerdir. Bu da, 
Tounlarla Eənmənin Haranliı toruna “O, dedenin sulbündendir” deneceğine delület 
eder. Bunda da, torunun doğum yoluyla dedeye nisbət 

edilmiş olduğuna bir dəlület vardır. 


13- İki Kız Kardeşi Bir Nikah Altında Bulundurma 


İki Kız Kardeşle Aynı Anda Evli Bulunma 


Haram kulinanlardan önüçüncü nev”i, Hak Teala”nın, ” əsi: Qə AĞA, biş 3 
üə əz əs iln öl “İz 38 ü “ve iki kiz kardeşi birlikte almanız da (aynı şekilde 
haram edildi). Ancak daha önce geçen geçmiştir. Çünkü Allah çok bağışlayan ve çok 
merhamet edendir”” öyəti ile ifade ettiğidir. Bu ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 


mür on TEESİR 1REHİR 


Ayetteki, “İki kız kardeşi birlikte almanız”” cümlesi ref 
BİRİNCİ MESELE mahallindedir. Çünkü ayetin takdiri, sSiqsi sədr üz 


əs: Kə ge 3. “şələ 3 "Size analarınız, in. 
ve iki kız kardeşi birlikte almanız haram kilındr” şeklindedir. 


İki kız kardeşi birlikte almak, şu üç şekilde olabilir: 
İKİNCİ MESELE a) Her ikisini birden nikahlamak. 
b) Cariye olarak, her ikisine birden sahip olmak. 


c) Birisine nikahlı olarak, diğerine cariye olarak sahip olmak. 
İki kız kardeşi aynı anda nikahlı olarak almak ise şu iki şekilde olabilir: 


1- İkisine aynı anda dəli kiymak. Bu durumda hüküm şöyle olabilir: Ya cem” 
serbest olma), yahut da bu nikahları iptal... Cem” bu öyetin hükmüne göre bütildir. 
Alimler de böyle demişlerdir. Fakat bu, Ebu Hanife”nin prensibine göre bir müşkillik 
arzeder. Çünkü hurmet (haram oluş), Ebu Hanife”nin görüşünə görə nikahın iptalini 
gerektirmez. Baksana, Ebu Hanife”ye göre, üç talakı bir defada vermək haramdır. 
Fakat yapılırsa geçerlidir. Bir dirhemi, iki dirheme satmayı nehyetmek, böyle bir 
alışverişin geçerli olmasına mani değildir. Bütün fasid alışverişlərde hüküm aynıdır. 
Böylece nehy (yasaklama ve haram kılma) sebebi ile, bir şeyin fesadına istidlal 
etmenin, Ebu Hanife”ye görə doğru olmayacağı sabit olur. 


İmdi şayet Hanefiler, “Aynı şey sizin için de söylenebilir. Zira hayız esnasındaki 
boşama ve cima yapılabilen temizlik esnasında boşama yasak kılınmıştır. Fakat böyle 
bir boşama olursa geçerli olur” derlerse, deriz ki: Bu iki misal arasında, çok ince 
bir fark vardır. Biz onu, “Hilafiyyat” adlı kitabımızda zikrettik. Öğrenmek isteyen 
oraya baksın. Binaenaleyh cem”in (ki kız kardeşi aynı anda nikahlı bulundurmanın) 
batıl olduğu ortaya çıkmıştır. “Ta”yin” de bötildir. Çünkü tercih eden olmadan, tercih 
(müreccihsiz tercih) batildir. Mühayyerlik de böyledir, zira tahyire hükmetmək, nikah 
akdinin bulunmasını ve tayin edecek zamana kadar onun bekösini gerəktirir. Biz 
bunun batıl olduğunu daha önce izah etmiştik. Geriyə iki akdin de birlikte fasit 
olduğuna hükmetmek kalır. 


2- Bir kimsenin, onlardan biriylə daha önce, diğeriyle de daha sonra evlenmesi 
halidir. Bu durumda, ikincisinin nikahının bötr olduğuna hükmedilir. Zira “def” etmek 
(ikinci evliliğe möni olmak), ref” etmekten (yani birinci kız kardeşin nikahını ibtal 
etmekten) daha kolaydır.” 


Cariye edinmək veya birisini nikahlayıp diğerini satın almak süretiyle iki kız 
kardeşin arasını cem etmeye gelince, bu hususta sahabe ihtilaf etmiştir. Buna göre 
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Hz, Ali, Hz. Ömer, İbn Mesüd, Zeyd İbn Sabit ve İbn Ömer, aralarını cəm ətmenin 
caiz olmayacağını söylerlerken, diğerleri ise bunu caiz görmüşlərdir. Birinci 
görüştekiler, kendi görüşlerine şu şekilde delil getirmişlərdir: Ayetin zahiri, iki kız 
kardeşin mutlak manada cem edilememesini gerektirir. Bingenaleyh, bu ikisinin 
arasını cem etmenin bütün durumlarda haram olması gərekir. 


Hz. Osmanın ise şöylə dediği rivayet edilmiştir: Bunu, bir öyet həlal, bir öyet 
de haram kabul etmiştir. Helal kılmak daha evladır. Helallığı gerektiren ayət, Hak 
Teal3”nın, “Sağ ellerinizin malik olduğu kadınlar (cariyeler) müstesna, diğer bütün 
kocalı kadınlar (da size haram kulindi) inisa, za) ve ““Zevcelerine, yahut sağ ellerinin 
malik olduğu (cariyelerine) karşı (olan durumları) müstesna...” (Mü"minun, 6) ayetleridir. 


Biz buna iki yönden cevap veririz: 


1- Bu ayetler, iki kız kardeşi nikahta birleştirmenin haram olduğuna da delalet 
etməktedir. Çünkü müslümanlar, cimanın helal olması durumunda dahi, iki kız kardeşi 
aynı anda nikahlamanın cüiz olmadığında icma etmişlerdir. Bu sebeple biz diyoruz 
ki, “Şayet iki kız kardeşi, cariye olarak cem”etmek caiz olsaydı, Hak Teğl3”nın, “Onlar 
(öyle mü”minlerdir ki), ırzlarını koruyanlardır. Zevcelerine, yahut sağ ellerinin mölik 
olduğu (cariyelerine) karşı (olan durumları) müstesna..”” (Mürminun, 5-ə) ayetindən ötürü, 
cima hususunda da aralarını cem"etmek caiz olurdu. Fakat mülk edinilmeleri 
hususunda iki kız kardəşi cem”etmek caiz değildir. Böyləce bu öyet-i kerimenin, iki 
kiz kardeşi cüriye olarak birlikte almanın haram olduğuna delület edişinin, bunun 
cüiz oluşuna dələlet edişinden daha uygun olduğu ortaya çıkmış olur. 


2- Biz, bu öyətin cemve delalət əttiğini kabul etsek bile, tercihin bunun haram 
sayılması tarafında olacağını söylüyoruz. Bunun böyle olduğuna şunlar da delalet 
etmektedir: 

a) Hz. Peygamber (s.a.s), kal əyə lə) ” “əl, X—.. 
“Haram ile helal bir arada bulunduklarında, mutlaka haram helala ağır basar”” (09) 
buyurmuştur. 


b) İhtiyatlı olanın, bu işi yapmamak olduğunda şüphe yoktur. Binaenaleyh bunu 
yapmamak gerekir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s): G3ə 2 "E nər s a U 65: “Sana 
şüphe veren şeyl bırak, şüphe vermeyene geç” (10)buyurmuştur. 


C) Aslında kadınların ırzları haramlık üzere bina edilmiştir. Bunun delili şudur: 
Nikah akdinin şartlarına uygun olup olmadığında emöreler denk olduğunda, akdin 
bulurmadığına (haramlığa) hükmetmek gerekir. Bir de nikah, büyük menfaatleri ihtiva 


109) Keşfu"l-Hata, 2/181. 
110) Buhari, Buyü”, 3: Tirmizi, Kıyamet, 60 (4/668). 
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eder. Eğer bu nikah zelil ktima ve zarar verme cihetlərinden büsbütün uzak olsaydı, 
o zaman bu nikahın anneler hakkında da meşru olması gerekirdi. Zira onlara menfaat 
ulaştırmak, “Ana ve babaya iyi muamele edin” dsra, zə) Əyetindən dolayı, menduptur. 
Bu haram olduğuna göre, biz bu nikahın zarar verme ve zelil kılmayı da ihtiva ettiğini 
anlamış oluyoruz. Durum böyle olunca da nikahta aslolan, haramlık olur. Helallık 
İSƏ, ürizi (sonradan olan) sebeplerle sabit olmuştur. Bunun böylə olduğu sabit olunca, 
tercihin haramlık tarafında olduğu ortaya çıkar. Bu, bu konuda Hz. Ali (r.a) nin 
görüşünün izahıdır. Fakat biz fukaha arasında meşhur olan görüşü ele aldığımızda . 
eki bu, İki kız kardeşe cariye olarak birlikte sahip olmak caizdir görüşüdür:- bu durumda 
insan bunlardan birisi ile cinsi münasebette bulunduğunda, diğeri haram olur. Bu 
haramlık, birincisinin satma, bağışlama, azad etme, mükatebe kılma veya başkası 
ile evlendirme gibi bir sebeplə mülkiyeti zail oluncaya kadar devam eder, 


İmam Şafii (r.h) şöyle demektedir: “Ba”in talak ile (üç 
ÜÇÜNCÜ MESELE talakla) boşanan kızkardeşin iddəti bitmeden, diğər kız 
. kardeşi nikahlamak caizdir.” Ebu Hanife (r.h) ise bunun 
caiz olmayacağını söylemiştir. Şafii”nin delili şudur: “Bu durumda cem” söz konusu 
olmadığına göre, buna bir engelin bulunmaması gerekir. Biz, bu durumda cem" 
yapılmış olmayacağını söyledik. Çünkü boşanan kadının, kendisi ile cinsi münasebette 
bulunmak caiz olmayacağı ve cinsi münasebette bulunulması halinde o kimseye zina 
haddinin uygulanacağı delili ile, nikahı yoktur. Biz “cem” olmadığına göre, herhangibir 
engelin bulunmaması gerekir” dedik, zira Cenab-ı Hak, haram kilinan kadınları 
saydıktan sonra, “Onların dışındakller size hell kılındı”” (yisa, 26) buyurmuştur. İki 
kizkardeşin arasını cem” etme durumu müstesna, bütün bu engellerin 
bulunmadığında herhangibir şüphe yoktur. Binaenaleyh delil ile cem”in olmadığı sabit 
olunca, bu nikahın caiz olduğunu söylemek gerekir. 


İmdi şayet, “İddetin vacip olması ve nafakanın gerekmesi gibi hususların da 
delaləti ile, bazı yönlerden nikah devam etmektedir” denilir ise, biz deriz ki: “Nikahın 
tek bir hakikatı vardır. Bu tek hakikat da onun aynı anda hem mevcut olmasına, 
hem de yok olmasına engeldir. Şayet bu hakikat ikiye bölünebilse ve birisi mevcut, 
birisi gayr-ı mevcut olabilseydi, o zaman bu doğru olurdu. Fakat bu tek hakikat, 
bölünməyi kabul etmeyince, böyle bir görüş fasit olmuş olur. 


İddətin vacip olması ve nafakanın gerekmesi meselesine gelince bil ki, eğer nikah 
olmuş olsaydı, o kadın hapsedilebilir (tutulabilirdi). Bu da onu nikahtan dolayı 
engellemeye erkeğin hakkı olduğu neticesini vermez. Çünkü ikinci mukaddimenin, 
kendisini istisna etmek netice vermez. Buna göre nikah zöil olduktan sonra, hapsetme 
hakkını başka bir yolla isbat etmək, bir nebze makul bir harekettir. Ama nikahın 
olmadığına hükmedilmesi halinde, nikahın dəvam ettiğine hükmetmek, aklın kabul 
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edəməyeceği şeylerdəndir. Şer”i hükümləri, akla uygun olarak çıkarmak, onları aklın 
bedüheti ile batil olduğu bilinen şeylərə hamletmekten daha evladır. 


Şafii (r.h), “nikahında iki kız kardeş bulunan bir kafir, 
DÖRDÜNCÜ MESELE müslüman olduğunda, bunlardan dilediğini tercih ədip, 
diğerini bırakır” der. Ebu Hanife (r.h) ise şöyle dəmekte- 
dir: “Eğer bu kimse, o iki kız kardeş ile aynı anda evlenmiş ise, o adamla o kız 
kardeşlerin arası ayrılır (nikahları iptal edilir). Eğer onlardan biri ile daha önce, diğeri 
ile ise daha sonra evlenmiş ise, birincisini tercih eder, ikincisinden ayrılır.” Ebu Bekir 
er-Razi, Ebu Hanife"nin bu görüşüne, Hak Teala”nın “İki kız kardeşi birlikte almanız 
da (aynı şekilde haram kiılınmıştır)”” ifadəsini delil getirerek şöyle der: “Bu umümi 
olan bir hitaptır. Binaenaleyh hem mü”mini, hem de köfiri içine alır. Bunun kafiri içine 
aldığı sabit olunca nikahın fasit olması gerekir. Çünkü nehy, fesada delalet etməktedir.”" 
Buna göre Ebu Bekr er-Razf”ye şöyle denebilir: “Sen bu istidlalini, kafirlerin, şeriatın 
fürüu ile muhatab oldukları esasi ile, nəhyin fesada .delalet əttiği esasına dayadın. 
Halbuki Ebu Hanife bu iki esastan hiçbirine kail dəğildir. 


İmdi eğer Ebu Bekr er-Razi, “Bu sizin. görüşünüzə göre de doğrudur, 
binaenaleyh, böyle bir istidlAl size de gerekir” derse, biz deriz ki: “Bizim, “kafirlər 
şeriatın fürüuna muhatabtırlar” sözümüzle, onların dünya hükümleri hususunda 
sorumlu olduklarını kabul etmiyoruz. Çünkü bir kimse, dəvamlı kfir olduğu müddetçeə, 
onu İslam”ın fürüu ile mükellef tutmak mümkün olmaz. Ama müslüman olunca, 
ondan geçmişe dair ne kadar İslami ahkam varsa, hepsi icma ile sakıt olur. Bizim 
bu sözden maksadımız, ahiret ilə ilgili hükümlerdir. Köfir bir kimse İslam”a gırmediği 
için ceza göreceği gibi, İslam”ın fürüunu yapmaması sebebiyle de cəza görür. Bunu 
iyice kavradığında biz deriz ki, biZ, kafir velisiz ve şahidsiz evlense veya bir kadınla 
cebren evlensə, müslüman olduktan sonra o nikahın o kişi hakkında devam ettiğine 
dair icma ettik. Böylece, şeriatın fürüu ile muhatab olmanın, dünyevi hükümler 
bakımından, köfir hakkında hərhangi bir tesirinin bulunmadığı ortaya çıkmış ve sabit 
olmuş olur. Şafif”nin delili şudur: Feyrüz ed-Deylemi,/ sekiz kadınla evliyken 
müslüman oldu. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a.s), 25 ə 3/03 uz 

“Dördünü tercih et, diğerlerini bırak” 01) buyurarak, Feyruz”u o kadınlar hakkında ” 
muhayyer bıraktı. Bu ise, sizin zikretmiş olduğunuz tertibe aykırı değildir. Allah .en 
iyisini bilendir. 

Hak Teğlö”um, “AİL di Gu Şİ “Ancak, daha önce geçen 

BEŞİNCİ MESELE geçmiştir”” buyruğu hakkında meşhur olan bir müşkilat 
bulunmaktadır. Bu da ayətin takdirinin “Size anneleriniz, 

VƏ ŞU, ŞU.. ve şu, (şu anda) haram kiılındı. Ancak daha önce geçən geçmiştir" şeklinde 


111) Ebu Davud, Talak, 25 (2/272) (Banzeri bir hadis). 
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olmasıdır. Bu ise, mazi olan bir ifadenin, gelecek zamana ait bir ifadeden istisna 
edilmesini gerektirir ki, bu caiz değildir. Bu müşkilatın cevabı, Cenab-ı Hakk”ın, 
“Babalarınızla evlenmiş olan kadınlarla evlenmeyin. Ancak, daha önce geçen 
geçmiştir”” (susa, 22) ifadesi hakkında zikredilmiş olan açıklamalarla verilmişti. Manası 
ise, Cenab-ı Hakk”ın, “Çünkü Allah, çok bağışlayan ve çok merhamet edendir"” 
delaletiyle, "Daha önce geçmiş olanlar bağışlanmıştır” şeklindedir. 


— 
... 


Haram kılınanların beşinci nev”i, Cenab-ı Hakk”ın: 
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“(Harb esiri olarak) sağ ellerinizin mölik olduğu kadınlar müstesna olmak üzre, 
diğer kocalı kadınlar(la evlenmeniz de size haram edildi. (Bu haram kılmalar), 
üzerinize Allah"ın tarzı olarak (yazılmıştır). Onlardan başkası ise, namuslu ve 
zinaya sapmayarak, mallarınızla ara(yıp niköhla)manız üzere size helal edildi. O 
halde onlardan hangisiyle faydalandiysanız, ücretlerini takdir edildiği şekil üzere 
verin. O mehrin mikdarını tayin ettikten sonra aranızda gönül hoşluğu ile 
uyuştuğunuz şey hakkında size bir günah yoktur. Şüphesiz ki Allah, hakkıyla 
bilendir, mutlak hüküm ve hikmet sahibidir” 
(Nisa, 24) ayetidir. 


Bu hususta birkaç mesele vardır: 


öLazö kelimesi Arapça"da, muhafaza etmek, korumak, 
BİRİNCİ MESELE engel olmak anlamlarına gelir. ALasli kelimesi də böylə- 
“Muhsan” Kelimesinin Münası dir. Nitekim zər İşə, “muhafazalı, mühkem, içir.:iəki- 
leri koruyan şehir” ve 4zas- 6 ə “Sağlam, iyi koruyan 
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zırh” yani, “sahibini yaralanmaktan, yara-bereden koruyan, əngəl olan zırh” tabirləri 
kullanılmaktadır. Cenöb-ı Hak da, “Biz ona, sizin için, sizi savaşınızın şiddetinden 
korumak için giyecek (zırh) sanatını öğrettik” (ensiya, so) buyurmuştur ki, münası 
“sizi koruması ve muhafaza etmesi için...” demektir. Əzaəali keliməsi isə, kendisine, 
içindekilere kötülük yapmayı isteyönleri mən edip əngellediği için, muhkem, sağlam 
ye koruyan yer, mekin (kale) anlamına gelir. Ha harfinin kesresiylə olmak üzere 

ƏLsəyli keliməsi, sahibi yok olmaktan koruduğu için, erkək at anlamına gəlir. Ha 
harfinin fethasıyla olmak üzere öLasli kelimesi, fercini haramdarı koruyup men ettiği 
için, iffetli və namuslu kadınlar hakkında kullanılmaktadır. Nitekim Cenöb-ı Hak, 
qz dzazi Gə öyr saç (3252 “Namusunu mühkem bir kale gibi muhafaza eden 
İmran kızı Meryem "i de...” (Tanrim, tə) buyurmuştur. 


Bil ki, Əvəzi kelimesi, Kur”an-ı Kərim”de birkaç anlamda kullanılmıştır: 

a) Hürriyet.. Nkokim Cenab-ı Hak, əza öp ə seli 3 “Namüslu ve hür ka- 
dınlara iftira atan...” (Nar, a) buyurmuştur. Baksana bir kimsə, hür olmayan birisine 
iftira atsa, ona (had cezösi olan) səksən değnek vurülmaz. Hak Teğla”nın, “ila (lə 
cəZazAİİ sib U “O vakit (cariyelerin) üzerlerine, hür kadınlar üzerindeki cezAnın 
yarısı vardır”” ve “Sizden kim hür ve müslüman kadınları nikahla alacak bir bolluğa 


güç yetiremezse..” (Nisa, əs) üyetleri de böyledir. 


b) İffet ve namusluluk.. Nitekim Cenab-ı pi “Fuhuşta bulunmayan, 25: dostlar 
da edinmeyen namuslu kadınlar olmak üzere..”” (nisa, 25), əə 2? o “Na- 
muslu olup, zinaya sapmamış ve gizli dostlar da edinmemiş (insanlar) halinde..” 
(Maide, s) ve: (45 a AL 413: “İrzini (bir kale gibi) koruyan o iffetli kızı da..” 
(Enbiya, 91) buyurmuştur. 


c) İslam, müslüman olmak... Hak Tedli”nın, işzas-i İli “Onlar evlendiklerinde...” 
(Nisa, 25) buyruğu da bu manadadır. Çünkü bu ifadenin manalarından birisinin de, 
"Onlar müslüman olduklarında...” şeklinde olduğu söylənmiştir. 


d) Kadının evlenmesi.. Nitekim bir kadının kocası olduğu zaman, İzasu İ yə 
dənilir. Hak Teal4”nın, “(Harb esiri olarak) sağ ellerinizin malik olduğu kadınlar 
müstesna olmak üzere, diğer kocalı kadınlar(la evlenmeniz de size haram edildi)” ” 
buyruğundaki muhsanat kelimesi, “evli ve kocalı kadınlar” dömektir. Bu tabirden, 
evli kadınların murad edildiğinin delili ise şudur: Allah Təöla bu sözü bir öncəki yette 
haram kilınanlarla ilgili söze atfetmiştir. Binaenaleyh, bu ifadədə geçen muhsanat 
lafzının, bir haram oluşa sebep olması gerəekir. Bu kelimenin münalarından olan 
“hürriyət”, “iffət” ve “müslüman olma”nın, haramlık konusunda bir tesir ve payının 
olmadığı hərkesçə malümdur. Binsenaleyh, bundan muradın, "evli kadınlar” olması 
gerekir. Çünkü, kadının kocasının bulunması, o kadının başkasına haram olmasında 

 müessirdir. 
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Bil ki, şu dört vecih, kelimənin dildeki asfi manasında müşterektirler ki, bu müna 
da, “men etmek, korumak, engelləmek”dir. Bu böylədir, zira biz ihsan keliməsinin 
manasının, mən etmekten ibaret olduğunu zikretmiştik. Buna göre - məsəla hürriyet, 
insanı, başkasının hükmünün kendisine nüfuz etmesine karşı koruyan bir sebeptir. 
İffet, insanın, uygun olmayan şeyleri yapmasına mani olan bir sebeptir. İslam da, 
nefsin ve şehvetin davet ətmiş olduğu pekçok şeye karşı koruyan bir hususiyyettir. 
Koca da, karısını pek çok şeye karşı korur. Karı da, kocasını zinaya düşmektən korur, 
muhafaza edar. İşte bu sebepten dolayı Hz. Peygamber Azə Tək gə dö: ə 3 ki ə. 

“Her kim evlenirse o, dininin üçte ikisini muhafaza altına almış olur” buyurmuştur. 
İşte böylece bütün bu vecihlerin hepsi, lügat manasına varıp dayanmıştır. Allah en 
iyi biləndir. 


Vahidi şöylə deməktedir: “Kıraat alimleri, dəzəA2İİ tafzı- 

İKİNCİ MESELE nın okunuşu hususunda ihtilaf etmişlerdir. Buna göre onlar 

bu öyetteki hariç, Kur”an"ın tamamında bu kelimeyi sad 

harfinin hem kesresi, hem de fethasıyla okumuşlardır. Çünkü onlar bu ayettə, bu 
harfin fetha ile “muhsenat” şeklinde okunacağı hususunda ittifaK etmişlərdir. 
Binaenaleyh, kim bu kelimeyi kesre ile okumuş isə, fiili kadınlara hamlətmişlərdir. 

Yani, "İşte şu işler sebebiyle onlar müslüman oldular, iffetli olmayı tərcih ettiler: 

evlenip kendilerini korudular” demektir. Bunu fetha ile okuyanlar fili başkasına 
hamletmişlerdir. Yani, “Onları kocaları korudu..” demektir, Allah.en iyi bilendir. 


Şafi (r.h). dul veya evli olan zimminin, zinA etmesi halinde 

ÜÇÜNCÜ MESELE recm edilecəğini söylərken, Ebu Hanife (r.h) ise recmolun- 
Zinakir Zimninin Cazası mayacağını beyin etmiştir. Şafil”nin delili şudur: Zina 
hadisəsi, ihsan (evlilik) ile beraber bulunmuştur. Bu ise, 

zina edenin canırıın mübah olmasının illetidir. Binaenaleyh, onun kanını akıtmanın 
mübah olması gərekir. Bu sabit olunca, “kanının mübah olması” işinin, recm yoluyla 
gerçekleştirilmesi gerekir. Bizim “Zina hadisəsi evlilik ile beraber gerçekləşmiştir” 
şeklindəki sözümüze gelince, bu şu iki hususun isbat edilmesine dayarımaktadır: 


a) ZinA hadisesinin meydana gəlmiş olması ve bu hususta hiç bir şüphənin 
bulunmaması.. 


b) Evliliğin meydana gelmiş olması ve bulunması. Çünkü Cenab-ı Hakk”ın, 
“Ul o” “əzasəl? 3 buyruğu, muhsanat kelimesinden kastedilenin evli kadıflar 
olduğuna delalet eder. Bu kadın da evlidir, o halde o da “muhsana” dır. Böylece bu 
zinanın “ihsön:(evlilik)” ile birlikte meydana gelmiş olduğu sabit olmuş olur. Biz, ihsan 
ile birlikte yapılan zinanın, bu fiili yapan kimsənin kanının mübah oluşunun illəti 
olduğunu söylədik. Zira Hz. Peygamber (s.a.s), “Müslüman bir kimsenin kanı, ancak 
şu üç şeyden birisi sebebiyle helAl olur. Bunlardan birisi, ihsin”dan sonra zina 
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.apmaktır” buyurmuş, ihsöün (evlilik)dan sonra yapılan zinüyı, müslüman kimse 
akkında, onun kanını akıtmanın mübah olmasının illeti kılmıştır. Buna görə, bu 
Yükmün mahalli (tatbik alanı) müslümandır. İllət ise, evliliktən sonra sırf zina yapmış 
olmaktır. Bunun dəlili ise, sadece illət manasını ifadə etmek için getirilmiş olan lAm har- 
fidir dis glki (s323). Bu konuda söylənəcək en son söz şudur: Bu, müslüman 
hakkındaki hükümdür. Zira, ihsön"dan sonra zini yapmak, kanın akıtılmasının mübah 
oluşunun illətidir. Ancak ne var ki, onun müslüman olması hükmün mahallidir. 
Hükmün mahallinin hususi oluşu, bu hükmün, mahallinin dışına taşmasına mani 
değildir. Aksi halde kıyas, tamamen batil ve geçersiz olur. İllet ise, illet ifadə eden 
İamın başına gelmiş olduğu husustur. Bu da, ihsan”dan sonra zinanın mahiyətidir. 
Bu mahiyet, evli zımmi hakkında tahakkuk edince, onun hakkında. kanının mübah 
oluşunun da tahakkuk etmesi gerekir. Böylece evli zımminin kanının mübah odu 
sabit olmuş olur. 


Sonra bu noktaya getirilen mesəlede şu iki yol söz konusudur: İstersek pu kadar 
açıklamayla yetiniriz. Çünkü biz, zımminin kanının. mübah olduğunu iddia ediyoruz, 
Karşı taraf ise, bunu kabul etmiyor, binaenaleyh, (yaptığımız izahlarla) bu kimsenin 
kanının mübah olduğu dəlillendirilmiş oldu. Veyahut da şöyle deriz: Zımminin kanının 
mübah olduğu sabit olunca, bunun recm yoluyla olması gerekir. Çünkü, bu ikisi 
arasında bir fark olduğunu söyleyen yoktur. 


İmdi şayet, “Sizin söyledikleriniz, eğer zımminin “muhsan” olduğuna dəlület 
ediyorsa, burada onun “muhsan” olmadığına delğlet edən bir husus vardır ki o da, 


Hz. Peygamber (s.a.s) "in, çyassaş zü: alu 3 yok o? “Allah”a şirk koşan kimse 
““muhsan” değildir” sözüdür” denilirse, biz de dəriz ki: 


Bizim - zikretmiş olduğumuz delillerle zımmi”nin muhsan:, sizin zikretmiş 
olduğunuz şu haberle de, onun ““muhsan”” olmadığı sabit olmuştur. Biz dəriz ki o, 
"evli kadın” manasında “muhsan”, kendisine iftirada bulunan kimseyə iftira cezüsı 
tatbik edilməz manasında “muhsan” değildir. Buna görə Hz. Peygambər”in “Allah”a 
şirk koşan kimse, “muhsan” değildir” hadisini, "yaptığı zinadan dolayı kendisinə 
had cezası tatbik ədilmez” manasına dəğil, “ona iftira atan kimseye iftira cəzüsi, 
haddi uygulanmaz” anlamına hamletmek gerekir. Çünkü Hz. Peygamber bu kimseyi 
şirk ile vasfetmiştir ki, şirk bir cinayəttir. Cinayətin pəşinden zikredilenin ise, mutlaka 
bir cez3 deniləbilecek bir şey olmasr gərəkir. Bizim, “Ona iftira atan kimsəyə, iftira 
Cəzası uygulanmaz” şəklindəki hükmümüz, bir cəza olmaya elverişli ve müsaittir.. 
Ama, “Ona zina cəzası uygulanmaz" şeklindeki hükmümüz, o kimsə için bir ceza 
olmaya elverişli bir hüküm değildir. BinAenaleyh, Hz. Peygamber"in, “AHah”a şirk 
koşan kimse, “muhsan” değildir” buyurmasından maksat, bizim zikretmiş 
olduğumuz husustur. Allah en iyi bilendir. 


488/7. CİLT TEFSİR-İ KHBİR 


Cenib-ı Hakk”ın, eL-2h şə dəə AİL) “Diğer kocalı kadın- 
DÖRDÜNCÜ MESELE /lar..” buyruğu hakkında şu iki görüş vardır: 
Birinci görüş: Bundan murad, “evli kadınlar”dır. Böyle 
olması halinde Cənab-ı Hakk”ın, göl “SİL Şİ “(Harb esiri olarak) sağ ellerinizin 
malik olduğu kadınlar müstesna...” sözü hakkında şu iki izah yapılır: 


a) Kadın evli olduğunda, kocasından başkasına haram olur. Ancak, o kadın bir 
kimsenin müikü (cariyesi) olursa, bu durumda o kadın, kəndisine mülik olan kimseye 
hell olur. 


b) Bu öyətte zikredilen “milk-i yemin”den murad, nikah mülkiyətidir. Buna görə 
mana, “kocası olan kadınlar size haramdır. Ancak, kocaları ile kendiləri arasında, 
boşanmak suretiyle “beynünət-i kübrA” meydana geldiğinde, siz onlara yeni bir 
nikahla malik olabilirsiniz” şeklinde olmuş olur. Bu öyətin maksadı, insanları zinadan 
mən etmek ve yeni bir nikah bulunmaksızın veya eğer kadın məmlüke ise, milk-i 
yemin olmaksızın, onlarla cinsi təmasta bulunmaktan men etmektir. CənAb-ı Hak bunu 
“milk-i yemin” ile ifadə etmiştir, çünkü milk-i yeminlik, hem nikah ile evlenilən kadınlar, 
hem de mülk olarak sahip olunan kadınlar hakkında söz konusudur. 


İkinci görüş: Ayettəki .əLzaskzli kelimesiyle kastedilenler, hür kadınlardır. 
Bunun delili ise, bu ayetten sonra gelen, Cenab-ı Hakk”ın “Sizden kim hür ve 
müslüman kadınları nikahla alacak bir bolluğa güç yetiştiremezse, o halde sağ 
ellerinizin malik olduğu mü”min cariyelerinizden (alsın)” (xırs, əs) buyruğudur. 
Cenab-ı Hak burada, “muhsanat”dan bahsetmiş, daha sorira de “Sizden kim hür 
ve müslüman kadınları nikahla alacak bir bolluğa güç yetiştiremezse”” qısa, 25) 
buyurmuştur. Böylece buradaki “muhsanat” ile kastedilen şey, orada kastedilenin 
aynısı olmuş olur. Orada “muhsanat” ile kastedilən hür kadınlar olduğuna göre, 
burada da bunlar kastedilmiştir. 


Bu manaya alınması halində, Hak Teqla”nin, sölüzi “Zi: uv İl “(Harb esiri 
olarak) sağ ellerinizin malik olduğu kadınlar müstesna...” istisnası hakkında şu iki 
izah yapılabilir: . 


a) Bu ifAdedən maksat, “Allah"ın sizin için mülk kılmış olduğu sayı müstesnü 
ki, bu sayı da dörttür” şeklinde olur. Buna göre de mana, “Allah”ın size mülk kilmiş 
olduğu şu hür dört kadın hariç, bütün hür kadinlar size haram kılınmış olur” 
şaklindədir. 


b) Hür kadınlar size haram kılınmıştır. Ancak Allah"ın, sizin kendilerine malik 
olduğunuzu belirttikleri hariç. Bu malik olma işi də, vefi, şahitler ve dinde muteber 
olan diğər şartlar bulunduğunda tahakkuk ədər. Binaenaleyh Cenab-ı Hakk"ın, 


S (üz NİSA SİİRESİ d224 1 ) Uİ.T/4Mə 


“(Harb esiri olarak) sağ ellerinizin malik olduğu kadınlar müstesna...” ifadesinin 
tefsiri hususunda söylenen birinci görüş, tercih edilen görüştür. Bunun böyle olduğuna 
Onun, “Kİ onlar irzlarını koruyanlardır. Şu var ki zevcelerine, yahut sağ ellerinin 
malik olduklarına karşı müstesna”” (Mü"minun, 5) ayeti de delölet etmektedir. Allah 
milk-i yemini, zevceler ve cöriyeler hakkında bulunan, sabit olan mülkten ibaret 
kilmiştir. Binaenaleyh, burada da bu manaya alınması gerekir. Za Allah"ın kelamini, 
yine O”nun kelamıyla tefsir etmək doğruluk ve isabet derecesi en fazla olan tefsir 
şeklidir. Allah en iyi bilendir. 


Alimlər, əşlərdən birinin diğerinden önce esir alınıp, Dür-: 

BEŞİNCİ MESELE İslam”a getirildiğində bu eşler arasında bir ayrılığın meyda- 

Esi Edin Gay Müsimlerin na geleceği husus .nda ittifak etmişlərdir. Ama ikisinin aynı 

Niflərnin Durimi anda beraberce esir alınmaları durumuna gəlincə, Şafif 

(r.h), “Orada evlilikleri sona erer, eğer kocasından hamile 

ise çocuğunu doğurmak veya hayız olmak suretiyle “istibra” da bulunarak, kendisine 

mülik olan kimseye hell olur” demektedir. Ebu Hanife (r.h) ise, karı-kocalığın orada 
ortadan kalkmayacağını söyler. 


Şafii (r.h)”nin dəlili şudur: Hak Teal3”nın, dəxi əə vəla? “Diğer kocalı 
kadınlar...” tabiri, kocası olan kadınların haram olmasını gerektirmektedir. Daha 
sonra Cenab-ı Hakk”ın, “(Harb esiri olarak) sağ ellerinizin malik olduğu kadınlar 
müstesna..”” ifadesi ise, mülkiyyetin meydana gelmesi sebebiyle haramlığın kalkıp, 
bunun yerini helalliğin almasını gerektirir. Ebu Bekr er-Razi şöyle demektedir: “Eğər 
bu ayrılık, sırf mülkiyetin meydana gelmesiyle olmuş olsaydı, o zaman bu ayrılığın, 
cariyenin satın alınması, hibe olarak kabul edilməsi ve miras olunmasıyıa da-meydana 
gelmiş olması, gerekirdi. Halbuki bunun böyle olmadığı malumdur.” er-Razi 
el-CessaAs"a şöyle denebilir: “Sanki sen, tahsis edildikten sonra amm olan ifadenin, 
geriye kalanlar hakkında bir hüccət olduğunu duymadın öyle mil" Hem yine, esir 
alınırken meydana gelen husus, onlar hakkında mülkiyet hakkının ihdüs edilməsidir. 
Halbuki alışverişte ise, mülkiyyətin bir şahıstan başka bir şahısa intikali. söz 
konusudur. Binöenaleyh, birincisi daha kuvvetlidir. Böylece fark ortaya çıkmış olur. 


Hz. Ali, Hz. ömer ve Abdurrahman İbn Avf”ın görüşünə 

ALTINCI MESELE göre, nikahlanmış bir cariye satıldığı zaman, o boşanmış 
Nikihlarmış Cariye Satlal m? olmaz. Bugün, fukahanın icmal da bu şekildedir. Ubey İbn 
İbn Ka”b, İbn Mesüd, İbn Abbas, Cabir ve Enes (r.a) ise, 

nikahlı cariye satıldığında onun boş olacağı görüşündedirler. Cumhurun dəlili şudur: 
Aişe (r.anha), Berire”yi satın alıp onu azad ettiğinde, evli olan bu Berire"yi Hz. 
Peygamber (s.a.s) muhayyer bırakmıştır. Eğer alışveriş ilə talk vaki olmuş olsaydı, 
bu muhayyer bırakmanın bir anlamı olmazdı. Alimlerdən Berire hadisesi hakkında, 
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Hz. Peygamber (s.a.syin, uövi, asi ZE ““Cariyenin satılması, onun talakıdır” 
buyurduğunu da söyləyenler vardır. Ubeyy İbn Ka” ile İbn.Mesüd”un delili ise 
Hak Teall"nın, (sui eSİ u Şİ “(Harb esiri olarak) sağ ellerinizin malik olduğu 
kadınlar müstesna olmak üzere..”” buyruğundaki istisnanın umüm olmasıdır. Bunun 
cevabının neticesi de, Kur”an”ın umüm ifadesinin haber-i vahidle tahsis edilmesi 
məseləsine dayanır. Allah en iyisini bilendir. 


Sonra Allah Teala, bu haram kılınan kadınlar bahsini “sd: alı ADUS” “Üzerinize 
Allah”ın farzı olarak (yazılmıştır)” diyerek bitirmiştir. Bu hususta şu iki izah vardır: 


a) Bu, fillinin 777 olmayan te”kidi bir mef”ul-ü mutlaktır. Zira Allah Teala”nın 
“Size haram kilındı.,” (isa, za) ifadesi, yazma manasına da delalet eder. Buna göre, 
bu kelamın takdiri Alı ör Uy vəsşəsİ: gə 553 çü Uu eyd (sd: çəy "Daha 
önce zikredilmiş olan nikahı haram kadınların haramlığı, Allah”ın bir farzı (yazısı) olarak 
farz kilindi (yazıldı)” şeklindedir. Mef”ul-ü mutlakın, fillinin lafzından başka bir lafrz 
üzere  gelişinin misalleri çoktur. Bunun bir misali, p yə mi) iləkı yəyə “Vadi “23 
dh. gə “Aİ “Sen dağları görür, yerlerinde durur sanırsın. Halbuki onlar, bulut- 
ların geçip gidişi gibi geçer giderler. (Bu), Allah"ın sanatıdır"” (Nemı, ss) ayətindəki 
gibidir. 


b) Zeccüc şöylə demiştir: “Bu (kitab) kelimesinin, (mahzuf) əmrin mef/ülü olarak 
mansub olması cölzdir, Bu durumda ifadedəeki (S: (üzerinize) kısmı, o emrin açıkla- 
yıcısı olur ve mana əl az yə m ön in kitabına yapışın” şeklinde olur. 


buyurmuştur. Bu hisslə birkaç məsələ vardır: 


Hamza, Kisai ve Asım”ın ravisi Hafs, bu fiili daha önceki 

BİRİNCİ MESELE Mü 437 “Size haram kilindi”” (yisa, 23) ayetine atfetmək 

için, meçhul olarak dei şeklinde, diğer kıraat imamları ise, 

all AUUS sözüne atfetmək için, malum siga ile Mal (Allah helal kildi) şeklinde oku-: 

muşlardır. Bu ikinci okuyuşun takdiri şu şekilde olur: əçəyi eda id əz sə Al es 

uyu sSi RƏT 3 “Allah, size bu şeylerin haramlığını yazdı ve bunların dışındakileri 
size helal kıldı.” 


Hak Tealö”nın, “Onlardan başkası ise size hell edildi” 

İKİNCİ MESELE buyruğunun zahiri, burada zikredilen kadınların dışında 

kalan kadınların nikahının hell olduğunu gösterir. Fakat 

dəliller, bunların dışında kalan bazı kadınların da nikahının haram olduğuna delület 
etmektedir. Şimdi biz onları zikredeceğiz: 


$, Cüz, NİSA SÜRESİ 4/24 : : 5—.u: 


Kur"An"ın Genel Hükmünün Haber-i Vahidle Tahsis Edilmesine İtlraz 


Birinci kısım: Bir kadın, halası ve teyzesi ile aynı anda bir adamın nikahında 
bulundurulamaz. Nitekim Hz.Peygamber (s.a.s), (ziz 5 37 (zss 5 zdi SİY 
“Kadın teyzesi ve halasının üzerine nikah edilemez (alınamaz)”” (12) buyurmuştur. 
Bu “meşhur” ve “müstefiz” bir hadistir. Bu hadisin, tevatür derecəsine ulaştığı da 
çok kez söylenmiştir. 


Hariciler “Bu, bir haber-i vahiddir. Kur”an"ın umumi manadaki ayetini, haber-i 
vahid ile tahsis etmek caiz değildir” diye iddia etmişler ve görüşlərinə şöylə dəliller 
getirmişlerdir: ) 


a) Ayetin umumi manası, metni kesin ve delaleti (manası) zahir (açık) olandır. 
Haber-i vahidin ise metni zanni ve delaleti zahirdir. Binaenaleyh haber-i vahid, 
Kur"an”ın (ayetin) umümi manasından daha zayıf olmuş olur. Bu sebeple haber-i 
vahidi, Kur"an”ın umümiliğine tercih etmek, daha zayıf olanı daha güçlü olana takdim 
etmek olur ki bu cöiz değildir. 


b) Meşhur hadislerden biri de Muöz (r.a)”ın hadisidir. O, haber-i vahidin şu iki 
bakımdan Kur"an"ın ümümi manasına takdim edilmesini engelləmiştir: 


Birincisi: Hz. Peygamber (s.a.s) ona, “Ne ile hüküm verirsin?”“ dediğinde O, 
“Allah”ın kitabı ile...” cevabını vermiştir. Resülullah, ““Ya onda bulamazsan..?”” 
dediğinde, Muaz (r.a) “Allah”ın Resülünün sünneti ile...” cevabını vermiş ve Allah”ın 
kitabına sarılmayı, Resulullah"ın sünnetine sarılmadan önce zikretmiştir. İşte bu da, 
sünnetin. Kur”an"a takdim edilmesine manidir. 


İkincisi: Hz. Peygamber (s.a.s), ona “Ya onda: bulamazsan?.”” dediğinde, O, 
“Allah”ın Resülünün sünneti ile...” cevabını vermiş ve sünnete sarılmayı, şart 
manasına olan öl (Eğer bulamazsan) kelimesi ile, o şeyin Kur”arı”da bulunmaması 
şartına bağlamıştır. Şarta bağlı olan şey, şart bulunmadığı zaman söz konusu olmaz. 


,e)Bir məşhur h hadiş də, Hz. Peygamber (s.a.s) irr, öşzə sö das m. esi ZY İT 
339 91) 3 dü ilı, o dil sib “Size benden bir hadis rivayet edildiğinde,- 
onu Allah"ın kitabına arzedip (ölçün). Eğer ona uygun düşerse, o hadisi kabul edin. 
Aksi halde reddedin”” (13) hadis-i şərifidir. Bu hadis de, haber-i vahidin ancak 
Allah"ın kitabına uygun düştüğü zaman kabul edilebileceğini gösterir. Binaenaləyh 
halalar ve teyzelerle ilgili hadis, Kur”an öyətinin zahirinə muhalif olduğuna göre, kabul 
edilmemelidir. 


112) Buhürf, Nikah, 27, Müslim, Nikah, 37, 39. (11/1029, 1/1030). 
113) Tenziİhu"s-Şeria, 1/264. 
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d) Hak Tealü”nın, “Onlardan başkası ise, size helAl kılındı"” buyruğu, Hz. 
Peygamber (s.a.s)”in “Kadın, teyzesi ve halasının üzerine nılkah edilemez. (alına- 
maz)” hadisi ilə mukayese edildiğində, şu üç şeydən biri söz konusu olur: 


Birincisi, öyetin bu hadisten sonra nazil olduğunun söylenməsidir. Bu durumda 
ayət, hadisi neshətmiş olur. Çünkü hüs bir ifadeden sonra gelen umümi bir ifadenin, 
hüs (hususi manadaki) ifadeyi neshedeceği sabittir. 


İkincisi, bu hadisin ayetten sonra söylenriş olmasıdır. Bu da, Kur”an”ın haber-i 
vahid ile neshedilmiş olmasını gerektirir ki cöiz değildir. 


Üçüncüsü, her ikisinin de aynı anda söylenmiş olmasıdır ki bu durumda öyet, 
tek başına müteşabih olmuş olur. Böylece de hüccet getirilecek yer, hem öyet hem 
de hadis olur. Masum olan bir peygambərin, hücceti iyice ortaya koymaya gayret 
etməyip de, şüpheyi ortaya koymaya gayret etmesi uygun düşməz. Binaenaleyh 
Allah”ın Resülünə, bu üyeti, ancak bu hadislə birlikte duyurması ve ümmetinə bu 
öyəti ancak bu hadisle birlikte tebliğ etməlerini vacip kılması gərəkirdi. Durum şayet 
böylə olsaydı, o zaman bu hadisin öyet kadar meşhur olması gerekirdi. Durum böyle 
olmadığına göre, bu kısmın da bozuk olduğunu anlarız. 


e) Bu hadisin sahih olduğu kesin olarak tesbit edilse bile, ayeti delil getirmek, 
hadisi delil getirmekten daha tercihe şayandır. Bunu da şu iki şekilde izah edebiliriz: 


Birincisi: Hak Teala”nın, “Size haram kılındı"” (nisa, 23) buyruğu haram oluşu 
gösteren açık bir nass (öyet) olduğu gibi, “Onlardan başkası ise, size helül kılındı” 
(Nisa, 24) ayeti de, helal oluşu göstermede sarih bir nastır. Hz. Peygamber (s.a.s)”in, 
“Kadın, teyzesi ve halasının üzerine nikahlanmaz (alınmaz) sözü ise, açık bir nass 
(delil) değildir. Çünkü bu sözün zöhiri, bir haber cümləsidir. Haber cümlesini, emir 
ve nehiy manasında almak mecazidir. Hem sonra bu durumda, nehiy lafzının 
haramlığa delölet etmesi, “Helal kılındı”” ifadesinin, mübahlığa delölet etmesinden 
daha zayıftır. 


İkincisi, Hak Teğl3”nın, “Onlardan başkası ise, size hell kılındı"” sözü, bu 
aüyetlərde sayılan kadınların dışında kalanların nikahının helalliğini ifade etməde sarih 
bir sözdür. Hz. Peygamber”in “Kadın, teyzesi ve halasının üzerine nikahlanmaz 
(alınmaz)”” buyurması herkes hakkında sarih değildir. Aksine bunun daha öncə 
geçmiş olan “mahud” (bilinen) şeylerle ilgili olması daha açıktır. 


1) Allah Teülö bu öyetlerde, haram olan kadımların nevilerini açıklamış ve onları 

" ünbeş nevi olarak zikretmiş, sonra da bu eksiksiz izah ve tam açıklamadan sonra, 
” “Onlardan başkası ise, size hell edildi” buyurmuştur. Eğer bu helallik daha önce 
zikredilənlerin dışında kalanlar hakkında olmasaydı, bu mükemməl izah bir abəsle 
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iştigal ve boş söz olurdu ki, bu da hakimlər hakimi olan Allah kelamına yakışmazdı. 
Bu konudaki çeşitli sorular işte bundan ibarettir. 


Mezkür İtirazın Çürütülmesi 
Bunlara şu şəkillerde cevap verilir: 


Birincisi: Hasan el-Basri ve Ebu Bekr el-Esamm”ın söyləmiş olduğu şu 
husustur: "Allah TealA”nın, “Onlardan başkası ise, size helal edildi” buyruğu, devamlı 
bir hellliğin bulunduğunu ifade etmez.” Bu görüş, bu konuda bana göre en doğru 
olan görüştür. Bunun delili ise şudur: Hak Teölö”nın, “Onlardan başkası ise, size 
hell edildi”" sözü, yukarda zikredilenlerden hariç olanların helal olduklarını haber 
veren bir ifadedir. Bu ifadede, yukarda zikredilenlerin dışında kalanların helallıklarının 
devamlı olup olmadığı hususu açıklanmamıştır. Bunun devamlılık ifade etmediğinin 
delili ise şudur: Bu məfhumun, həm əbediliğe (devamlı oluşa) hem de ebedi olmamaya 
taksim ediləbilmesidir. Bu sebeple bazan “Onlardan başkası ise, size ebedi olarak 
həlal kılındı” denilirken: bazan da, “Onlardan başkası isə, size falanca vakte kadar 
helal kılındı” denilir. Şayet Hak Teöla"nın, “Onlardan başkası ise, size helal kiılındı”" 
buyruğu, açıkça bunun ebedi olarak həlAl olduğuna delalet etseydi, böyle bir taksim 
mümkün olmazdı. Bir de, Cenab-ı Hakk"ın bu sözü ancak daha önce zikredilən 
kadınların dışındakilerin helal kılındığını ifade etmektedir. “Akıl açıkça, “hell kılmanın”, 
"ebedi olarak helal kilma” ve “belli bir zaman için helal kılma”dan daha umümi 
olduğuna şehadet etmektedir. 


Bunun böyle olduğu sabit olunca biz deriz ki: Cənab-ı Hakk”ın bu buyruğu ancak, 
daha önce zikredilənlerin dışındaki kadınların bu vakittə həlal olduklarını gösterir. 
Onların diğer vakitlerde helallıklarının sabit oluşuna gelince, öyətin föfzı ne müsbet 
ne de menfi manada bundan bahsetmemektedir. Daha önce zikredilenlərin dışındaki 
kadınların şu anda həlal oldukları sabit ve bilinən bir husustur. Bundan sonra, 
onlardan bir kısmı hakkında haramlık hükmünün söz konusu olması ise, bu nassı 
ne tahsis ne də nesheder. İşte bu son derece ma”kul ve yerinde olan güzel bir izahtır. 


İşte bu yolla biz yine diyoruz ki, Hak Teülinın ölüsi (ödə 22 size 
analarınız... haram kilındı"” (Nisa, 23) ayeti, devamlı olarak haramlığı gösteren bir nass 
değildir. Çünkü biz bu devamlılığı, ayetin bu lafzından değil, Hz. Muhammed (s.a.s)in 
dininden tevötür yoluyla öğrendik. Bu konuda itimada şöyan cevap işte budur. 


İkincisi: Biz, bir kadın ile, halası ve teyzesinin aynı nikah altında 
bulundurulmasının haram oluşunun ayette zikredilmemiş olduğu görüşünü kabul 
etmiyoruz. Bunu şu iki şekilde izah ederiz: 


a) Allah Tedla, iki kız kardeşin birlikte alınmasını haram kılmıştır. Bunların iki 
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kiz kardeş oluşları, bu haramlığı gerektiren bir husustur. Çünkü kız kardeşlik, yakın 
olan bir akrabalıktır. Yakın akrabalığa fazla ilgi, şefkat ve ikram uygun düşer. Kız 
kardəşlerdən birinin, diğerinin kuması olması çok büyük bir nefret ve soğukluğu 
gerektirir. Bu iki durum arasında, büyük bir nefret vardır. Böylece, kumalardan birinin 
diğərinin kız kardeşi olmasının, aynı anda bir nikah altında bulundurulmalarının haram 
oluşu hükmüne münasib ve uygun olduğu sabit olur. Usül-ü Fıkıh”ta şu husus yer 
almıştır: Bir hükmün, kendisine uygun bir vasıfla zikredilmesi, lafız bakımından o 
hükmün, o vasfa bağlanmış olduğuna delalet eder. Bu sebeple Allah Teala”nıh, ““Ve 
iki kiz kardeşi birlikte almanız (da haram kilındı)”” isa, zə) buyruğu, yakın akrabalığın, 
(yakın akraha olan kadınları) bir nikah altında bulundurmaya mani olduğuna delalet 
eder. Bu yakın akrabalık, kadın ile halaları ve teyzeleri arasında da vardır. Binaenaleyh 
iki kız kardeş hakkındaki bu hüküm, delalet yoluyla, hala ve teyzeler hakkında da 
söz konusudur. Hatta bu hükmün, halalar ve teyzeler hakkında olması daha evladır. 
Zira hala ve teyze, erkek ve kız kardeşlerin kızlarının (yeğenlerinin) anneleri 
mesabesindedirlər. Bu kızlar ise, hala ve teyzelerin çocukları mesabesindedirler: Bu 
akrabalığın zarar vermemeyi gerektirmesi, kız kardeşlikten dolayı olan akrabalığın, 
zarar verməməyi gerektirmesinden daha kuvvetlidir. Bundan dolayı, Hak Teğla"nın 

“Ve iki kız kardeşi birlikte almanız (da haram kilındı)”" uusa, 23) ayəti, hala ve 
teyzelerin, yeğenleri ile aynı nikah altında bulundurulmalarına öncelikle mani olur. 


b) Cenab-ı Hak, hanımların anneleri ile evlenmenin haram olduğunu açıkça 
belirterek, “Ve karılarınızın anaları da (size haram kilındı)”” nisa, zə) buyurmuştur. 
“Anne” (Ümm) lafzı, bazan hala ve teyze için de kullanılır. Halaya, “anne” 
denilebildiğinin delili şudur: Allah Teala, Hz. Ya”kub (a.s)"un çocuklarını anlatırken 
“(Onlar), “Senin Tanrına ve babaların İbrahim”in, İsmdil"in ve İshök”m bir tek Tanrısı 
olan Allah"a ibadet edeceğiz” (dediler)”” (Bakara, ı3a) buyurmuş ve amca olduğu halde 
Hz. İsmail hakkında “baba” kelimesini kullanmıştır. Amcaya “baba” denilince, halaya 
da “anne” denilebilmesi gerekir. Teyzeye “anne” denilmesine gelince, buna da Hak 
Teğla"nın, ““O, ebeveynini tahtının üstüne çıkarıp oturttu”” (Yusuf, 100) öyetidir. 
Buradaki ebeveynden murad, Hz. Yusuf”un babası ile teyzesidir. Çünkü o esnada 
onun annesi ölmüş idi. Binaenaleyh söylediğimiz bu şeylerle, halaya ve toyrəyə: 7 
bazan “anne” denilebildiği sabit olur. Bundan dolayı ayetteki, gəzə dəə) x 
karılarınızın anaları..” tabiri, bazı bakımlardan kadının halasına ve teyzesine .. 
olur. 


Bunu-anladığın zaman biz deriz ki, Hak Tealö”nın “Onlardan başkası ise, size 
helal edildi" buyruğu ile ister açıkça, isterse celi veya kapalı bir delaletle zikredilmiş 
olsunlar, bu ifadeyle, nikahlarının haram olduğu zikredilmiş olan kadınlar 
kastedilmiştir. Durum böyle olunca halalar ve teyzeler, zikredilmiş kadınların dışında 
kalmazlar. 
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Üçüncüsü: Haricflerin üçüncü şüphelərine cevap olarak deriz ki: Hak TeAle”nın, 
“Onlardan başkası ise, size helAl edildi” buyruğu "Amm (genel) bir ifAdedir. Hz. 
Peygamber”in “Kadın, teyzesi ve halasının üzerine nikahlanmaz” hadisi isə, hüs 
(özel) bir ifadedir. Has olan ise, “Amm olandan önce gelir. Sonra, burada iki yol 
bulunmaktadır: Bazen biz, "Bu hadis, şöhret bakımından tevütür derecesınə 
ulaşmıştır. Kur”an”ın umumi hükümlerini mütevatir hadisle tahsis etmək cüizdir" 
diyoruz. Bana göre bu izah, hak olan bir hususta inatlaşma ve diretmə gibidir. Çünkü 
bu hadis, zamanımızda meşhür derecesine varmışsa da, ancak ne var ki aslınrla 
ahad rivayetlere dayanınca, ahad hadisler-babında ve kısmında olmaktan çıkmamıştır. 
Biz bazen de şöyle deriz: Kur”an”ın umumi hükmünün, haber-i vahidle tahsis edilmesi 
caizdir. Bunun izahı, usül kitaplarında zikredilmiştir. Bu konuda söylenebilecek sözün 
tamamı işte budur. Bize göre cevap konusunda kendisine itimad edilecek olan birinci 
görüştür. 


İkinci kısım: Bu genel hükme dahil olan tahsisli hususlardan biri şudur: Üç 
talakla boşanmış olan kadın helll değildir. Ancak ne var ki bu tahsis, Ceneb-ı Hakk”ın, 
“Yine erkek, zevcesini (üçüncü def"a olarak) boşarsa, ondan sonra kadın kendinden 
başka bir erkeğe nikahlanıp varıncaya kadar ona (o birinci kocasına) hell olmaz"” 
(Bakara, 230) ayetiyle sabit olmuştur. 


Üçüncü kısım: İddet bəkleyenleri nikahlamak da haramdır. Bunun dəlili isə, 
Cenab-ı Hakk"ın “Boşanmış kadınlar, kendi kendilerine üç hayız (ve temizlenme) 
müddeti beklerler”” (Bakara, 228) Ayetidir. 


Dördüncü kısım: Hür bir kadınla evli olan kimsenin, caüriye ile evlenmesi caiz 
değildir. Bu, ittifakla böytedir. Şafii”yə göreyse, hür kadın ile evlenmeye maddi gücü 
olan kimsenin, cariyeyi nikahlaması caiz değildir. Bu tahsisin dəlili de Cenab-ı 
Hakk"ın, “Sizden kim hür ve müslüman kadınları nikahla alacak bir bolluğa güç 
yetiştiremezse, o halde sağ ellerinizin malik olduğu mü”min cariyelerden (alsın)”” 
(Nisa, 26) üyətidir. Bu ayətin bu neticeye delalət ettiğinin izahı ilərdə geləcektir. 


Beşinci kısım: Dört kadınla evli olan bir k eliyə bəşincisini .. haramdır. 
Bunun delili isə Cenab-ı Hakicın, tö) sli ə di də (Sİ çəb s LAS 
... İkişer, üçer, dörder olmak üzere...” usa, ə) üyetidir. 


Altıncı kisim: Kendisiyle liün (karşılıklı İanetleşme) yapıları kadındır. Bunun dəlili 
de Hz. Peyamber (s.a.s)/in, Mİ ölkasi Y obesili “irbirleriyle lanetleşmiş olan 
karı ve kocalar, ebedi olarak bir araya gelemezler”” (1) hadisidir. 


Cenab-ı Hakk"ın, gəxiizA 2: zzasi özü 1465 öl “Namuslu ve zinaya 


114) Darimi, Ferliz, 24 ((1/364). 
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sapmayarak, mallarınızla ara(yıp nikahlaymanız...” buyruğu hakkında birkaç mesele 
vardır: 


Hak Teala”nın, 1,65 öİ kelimesinin i”rabtaki yeri hakkında 
BİRİNCİ MESELE şu iki görüş vardır: . 

a) Bu kelime le s5İ ET 3 ifadesindeki 1. lafzının mahal- 
.. bedel olmak üzere, merfudur. Buna göre ibarenin takdiri, 5133 G sSi deb ) 
zi öl s5İ zi: 2 gö “Onlardan başkası size helal kilindi ve... aramanız size hell 
.. şeklindedir. Bu, bu fili elifin dammesiyle meçhül sigasıyla dət şeklinde 
okuyanlara göredir. Bu fiili elifin fethasıyla malüm sigasıyla okuyanlara göreyse, 

haz Sİ keliməsinin mahalli mansubtur. 


b) Bu ifadenin mahalli, her iki kıraate göre de, kendisindən harfi cerrin hazfedilmiş 
olması sebebiyle, mansubtur. Buna göre sanki, 1 az öy "aramanız için, aramanız 
konusunda” denilmiştir. Buna göre kelamın takdiri, öl s sö siy esi zi 
uz ., AZI “(Mallarınız ile evlənmeyi talep etmek istediğiniz için, bunların dışında 
kalanlar, .— size hell kılındi)” şeklindədir. Hak Teğla"nın, -əviL-ə pə Gəzasxə 
lafizları birer hal olup, “zinaya sapmaksızın namuskör davranarak” şəklindedir. Buna 
göre O"nun, Çəsşasvə ifadəsi, “zinadan sakınarak”: səədkzə əb ifadəsi de, "zina 
etmeyerek..” anlamlarını ifade edər. Binaenaleyh ia, te”kid için yapılmış bir tekrardır. 
Leys şöylə deməktedir: isə (Çİ kelimeleri, fücür ve günaha dalmak mana- 
larını ifadə edər. Kelimenin Arapça” daki aslı, ““dökmek” anlamını ihtiva eden, gəz 
keliməsidir. Mesela, 35- ə “m — ə şə5 “Akan, dökülen göz yaşları” denilmektedir. 
Nitekim Cenab-ı Hak, - əzə 145 3) “veya dökülen kan”” (Enram, sas) buyurmaktadır. 
Yine, südü çə ö93 "Falanca, çokca kan dökendir (zalimdir)” denilir, yani, piyə: 
(Çok kan akıtıcı, zalim) demektir. Zina da, “sifah” diye adlandırılmıştır, çünkü zina 
yapan kimsenin maksadı, sadece menisini akıtmaktır. 


takdiri əb ə si is Ri “ .. Uu . ssl ə şəklində olup, "isize, bunların dışında- 
kileri aramanız helal kilindi” anlamındadır. Kendinden önceki ifadeler buna dəlület 
ettiği için mefül hazfedilmiştir. Allah en iyi bilendir. 


Ebu Hanife (r.h), “Mehir on dirhemden daha az olamaz” 

İKİNCİ MESELE derken, Şafii (r.h) bunun herhangi bir ölçüsünün 
Mehrin En Az Mikları bulunmadığını, az veya çok olabileceğini söyler. Ebu Hanife 

bu öyetle istidlal ederek şöyle der: “Bu böyledir, çünkü 

Allah Teala bu helallığı bir kayda bağlamıştır ki bu kayıt da, erkeklerin o kadınları, 
kendi malları vasıtasıyla talep etmeleri, elde etmeye çalışmalarıdır. Halbuki bir-iki 
dirhem, “mallar” olarak adlandırılamaz. Binaenaleyh, bu bir-iki dirhəmin mehir 
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olmaması gerekir. Buna göre şayet, “Yanında on dirhem bulunan bir kimse hakkında, 
"Onun yanında mallar vardır” denilemez. Halbuki, bu on dirhəmin mehir olabileceğini 
tecviz ediyorsunuz.. ” denilirse biz deriz ki: 

"Bu ayetin zahiri, on dirhemin mehir olmaya yetmemesini gerəektirir. Asa ne 
var ki biz, bu işin olabileceğine icma delalet ettiği için, verdiğimiz bu hükümde öyətin 
zahiriyle amel etmeyi bıraktık.” Böylece Ebu Hanife, on dirhemden daha az olan 
miktar hakkında, ayetin zahirine tutunmuştur. 

Bil ki bu istidlal tutarsızdır. Çünkü ayet, (o kadınları) mallarla iliyi etmenin, 
arayıp bulmanın caiz olduğuna delalet etmektedir. Halbuki ayette, (o kadınları) mal 
olmayan şeylərle talep etmenin caiz olmayacağına dair ancak “mefhumu muhalefet” 
yoluyla bir delalet vardır. Halbuki siz, “mefhumu muhalefet”i kabul etmiyorsunuz. 
Sonra biz deriz ki: Mihrin az veya çok herhangi bir ölçüsü bulunmadığına şu deliller 
de delalet etmektedir: 


Birinci hüccet, bu ayetle istidlal etmektir. Bu böyledir, zira Cenab-ı Hakk"ın 
“mallarınızla...” tabiri cem"e cem" ile mukabelə etmektir. Cem"in cemi ile mukabələsi 
ise, ferdin ferde taksim edilmesini, dağıtılmasını gerektirir. Bu da, kadınlarla övlenmeyi 
arzulayan, talep eden herkesin, mal denebilecek bir şeyler bulabileceğini 
gerektirmektedir. Azlık ve çokluk, hem bu hakikatte hem de bu isimde eşittir. 
Binaenaleyh bu ayetten, bir ölçüye bağlı olmaksızın mal denebilecek herhangi bir 
şey vasıtasıyla kadınlarla evlenmeyi talep edəbilme hükmünün çıkması gerekir.. 


İkinci hüccet: Hak Teala”nın, “Eğer siz onları kendilerine temas etmeden önce 
boşar, (fakat daha evvelden) onlara bir mehir tayin etmiş bulunursanız, o halde tayin 
ettiğiniz mehrin yarısı onlarındır"” (8akara, 237) ayetine tutunmaktır. Bu ayet, mehrin 
yarısının, konuşulandan yani mehr-i müsamma”dan düşmesini gerektirir. Bu da şunu” 
ifade eder: Bu nikah akdi, ta baştan bir dirhem mehre görə yapılmış olsaydı, (kadının 
boşanması halinde) o erkeğin ancak bir dirhemin yarısını vermesi gerekirdi. Halbuki 
siz, böyle demiyorsunuz.. 


v 


Üçüncü hüccerf, ilgili hadislerdir. 


a) Rivayet edildiğine göre, mehir olarak iki pabuç karşılığında evlenen bir kadın 
Hz. Peygamber"in yanına getirildiğinde, Hz. Peygamber (s.a.s)”in (ona), sə sezə) 
ea AL-A “Sen, mehir olarak bu iki pabuça razı oldun (mu?)” deyince kadın “evet” 
dedi, Hz. Peygamber de bu evliliği onayladı. (15) Bu olayın zahiri, bu iki pabucun 
kiymetinin on dirhemden daha az olabileceğini ifade etmektedir. Zira, ancak iki pabuç 
karşılığı evlənebilen bu erkek ve kadının fakir olmaları “əkə Böylesi insanların 
pabuçlarının kıymeti de, son derece azdır.. 


115) Tirmizi, Nikah, 22 (1II/420). 
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, b) Cabir (r.a), Hz. “Peygamber g a.s)lden şöyle dediğini rivayet etmiştir: 
ÇİAZA db as ii yə € qəs əs eSəşr ölçə azi Mə “Her kim evlenmek için, 
bir kadına bir avuç un veya kavut veyahut da yiyecek verirse, muhakkak ki o erkek 
helal olarak onu almış olur. “016) 


c) Vahibe ile ilgili olarak rivayet edilen şu hadistir: Hz. Peygamber (s.a.s) onunla 
evlenmek isteyen kimseye, 4vas- sə Göz 43 Yəni “Bir demir yüzük dahi olsa, ara 


bul, (kadını bırakma)” 07) buyurmuştur. Halbuki demir yüzük ise on dirhem 
değerinde değildir. i 


. Ebu Hanife (r.h) şöyle demiştir: “Bir kimse bir kadınla. (ona) 

ÜÇÜNCÜ MESELE Kur”ün"dan bir süreyi öğretme mukabilinde evlense, bu 

Vehir Mal Yerine Herfad Sağana öğretme mehir sayılmayıp.. evlendiği kadın için “mehr-i 

Şeklinde (labil mi? misil” gerekir.” Ebu Hanife, daha sonra şöyle der: "Bir 

kimse, kendisine bir sene hizmet etme mukabilinde bir 

kadınla evlenirse, bu durumda bakılır: Evlenecek erkek hür ise, o kadın için “məhr-i 

misil” vermesi gerekir. Eğer köle ise, o zaman o kadına bir yıl hizmet eder.” Şafii 

(r.h) ise, bunun mehir olmasını caiz görür. Ebu Hanife bu görüşüne delil olarak şunları 
İleri sürmüştür: 


a) Mevzubahs ayet.. Çünkü Cenab-ı Hak, helalliğin olabilmesi hususunda, (onları) 
mal vasıtasıyla talep etme, arama şartını koşmuştur. Mal ise, menfaatlere değil, ayana 
(ayni şeylere) verilen bir isimdir. 


b) Cenab-ı Hak, “Bununla beraber eğer ondan birazını gönül hoşluğu ile size 
bağışlamış olurlarsa, onu da içinize sine sine yeyin ”” (Nisa, a)buyurmuştur. Bu durum 
ise, üyan”a ait bir sıfattır. 


Şafif, Ebu Hanife"nin birinci istidlaline şu şekilde cevap vermiştir: Ayet, kadınlarla 
evlenmeyi mal vasıtasıyla talep etmənin caiz olduğuna delölet eder. Burada, 
kadınlarla evlenmeyi maldan başka bir şeyle aramanın caiz olup olmadığı hususunda 
bir beyan yoktur. İkinciye de şöyle cevap vermiştir: “Vermek” lafzı, Ayanı (eşya) içine 
aldığı gibi, üstlenilen menfeötleri de içine alır.” Üçüncüye de şöyle cevap vermiştir: 
“Bu hitap, genel duruma göre yapılmıştır.” Daha sonra Şafii (r.h), menfaatin de mehir 
olabileceğine şu bakımlardan istidlalde bulunmuştur: 


Birinci hüccet: Cenab-ı Hak, Hz. Şuayb kıssasında, “(O zat Musa ya) dedi ki: 
“Ben iki kızımdan birini -sen bana sekiz yıl işçilik etmek üzere- sana nikahlamayı 
arzu ediyorum...” (Kasas,z?) buyurmuş ve böylece menfaatlerin de mehir olabileceğini 


116) Ebu Davüd, Nikah, 30 (11/235). 
117) Buharf, Nikah, 14: Müslim, Nikah, 76 (2/1041). 


5 Cüz, NİNA SUFİ 4/24 T. ÇİLT”ŞƏƏ 


beyan buyurmuştur. Bizden öncəki ümmetlerin şeriatlarında asiolan, o hükmü nesh 
eden bir nasih bulununcaya kadar o hükmün devam etmesidir. 


İkinci hüccet: Bir kadın kendisini hibə ettiğinde, onunla evlenmek isteyen erkek 
(mehir olarak vermeyə) bir şey bulamazsa, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: 


sləili gə də LU, qs ə dö dz by işə 9 əhli sə bə A da 
“Kur"an"dan bir şeyler biliyor musun?” Adam, “Falanca süreyi biliyorum..” deyince, 


Hz. Peygamber “0 kadını, Kur"an”dan bildiğin o süreye mukabil, seninle 
evlendirdim.” (18) Allah en iyi bilendir. 


Ebu Bekr er-Razi şöyle demiştir: “Ayet, cariyenin azad 
DÖRDÜNCÜ MESELE edilmesinin onun mehri sayılamıyacağına delalet etmekte- 

dir. Çünkü ayat, mehrin mal olmasını gerektirir. Hz. Pey- 
gamber”in Safiyye"yi azad edip, bu azad etmeyi onun mehri sayması hadisesine 
gelince, bu Allah”ın Resülüne has olan fiiller cümləsindendir. 


Hak Tealö”nın, Qzasvə tabiri hakkında da şu iki izah yapıl- 
"BEŞİNCİ MESELE mıştır: 
a) Bundan murad, onların nikah akdi yapmış olmaları sə- 
bebiyle, böyle namuslu olmalarıdır. 


b) Buradaki bu namusluluğun, Hak Teala”nın, “Onlardan başkası ise, size helAl 
edildi...” buyruğunda zikredilen helallik hususunda bir şart olmasıdır. Birinci mana 
daha uygundur. Çünkü birinci manaya göre, ayetin hem umumiliği devam :“-miş olur, 
hem de manası malüm olmuş olur. İkinci manaya göreyse öyet mücmel olur. Çünkü 
burada zikredilen AZA lfzi, mübeyyen değildir. Mücmele talik edilen şey ise 
mücməl olur. Binaenaleyh yeti malum ve mübeyyen olan bir manaya hamletmek, 
mücmel olan bir manaya hamletmektən daha evladır. 


93926 zə 


Hak Teala”nın, had əsl 2 xə “ gəəzəl U “O halde onlardan 
hangisiyle faydalandıysanız, ücretlerini takdir edildiği şekilde verin” buyruğuna 
gelincə, bunda birkaç mesele vardır: 


Arapça”da, “istimta”, faydalanmak manasındadır. 

BİRİNCİ MESELE 1000 herşeye de məta” dənir. Mesela, 

: : səl) 2 EN Şəs2A4 “Adam, çocuğundan faydalandı” denilir. 
Yine gençken ölenler hakkında, 5 gə R ““Gençliğinden faydalanamadı” denilir. 
za Azə ÇEy Rabb"imiz. kimimiz kimimizden fayda 


Cenab-ı Hak da, paau Doz 
gördük” tEvam əs), Va əzər? Gün  öə- “ ssa, gzəbi “Siz bütün zevkleri-. 


s3ə.s.e 


” 118) Müslim, Nikah, 76 (2/1041). 
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nizi dünya hayatınızda bitirdiniz ve bunlardan istifade ettiniz”” (enxat, zo) yani, onlardan 
peşin olarak faydalandınız ve (eg?ələv 1 əzə “Siz de kısmetinizce faydalanmak 


istediniz.. ” (Tevbe, sə) buyurmuştur. Buna göre öyətteki, “ əəzəl Uü “O halde 
onlardan hangisiyle faydalandıysanız...” tabiri hakkında şu iki açıklama yapılmıştır: 


a) “Nikahlı hanımlarınızdan, cinsi münasebet veya yaptığınız akit gibi hususlarda 
kendilerinden istifade ettiklerinize, bundan ötürü ücretlerini-veriniz.” Sonra Cenab-ı 
Hak bir karışıklik olmadığı i için, lə lafzına raci olacak zamiri od: lafzını) getirmemiştir. 
Bu, tipki:) səsi gök bəl süİ5 öl “İşte bu, şüphesiz ki azmolunacak işlerdendir” 
ayetinde olduğu gibidir. Cenab-ı Hak”bu ayette de Alə lafzını düşürmüştür. 


b) ş5i5 sylb (Onların dışındakiler) (isə, 24) ayetindeki LU qafzı, “kadınlar” ma- 
nasınadır. Bu öyetteki əəə (onlardan) ifadesindeki kə harf-i cerri de təb”iz (bir kısmı) 
manasınadır. Binaenaleyh yine bu öyetteki 4: lafzindaki, zamir ÜL ism-i mevsülüne 
röcidir. Çünkü o, lüfiz olarak müfred sayılır. Ayetteki, sə ” ys ə Adə ə “ücretlerini verin” 
buyruğundaki zamirler de, bu İ ism-i mevsülünün manasına röcidirler. Çünkü o, 
mana bakımından da cemf”dir. Ayetteki “ücretlerini”” tabiri, “mehirlerini" manasınadır. 
Nitekim Cenahb-ı Hak, “Sizden kim hür ve müslüman kadınları nikahla alacak bir 
bolluğa güç yetiremezse, o halde mü"min ceriyelerinizden alsın.. ücretlerini de 
güzellikle onlara versin” nisa, əs) buyurmuştur. Bu öyetteki ““ücretlər”” de, mehirler 
manasınadır. Tefsir ettiğimiz ayetteki “ücretler” de aynı manadadır. Cenab-ı Allah , 
bir diğer ayette de, “sizin onları nikahla almanızda, ücretlerini verdiğiniz takdirde, 
üzerinize bir günah yoktur”" tMümtehinə, ro buyurmuştur. Hak TealA mehri, “ücret” diye 
ifade etmiştir. Çünkü bu, nikahtan elde edilen menfaatlerin bedalidir. Bu, maddi: 
şeylerin bedeli değildir. Nitekim evin ve hayvanın sağladığı menfaatlerin bedeli de, 
““ücret” diye adlandırılır. 


Şafii, “Halvet-i sahiha, mehri gerektirmez” derken, Ebu 
İKİNCİ MESELE Hanife bunun mehri gerektireceğini söylemiştir. Şafii 
görüşüne bu öyeti delil getirmiştir. Zira “O halde onlardan 
hangisiyle faydalandıysanız, ücretlerini takdir edildiği şekil üzere verin"” öyeti, o 
kadınlara mehirlerini vermenin vacip oluşunun, onlardan faydalanma səbəbiylə 
olduğunu ihsas ettirmektedir. Eğer halvet-i sahiha, mehrin verilməsini gerektirseydi, 
o zaman zahiri durum, halvet-i sahihanın o kadınlardan faydalanmadan önce 
bulunmasını gerektirirdi. Bu durumda da mehir, onlardan istifade etmeden önce 
gerekmiş olurdu. Mehrin, onlardan istifade etmeden önce gerekmesi ise, o mehrin 
onlardan faydalanması şartına bağlı olmasına engeldir. Halbuki öyet, mehrin vacip 
olmasının onlardan faydalanma şartına bağlı olduğunu göstermektedir. Binaenaleyh 
halvet-i sahihanın mehri gerektirmeyeceği sabit olmuştur. 
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Bu öyetin tefsiri hakkında iki görüş vardır: 
ÜÇÜNCÜ MESELE Birinci görüş: Ümmet-i Muhammed in alimlerinin ekseri- 
8: Öygtten Hu Nida Cayaz Arayanlar sinin görüşüdür. Buna göre öyetteki, ““mallarınızla arayıp 
(nikahlamanız) için...“ ifadesinden maksad, "o kadınları 
nikah yoluyla ve mal (mehir) vererek taləbətmeniz için...” manasıdır. Hak TeğlA”nın, 
“O halde onlardan hangisiyle faydalandıysanız, ücretlerini takdir edildiği şekilde 
verin” buyruğu ise şu manayadır: Bir kimse, o kadınlarla cinsi münasebette 
bulunarak, onlardan istifadə ederse, onlara mehirlerini eksiksiz verir. Onlardan sırf 
nikah akdi yaparak istifade etmiş olur (onlarla cinsi münasebətte bulunmazsa), mehrin 

yarısını verir. : 


İkinci görüş: Bu öyet ile Mut”a hükmü kastedilmiştir. Mut"a, bir kimsenin bir 
kadını belli bir mal (ve para) ile belirli bir zamana kadar kiralayıp onunla cinsi 
münasebette bulunabilmesinden ibarettir. Alimlerimiz mut”a nikahının İslam"ın ilk 
yıllarında mübah olduğu hususunda ittifak etmişlerdir. Rivayet edildiğine göre Hz. 
Peygamber (s.a.s), umre yaparken Mekke”ye geldiğinde, Mekke”nin kadınları süslenip 
püslendiler. Bunun üzerine Ashab, bakire kızlafın mehirlerinin (yüksekliğinden) şikayet 
edince, Hz. Peygamber (s.a.s), sd əda əsl əsas “Bu kadınlardan istifade ediniz 
(mut"a yapınız)” 019) dedi. : 


Alimler, bu hükmün neshedilmiş olup olmadığı hususunda ihtilaf etmişlerdir. 
Ümmetin büyük bir çoğunluğu, bu hükmün mensuh olduğu görüşündedirler. Ümmət-i 
Muhammed"den bir topluluk ise, mut"a”nın eskiden olduğu gibi mübahlığının devam 
ettiğini, mensuh olmadığını söylemişlerdir. Bu ikinci görüş, İbn Abbas (r.a) ve İmran 
İbn el-Husayn (r.a)”dan rivayet edilmiştir. 


Bu hususta İbn Abbas (r.a) dan üç rivayet bulunmaktadır: 


Birincisi, bunun mutlak olarak mübahlığını ifade etmektedir. Amüre şöylə 
demiştir: “İbn Abbas”a, “o zina mıdır, nikah mıdır?” diye mut"a”yı sorduğumda o, 
“muta ne zinadır, ne de nikahtır” deyincə, ben: “Ya nedir?” dedim. Bunun üzerine 
bana “Bu, Hak TəAla"nın da buyurduğu gibi mut”a”dır (Bir faydalanmadır)” dedi. 
Ben, “mut"a”nın iddeti var mıdır?” diye sordum o, “Evet onun iddeti bir hayızdır"" 
dedi. Ben, “muta nikahı ile evlenenler, birbirlerinə mirasçı olabilirler mi?” dedim, 
“hayır” cevabını verdi: 


İkincisi: İnsanlar İbn Abbas”ın mut"a hakkındaki fetvası hakkında şiirler 
söyləmeye başlayınca, İbn Abbas (r.a) şöyle dedi: “Hay Allah kahredesicelerl Ben, 
muf"a"nın mutlak olarak (kayıtsız-şartsız) mübah olduğuna fetva vermedim. Fakat 


119) İbn Müce, Nikah, 44 (14631): Darimi, Nikah, 16:(2/140). 
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ben dedim ki: “Nasıl muzdar (çaresiz) olana domuz eti ve akan kan hell oluyor ise, 
aynı şekilde çaresiz kalana muf"a da helaldir.” 


Üçüncüsü: İbn Abbas, muta ile ilgili bu ayetin mensuh olduğunu söylemiştir. 
Ata el-Horasüni, İbn Abbas”tan bu ifade hakkında şu sözü rivayet ətmiştir. Bu ayet, 
“Ey Peygamber, kadınları boşayacağınız vakit, iddetlerine doğru boşayınız..”" (Talak, 
? öyeti ile neshedilmiştir. Yine İbn Abbas"ın ölürken, “Allah” ım, mufta ve sarf 
hakkındaki görüşümden ötürü sana tevbe ediyorum” dediği rivayet edilmiştir. 


İmran İbn Husayn ise şöyle demiştir: “Allah"ın kitabında mut"a hakkındaki ayet 
nözil oldu. Fakat ondan sonra onu nesheden herhangibir ayet nazil olmadı. Hz. 
Peygamber (s.a.s) de mufa"yı bize emretti ve biz ondan istifade ettik, ölünceye kadar 
da bizi bundan menetmedi. Daha sonra adamın birisi, kafasına göre dilediğini söyledi 
(yani bunun haram olduğunu ileri sürdü).” 


Mü"minlerin emiri Hz. AlF”ye gelince, şiiler, ondan mut"a”yı mübah gördüğü 
"görüşünü rivayet etmektedirler. Muhammed İbn Cerir et-Taberi də tefsirinde Hz. 
Ali”nin şöyle dediğini rivayet etmiştir: “Eğer Ömer insanları mut"a”dan 
nehyetmesəydi, şakiler (azgın insanlar) müstesna, kimse zina etmezdi.” Muhammed 
İbn el-Hanefiyye adı ile meşhur olan Muhammed İbn Ali”nin rivayet ettiğine göre 
Hz. Ali (r.a), muta”nın caiz olduğuna fetva vermekte olan İbn Abbas”a rastlar ve 
“muhakkak ki Hz. Peygamber (s.a.s), mut"a nikahından ve əhli eşşek eti yemekten 
nehyetti” der. İşte rivayetlere taalluk eden şeyler bunlardan ibarettir. Alimlerin çoğu 


muta"nın haram olduğuna bir çok delil ile istidlal etmişlerdir: 


Muft”3”nın Haram Olduğunu Söyleyen Cumhurun Delilleri 


Birinci delil: Hak Teal3”nın, “(Öyle mü vainler) ki onlar ırzlarını koruyanlardır. 
$u var ki zevcelerine, yahut sağ ellerinin malik olduğu (cariyelerine) karşı (olan 
durumları) müstesna...” (Mü”minün, 5-6) ayetinden dolayı, cinsi münasebetin ancak 
zevce veya cariye ile yapılması helaldir. Muf"a ile nikahlanan bu kadının ne bir cariye 
ne de zevce olmadığı hususunda hiçbir şüphe yoktur. Bunun böyle olduğuna şunlar 
da delalet eder: 


a) Şayet bu kadın zevce sayılmış olsaydı, Hak TeölA”nın, “Zevcelerinizin terike- 
sinin yarısı sizindir” (isa, ız) üyetinden dolayı, adam ile onun birbirine varis olmaları 
söz konusu olurdu. Bu ikisi arasında bir tevarüsün bulunmadığına ise ittifak edilmiştir. 


b) Yine o kadın bir zevce sayılsaydı, Hz. Peygamher (s.a.s) in, “Çocuk, (doğduğu) 
yatağa aittir"“ hadisinden ötürü, ondan doğacak çocuğun nesebinin söbit olması 
gerekirdi. Üzerinde ittifak edilən görüş ise, bu çocuğun nəsebinin sübüt bulmadığıdır. 
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c) Yine Cenab-ı Hakk”ın, “İçinizden ölenlerin (geride) bıraktıkları zevceler kendi 
kendilerine dört ay on gün (iddet) beklerler"” (Bakara, 234) ayetindən ötürü, mut"a ile 
alınan o kadının da iddet beklemesi gerekirdi. Bil ki bu delil güzel ve yerindedir: 


İkinci delil: Hz. Ömer (r.a), rivayet edildiğine göre hutbəsində şöylə demiştir: 
"Hz. Peygamber (s.a.s) zamanında iki türlü mut”a vardı. Ben bunları yasaklıyorum. 
Bunlara karşılık ceza vereceğim.” O, bu sözü sahabənin toplu olduğu bir yerde 
söylemiş ve hiç kimse onu yadırgamamış, karşı çıkmamıştır. Bu hüdisede durum 
şöyledir. Ya “onlar mut"a”nın haram olduğunu bildikleri halde seslerini çıkarmadılar. 
Ya da onlar, mut"a”nın mübah olduğunu bildikleri halde, Hz. Ömer”e yaranmak için 
seslerini çıkartmadılar” denilebilir. Veyahut da “o sahabeler, onlar muta”nın ne haram 
olduğunu, ne de mübah olduğunu biliyorlardı. Bundan dolayı, bu hususta herhangi 
bir görüşe sahip olmadıkları için seslerini çıkarmadılar” denilebilir. Tercihə şayan 
olan, birinci ihtimaldir. İkinci ihtimal isə hem Hz. Ömer”in hem de sahabenin tekfirini 
gerektirir. Çünkü her kim, Hz. Peygamber (s.a.s)”in mut”a”yı mübah kiıldığını bile bilə, 
onu neshədən bir hüküm bulunmadığı halde, “Bu haramdır ve yasaktır” derse, o 
Allah”ı inkar etmiş olur. Yine her kim, hatalı ve kafir olduğunu bildiği halde, bir 
kimsenin o sözünü tasdik ederse köfir olur. Bu ise, ümmetin tekfirini gerektirir ve 
bu da Hak Teala"nın, “Siz en hayırlı bir ümmetsiniz..”” (AH İmran, 110) öyətinin 
zıddınadır. 


Üçüncü ihtimale gelince ki, sahabenin, mut”a”nın ne mübah ne de haram 
olduğunu bilmedikleri için seslerini çıkarmamış olmaları ihtimalidir, bu da asılsızdır. 
Çünkü muta, mübah sayılması halinde nikah gibi olur. İnsanların, nikah ve mut"a"dan 
herbirinin durumunu bilmeyə olan ihtiyacı, herkesi içine alan bir ihtiyaçtır. Bu durumda 
olan bir meselenin ise gizli kalması imkönsızdır. Aksine bu konudaki bilginin meşhur 
olması gerekir. Nasıl herkes nikahın mübah olduğunu ve bu mübahlığın 
neshedilmemiş olduğunu biliyor idiyse, mut"a meselesi hakkında da durumun aynı 
olması gerekir. Bu iki ktsım batil olunca, sahabenin ancak, mut"anın İslam”da mensuh 
olduğunu bildikleri için, Hz. Ömer”e karşı çıkmamış oldukları sabit olur. 


Buna görə eğer, “sizin söylediğiniz bu şey, rivayet edilen şu haber ile bötil olur: 
Hz. Ömer, “Bir kadın ile bəlli bir zaman için evlenen (mut”a yaparı) bir adam getirilirse, 
onu mutlaka recmederim” demiştir. Şüphe yok ki, her nekadar sahabe, o bunu 
söylediği zaman karşı çıkmamışlarsa da, muta yapanı recmetmək (taşlayarak 
öldürmek) caiz değildir. Binaenaleyh bu, sahabenin batil bir sözü duydukları zaman 
ses çıkarmadıklarına delalet eder” denirse, biz deriz ki: Belki de Hz. Ömer bunu, 
bir təhdid, zecr ve bir siyaset olsun diye söylemiştir. Faydalı olacağı zaman, bu gibi 
siyasetlar halife için caizdir. Baksana, Hz. Peygambər (s.a.s): 18 ləsi öp 3577) kə 6 gə ə 
Au gün) Ala “Kim bizden zekatını esirgerse, biz ondan hem zekatını hem de malının. 
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yarısını alırız” 020) buyurmuştur. Fakat zəkötini vermeyen kimseden, malının yarısını 
almak caiz değildir. Hz. Peygamber, bu işi iyice yasaklamak için böylə söylemiştir. 
Hz. Ömar"in sözü de böylədir. Allah en iyi bilendir. 


Üçüncü delil: İmam Malik, Zührf”den: Zühri”de Muhammed İbn Ali"nin iki oğlu 
olan Abdullah ve Hasan”dan, bunlar da babalarından: babaları da Hz. AlI”dən rivayet 
ettiğine görə, Hz. Peygamber (s.a.s), kadınları mut”a nikahı ile almaktan ve əhli 
eşeklərin etini yemekten nehyetmiştir. Rebi” İbn Sebüre el-Cüheni, babasının şöyle 
dediğini rivayet etmiştir: “Erken vakitte Hz. Peygamber (s.a.s) e rastladım. O, makam-ı 
İbrahim ile rükn arasında, ayakta ve sırtını Ka”be”ye dayamış olarak şöylə diyordu: 
virdi qaz di öl şsr azıı sik çə çazzəl, (Özü Gi zü güç 

“ə dA s, pis yy qiz dadi iə 3 izə OF gönül ay 
“Ey İnsanlar, size. bu kadınlardan istifade etmenizi (mut”a yapmanızı) 
söylemiştim. Dikkat edin, Allah Teöla mutayı, kıyamete kadar size haram kılmıştır. 
Binaenaleyh kimin yanında onlardan (mut"a ile aldığı) birisi varsa, onu sahıversin. On- 
lara verdiğiniz şeyden hiçbirşeyi de geri almayınız.” (20 Hz. Peygamber (s.a.s)”den, 
, yal 23) 442: “Kadinlari müt.a nikahıyla almak haramdır"” 022) dediği rivayet edil- 
miştir. Bu üç hadisi Vahidi, el-Basit adlı eserinde zikretmiştir. Nikah”ın “istimta”” 
(faydalanma) diye ifade edilemeyeceği açıktır. Zira biz, “istimta"”nın, lezzet alma 
manasına geldiğini beyan etmiştik. Halbuki sırf nikahta bu mana yoktur. 


Muft”anın Mübah Olduğunu İleri Sürenler 
Mut.a nikahının mübah olduğunu söyleyenler ise, şu delilleri getirmişlerdir: 


Birinci delil: Onların, Cenab-ı Hakk”ın “Namuslu ve zinaya sapmayarak, 
mallarınızla arayıp (nikahlamanız) size helal edildi. O halde onlardan hangisiyle 
faydalandıysanız, ücretlerini takdir edildiği şekil üzere verin”” ayetine tutunmalarıdır. 
Bu öyetle istidlal etmenin iki yolu vardır: 


Birincisi, şöyle dememizdir: Muta nikahı bu öyetin hükmüne dühildir. Zira 
ayetteki “mallarınızla arayıp (nikahlamanız)” buyruğu, mal ile hem devamlı olarak 
bir kadından istifAde etmek isteyen kimseyi, hem de geçici olarak bəlirli bir müddet 
İçin istifade etmek isteyen Kimseyi içinə alır. Bu iki kısımdan herbiri bu ifadeye dahil 
olduğuna göre, Hak Teğla"nın “Onlardan başkası ise, mallarınızla arayıp 
(nikahlamanız) size hell edildi” buyruğu, her iki kısmın da hell olmasını gerektirir. 
Bu da, muta nikahının helalliğini gösterir. 


120) Müsned, 1/377. 
121) Müslim, Nikah, 21 (2/1025). 
122) Müslim, Nikah, 24-32 (2/1026-1028). 
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İkincisi isə şöylə dememizdir: Bu ayet, mut”a nikahının açıklamasına hastır. Bunu 
birkaç yöndən izah edəriz: 


.a) Rivayet olunduğuna görə, Ubeyy İbn Ka”b bu üyəti, əl Kerr “ Ai. əəə yü 
əə ei “O halde onlardan hangisiyle belli bir vakte kadar 5—— ücret- 
5 verin” şeklinde okumuştur. İbn Abbas (r.a)ın kıraati de böyledir. Ümmet-i 
Muhammed, bu iki sahabinin kıraatlerini yadırgamamıştır. Binaenaleyh bu, bu kıraatin 
doğruluğu hususunda ümmetin bir icmasıdır. Bunun izahı, tıpkı sizin Hz. Ömer (r.a) 
hakkında yaptığınız izah gibidir. Hz. Ömer, mut"ayı yasaklayınca, sahabe sesini 
çıkarmamıştır: Binaenaleyh bu, hizim söylediğimiz görüş hususunda bir icmA 
olmuştur. İşte burada da böylədir. Bu kiraatin sıhhatı icma ile sabit olduğuna göre, 
elde edilmek istenen netice sabit olur. 


b) Ayette zikredilən, sırf mal ile talep etmek, araştırmaktır. Daha sonra Cənab-ı 
Hak o kadınlara, kendilerindən istifade edildiktən sonra, ücretlerinin verilmesini 
emretmiştir. Bu da, sırf mal ile talep etmənin, onlarla cinsi münasebette bulunmayı 
tecviz əttiğine dəlalət eder, Sırf mal ile talep etmek ise, ancak muta nikahında olur. 
Mutlak nikaha gelince, buradaki helallık ancak akid, yeli ve şahidlerlə məydana gəlir. 
Sirf mal ilə talepte bulunmak, halallığı ifade etmez. Böylecə bu durum da, bu öyətin 
sırf müt”a nikahına tahsis edildiğine delalet eder. 


c) Cenab-ı Hak bu öyətte, sırf faydalanmadan dolayı ücret vermeyi vacip kılmıştır. 
Faydalanma ise, lezzet almaktan ve istifade etmektən ibarettir. NikAhta ise, ücretleri 
vermek, kesinlikle faydalanmadan ötürü vacip olmamıştır. Aksine, yapılan nikahtan 
ötürü vacip olur. Baksana, sırf “nikah akdi yapmaktan dolayı mehrin yarısı 
gerekmektedir. Böylece nikahın, bir faydalanma diye adliandırılamayacağı açıktır. 
Çünkü biz, faydalanmanın lezzet alma olduğunu beyön etmiştik. Halbuki sırf niköh 
böylə değildir. 


d) Şayet biz bu öyeti .nikah hükmüne hamledersek, aynı sürede nikah hükmünün 
izahı tekrarlanmış olur. Çünkü Cenab-ı Hak bu sürenin başlarında, “Sizin için helal 
olan (diğer) kadınlardan ikişer, üçer, dörder olmak üzere nikah edin...” (Nisa, 3) 
buyurmuş, daha sonra da, “kadınların mehirlerini yürekten isteyerek verin”” (nisa, 
a) dəmiştir. Ama biz bu öyeti, mut"a nikahının izahına hamledersek, bu yeni bir 
hüküm olmuş olur. Binaenaleyh, öyeti buna hamletmek daha evladır. Allah en iyisini 
bilendir. 


Muf"a nikahının caiz olduğuna dair ikinci delil: Ümmet-i Muhammed, muta 
nikahının İslam”ın ilk yıllarında caiz olduğu hususunda ittifak etmişlerdir. Bu hususta 
ümmet arasında herhangi bir ihtilaf yoktur. İhtilAf sadece, bunu nəshedən bir şeyin 
vüki olup olmadığı hususundadır. Bu sebeple biz diyoruz ki, eğer bu hükmü nəsheden 
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bir şey mevcut olsaydı, bu nesheden şey ya tevatür yoluyla veyahut da ahüd 
haberlərle bilinmiş olurdu. Eğer tevötür yoluyla bilinmiş olsaydı o zaman AlI İbn Ebi 
Talib, Abdullah İbn Abbas ve İmrün İbn Husayn, Hz. Muhammed” in dinində 
tevötürle sabit olan bir şeyi kabul etməmiş olurlardı ki, bu da onların (haşa) kafir 
sayılmalarını gerektirir. Bu ise kesinlikle bötıldır. Neshin ahad haberlərle sabit olması 
hali de batildir. Çünkü muta nikahının mübah olduğu icma ve tevatür yoluyla 
bilinincə, bu nikahın sübutu kesinlikle malüm olmuş olur: binöenaleyh biz bu hükmü 
haber-i vahidle neshedersek, o zaman zanni olan bir şeyi, kesinleşmiş olan bir şeyin 
hükmünü neshedici kılmış oluruz ki, bu da batıldır. 


Mufa nikahının caiz olduğunu söyleyenler, sözlerine devarmla şöyle derler: 
“Pekçok rivayet, böyle bir nasihin bulunduğuna hükmetmenin yanlış olduğuna delalet . 
edər. Mesela bu rivayetlerden birisi şudur: Hz. Peygamber (s.a.s), Hayber gününde 
ehli eşeklerin ətini yemekten ve mut"a nikahından insanları nehyetmiştir. Yine 
rivayetlerden pekçoğu O”nun, Veda haccında ve Mekke”nin fethi günündə, mut"a 
nikahını mübah kıldığını göstermektedir. Halbuki bu iki gün de, Hayber gününden 
sonradır, Bu da, Hz. Peygamber (s.a.s)”in Hayber gününde muta nikahını 
neshettiğine delület eden rivayetlerin bozukluğunu gösterir. Çünkü nasih olan nassın, 
mensühtan önce bulunması imkönsızdır. Birkaç defa helal kılma ve neshetme 
olmuştur diyərilerin görüşü de zayıftır. Çünkü, rivayetler arasındaki çelişkiyi kaldırmak 
isteyenler hariç, meseleyi elə alıp değerlendiren ölimlerden hiç kimse bunu 
söylememiştir.” 


Üçüncü delil: Rivayet olunduğuna göre Hz. Ömer (r.a), minberdeykən şöylə 
demiştir: “İki mut"a, Allah”ın Resülü zamanında meşrü idi. Ama ben onları 
yasaklıyorum. Bunlar, hacc mufası ile nikah mut.asıdır.” İşte bu rivayet, Hz. Ömer 
tarafından, Allah”ın Resülü zamanında muta nikahının bulunduğuna dair kesin bir 
delildir. Hz. Ömer”in “Ben onları yasaklıyorum” ifadəsi, Hz. Peygamber"in onu 
neshetmeyip, bunu neshedenin sadece Hz. Ömer olduğuna dəlalet eder. Bu sabit 
olunca biz deriz ki, işte bu söz, Hz. Resül zamanında mut"anın helal olduğuna, 
Resülullah"ın onu neshetmədiğinə, bunu neshedenin ise sadece Hz. Ömer olduğuna 
delölet eder. Bu da sabit olunca, mut”a nikahının mensüh olmaması gerekir. Çünkü, 
Allah”ın Resülü zamanında bulunup da O”nun neshetmediği bir şeyin, Hz. Ömer”in 
neshetmesiyle mənsüh olması imkönsız olur. İşte bu, İmran İbn el-Husayn”ın şöylə 
diyərek istidlal əttiği hüccettir: “Allahu Teala, muta hakkında bir öyet indirmiş ve 
o öyeti başka bir öyetle de neshetmemiştir. Allah”ın Resülü de bize muta nikahı 
yapmamızı meşrü kılmış ve onu bize yasaklamamıştır. -Hz. Ömer"in yasaklamasını 
kastederek- sonra bir adam kalkmış, istediği biçimde hüküm vermişl” İşte, muta 
nikahının caiz olduğunu söyleyenlerin delillerinin tamamı budur. 
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Mutanın Mübah Olduğunu Söyleyəenləre Cevap 


Onların birinci deliline şöyle diyerek cevap verebiliriz: Bu ayetin, mut"a nikahına 
da şamil olduğunu şü üç yöndən açıklayabiliriz: 


a) Cenab-ı Hak, “Analarmız.. size haram edildi...” (isa, za) buyruğunda, ilk önce 
nikahı haram olanlardan bahsetmiş, müteökip öyette de “Onlardan başkası ise, size 
helal edildi” (xısa, za) buyurmuştur. Böylece, buradaki bu helal kılma ile oradaki o 
haram kılmadan murad edilənin aynısı kastedilmiş olur. Ancak ne var ki, oradaki 
haram kilma ile murad edilen, (haram kilınanların) nikahıdır. Binaenaleyh, buradaki 
helöl kılma ile murad edilənin də nikah olması gerekir. 


b) Allah Teala, zəasxə ““namuskar bir biçimde”” buyurmuştur. “Namuskör 
davranmak” ise, ancak sahih bir nikahta söz konusu olur. 


c) O, əzizə pə “Zinaya sapmamış olarak...” buyurmuş, zinayı sifah (dökmek) 
"diye adlandırmıştır. Zira, zina edenin bu zinadaki maksadı, sırf mənisini akıtmaktır. 
O, bu zina hadisesinde, çocuk ve nikahın temin ettiği diğer fayda ve maslahatları 
istememektedir. Mutva”dan ise, sadece məniyi akıtmak kastedilir. Böylecə bu da bir 
sifah (dökmək, zina yapmak) olmuş olur. 


Bu, Ebu Bekr er-Razi”nin yapmış olduğu izahlardır. Ebu Bekr er-Razi”nin (“a” 
şıkkında) zikrettiği şey şudur: Buna göre Allah Teala sanki, insanlara cinsi 
münasebette bulunmaları haram olan kadın gruplarını zikretmiş, daha sonra da, 
“onlardan başkası ise, size helal edildi”” (nisa, zə) buyurmuştur ki bu, “nikahın haram 
olduğu belirtilenlerin dışında kalanlarla cinsi münasebefte bulunmak size həlal 
kilinmiştir” demektir. Binaenaleyh bu sözün neresi yanlıştır? O”nun (“b” maddesinde) 
söylediği söz ise “Namuskar davranmak”, ancak sahih bir nikahta olur...” şeklindedir. 
Ama o, bunun delilini zikretmemiştir. Onun (“c” maddesində) zikrettiği, “Zina, 
“sifah” diye adlandırılmıştır. Çünkü bundan, sadece meniyi akıtmak kastedilmiştir. 
Halbuki muta böyle değildir. Çünkü.mut"a”dan maksat, Allah tarafından müsaadə 
edilmək ve izin verilmək süretiyle meniyi akıtmaktır...” şeklindedir. Eğer siz, “muta 
nikahı haram kiılınmıştır” derseniz, biz deriz ki, bu, konunun başina dönmedir. O 
halde daha niçin siz “durum bu şekildedir” dediniz? Böylece Ebu Bekr er-Razi”nin 
sözünün gevşək bir söz olduğu ortaya çıkmış olur. 


Bu konuda itimada şayan olan cevap, şöyle dememizdir: ““Biz, mut”a nikahının 
(başlangıçta) mübah olduğunu inkar etmiyoruz. Bizim söylediğimiz sadece, o nikahın 
mensüh olduğudur.” Bu takdire göre, şayet ayet muta nikahının meşrü olduğuna 
delalet ederse, bu bizim maksadımıza zarar vermez. Bu, aynı zamanda onların (mut"a 
nikahının caiz olduğunu söyləyənlərin) Ubeyy İbn Ka”b ve İbn Abbas"ın kıraatine 
sarılmalarına bir cevaptır. Zira, sahih olmaları halində bu kıraatler, sadece muta 
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nikahının meşru olduğuna delület edərler. Halbuki biz, bu konuda münakaşa 
etmiyoruz. Bizim söylədiğimiz şey, bu hükmün mənsüh olduğudur. Sizin getirmiş 
olduğunuz dəliller, bizim verdiğimiz hükmü savuşturamaz. 


Onların, “Nüsih, ya mütevatir ya da ahad yolla olurdu...” şəklindəki görüşlərinə 
de şöyle cevap veririz: Belki de ashabın bir kısmı onu duymuş da daha sonra 
unutmuştur... Daha sonra Hz. Ömer (r.a) büyük bir kalabalığın içinde bunu 
hatırlatınca, ashab onu hatırlamış, Hz. Ömer”in bu konudaki sıdkını anlamış ve O”nun 
bu husustaki sözüne karşı çıkmamışlardır. ı 


Mut.a nikahının caiz olduğunu söyleyenlerin, “Ömer, muta nikahının nehyini 
kendisine nisbet etmiştir” şeklindeki sözlerine de şu şekilde cevap veririz: “Biz daha 
önce şu açıklamada bulunmuştuk: Şayet, Ömer”in bu sözündən maksadı, “Mut"a 
Hz. Muhammed”in şeriatında mübahtır, ama buna rağmen ben onu yasaklıyorum” 
şəklinde olsaydı, o zaman hem Hz. Ömer"in, hem de O”nunla muharebe etmeyen 
ve bu hususta O"nunla tartışmayan herkesin kafir sayılmas) gerekirdi. Bu da, Hz. 
Ömər"le muhürehe etmediği ve onun sözünü reddetmediği için Emiru”l-mü”mininin 
(Hz. AlI”nin) köfir sayılması neticesine götürür ki bütün bunlar batil ve gəçərsizdir. 


Binasnaleyh geriye sadece şöyle denilmesi kalmaktadır: Hz. Ömer”in bu 
sözünden maksadı, “Mut:a nikahı Hz. Peygamber zamanında mübah idi. Ancak ne 
var ki Resülullah”ın onu neshettiğini bildiğim için ben onu yasaklıyorum” şəklindedir. 
Bu takdire görə bu söz, elde etmek istediğimiz neticə hususunda bizim delilimiz olur. 
Allah ən iyi bilendir. 


Daha sonra Cenab-ı Hak, “Ücretlerini takdir edildiği şekil üzre verin” 
buyurmuştur ki bu, “onlara ücret ve mehirlərini vermək bir farz, yerine getirilmesi 
gereken bir iş ve vecibedir” demekktir. 

Keşşif sahibi, Cenab-ı Hakk”ın “takdir edildiği şekil üzre” ia . ifadesi hak- 
kında şu üç izahı yapmıştır: 

a) kə . (farz kılınmış) manasında olmak üzere, “ücretlerini, mehirlerini...” 
kelimesinden haldir. . 

b) Bu kelime, “vermek” yerinde kullanılmış bir kelimedir. Çünkü (onlara 
ücretlerini) vermek farz kılınmıştır. . 

c) Bu kelime, te"kid için gelmiş olan bir mef ül-i mutlaktır. Yani, “Bu size, öyləsine 
farz kilindi ki,.” demektir. 

Daha sonra Cenab-ı Hak, ƏE” allı öl Xa yil AA əd iyə dəə 22 çu231) 
UZ de “O mehrin miktarını tayin ettikten sonra aranızda gönül hoşluğu ile uyuş- 
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tuğunuz şey hakkında size bir günah yoktur. Şüphesiz ki Allah, hakkıyla bilicidir, 
mutlak hüküm ve hikmet sahibidir” buyurmuştur. 


Bu hususta birkaç məsəle vardır: 


Bir öncəki ayeti, nikah hükmü ile ilgili düşünenlər şöyle 
BİRİNCİ MESELE demektedirlər: Cenab-ı Hakk”ın bu buyruğundan maksadı 
şudur: Mehir, belirli bir miktar olarak tayin edilincə, kadının 
o mehirdən bir kısmını indirməsi veya mehrin tamamından vazgeçmesi hususunda 
bir güçlük yoktur... Buna görə, öyette bahsedilen “aranızda gönül hoşluğu ile 
uyuştuğunuz şey...” ifadesinden maksat, mehrin miktarında bir indirim yapmak vəya 
o mehrin tamamından vazgeçmak olur. Bu, Cenab-ı Hakk”ın tıpkı, “Bununla beraber 
eğer ondan birazını gönül hoşluğu ile size bağışlamış olurlarsa, onu da içinize sine 
sine yeyin”” (Nisa, a) ve” “Kendileri vazgeçmiş olurlarsa, yahud nikah düğümü elinde 
bulunan kimse bağışlarsa müstesna...”” (Bakara, 237) üyetlərinin ifade ettiği hüküm 
gibidir. Zeccac bu tabirin manasının, “kadının, kocasına mehrini bağışlamasında 
veya kocasının, cinsi münasəbəttə bülunmadan karısını boşaması halində, mehrin 
tamamını kadına bağışlamasında size bir günah yoktur..” şeklinde olduğunu 
söylemiştir. - 


Bir öncəki ayeti mut”a"nın beyanına hamledenlere gəlincə, onlar da şöylə 
demektedirler: Cenab-ı Hakk”ın bu öyetten maksadı şudur: Mut"a”nın müddəti sona 
erince, erkeğin kesinlikle kadınla hiçbir münasebeti kalmaz. Bu durumda erkek 
kadına, “Günleri arttır, ücretini artırayım” derse, kadın bu hususta muhayyerdir. Bunu 
isterse yapar, isterse yapmaz. İşte Cenab-ı Hakk”ın, “O mehrin miktarını tayin ettikten 
sonra aranızda gönül hoşluğu ile uyuştuğunuz şey hakkında size bir günah yoktur”” 
buyruğundan maksat budur. Yani, “Daha önce belirlenmiş olan ücret ve müddet 
sona erdikten sonra..” demektir. 


Ebu Hanifə (r.h) şöyle demektedir: “Mehre ilaüvede 

İKİNCİ MESELE bulunmak caizdir. Bu ilAve, erkek evləndiği kadınla cinsf 

) münasebefte bulunur veya erkek ölürse söz konusudur.. 

Ama erkek kadını, cinsi münasebette bulunmadan boşarsa, bu ilave batil olur və 
o kadına, akid anında belirlenmiş olan mehrin yarısını vermek gerekir.” Şafli (r.h) 
ise şöyle demektedir: “Mehre ziyade yapmak, hibede bulunmak gibidir. Eğer erkek 
içinden gelerek, o hibeyi kadına verirse, kadın kabz yoluyla o hibeye malik olur, eğer 
hibeyi verməzsə: hibə batil olur, geçersiz olur.” Ebu Bekr er-Razi, Ebu Hanife”nin 
bu görüşünü isbat için bu öyetle istidial ederek şöyle demiştir: “Cenab-ı Hakk”ın, 
“O mehrin miktarını tayin ettikten sonra aranızda gönül hoşluğu ile uyuştuğunuz 
şey hakkında size bir günah yoktur” buyruğu ilave ve noksanlık taraflarında kendisiylə 
karşılıklı riza ve gönül hoşluğunun meydana geldiği şeyi içine alır. Böylecə bu, umumi 
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olması sebəbiyle, mehre ilAvede bulunmanın caiz olduğuna dəlalət ətməktedir. Hatta 
bu öyet, noksanlaştırmadan daha ziyade, ilavəde bulunma hükmüne hastır. Zira 
Cənab-ı Hak bunu, her ikisinin karşılıklı rızalarına. bağlamıştır. Halbuki, mihrin 
tamamından vazgeçmek ya da biraz indirimde bulunmak, (bunlar kadının hakkı 
olduğu için) kocanın nzasının olmasına ihtiyaç kalmaz. Halbuki mehre ilavedə 
bulunmak ise, kocanın onu kabul etmesi halinde ancak doğru olur. Binaenaleyh, 
Cenab-ı Hak bu hükmü, karşılıklı olarak her ikisinin birden rızalarına talik edip 
bağlayınca, bu, bundan muradın ilavede bulunmak olduğuna dəlalet eder.” 


Ebu Bekr er-Razi el-Cessas”ın bu izahına şu şekilde cevap verilebilir: Bu 
ilavenin, Zeccüc”ın zikretmiş olduğu şu hükümden ibaret olması niçin caiz olmasın? 
Zeccüc"ın hükmü şudur: Koca, hanımını cinsi münasebette bulunmadan boşarsa, 
bu durumda kadın, isterse hakkı olan “mehr-i müsemma”nın yarısından vazgeçer, 
isterse koca da məhrin tamamını ona verebilir. Bu duruma göre koca, kadına, vermesi 
gerekli olan miktardan fazlasını vermiş olur. Hem bize görə, onun bir hibə olma 
durumu müstesna, bu ilavede bir günah bulunmamaktadır. Bu ilAvenin bötil olduğuna 
dair katf delil şudur: Bu ilave, eğer asi”a iltihak, katılmış olursa, o zaman bu ilave, 
ya ilk akdin devam etmesiyle birlikte bir ilave olmuş olur, veyahut da ilk akid sona 
erdikten sonra bu ilüve yapılmış olur. Birincisi bötildir, çünkü nikah akdi ilk miktara 
göre tahakkuk edince, bu durumda şayet o nikah akdi, ikinci miktara göre yeniden 
tahakkuk ederse bu, akid sübüt bulduktan sonra onu yeniden meydana getirme olur. 
ki bu “hasılı tahsil" etmeyi gerektirir ki, bu da imkansızdır. İkincisi de batildır, zira 
ilavede bulunulduğu sırada birinci akdin hükmünün kalkmadığı hususunda icma 
edilmiştir. Böylece onların söyledikleri görüşün bozuk olduğu sabit olmuş olur. Sonra 
Allahu Tealö, bu ayetlerdə pekçok mükellefiyetlerden, haram ve helal kılmalardan 
bahsedince, kendisinin, bütün malümatı bilen,hiçbir şey asla ve katiyyetle kendisine 
gizli kalmayan bir afim olduğunu: hükümlerini, hikmete uygun bir biçimdə vaz edən 
bir hakim olduğunu beyün buyurmuştur ki, bu da O”nun emirlerine teslim olmayı, 
hükümlerine inkiyad edip boyun eğmeyi gerektirir. Allah en iyisini bilendir. 
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Meşrü Kılınan Yedinci Husus: Cüriye İlə Evlenme 
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““Şizden kim hür ve müslüman kadınları nikahla alacak bir bolluğa güç 
yetiremezse, o halde sağ ellerinizin malik olduğu mü"min cariyelerinizden 
(alsın). Allah sizin imanınızı çok iyi bilendir. Kiminiz kiminizden (hasıl 
olmuşsunuz)dur. O halde -fuhuşta bulunmayan, gizli dostlar da edinmeyen 
namuslu kadınlar olmak üzere- onları, sahiplerinin izniyle, kendinize nikahlayın. 
Ücretlerini de güzellikle onlara verin. Onlar evlendikten sonra bir fuhuş irtikib 
ettiler mi, o vakit üzerlerine hür kadınlar üzerindeki cezanın yarısı (verilir, 
Cariyeleri almak hususundakİ) bu (müsaade) içinizden sıkıntıya düşmekten 
"(zinaya sapmaktan) korkanlar içindir. Sabretmeniz ise, sizin için daha hayırlıdır. 
Allah hakkıyla bağışlayıcıdır, çok merhametlidir” - 

(Nisa, 25). 


Bil ki Cenab-ı Hak, kimlərin nikahının hell olup, kimlerin nikahının helal olmadı- 
ğını beyan buyurunca, bu nikahın kimler hakkında ne zaman ve ne şekildə həlal 
olacağını da beyan ederek, “Sizden kim hür ve müslüman kadınlan nikahla alacak 
bir bolluğa güç yetiremezse...”” buyurmuştur. Bu hususta birkaç mesele vardır: 


Kisai, bu ayette geçen çəlzassəli lafızlarını, sad harfinin 
BİRİNCİ MESELE kesresiyle dəzəəsəli şeklinde: diğer imamlar ise, sadın fet- 
hasıyla dəzəsəli şeklinde okumuşlardır. Fetha okuyanlara 
göre manası, “kocalı kadınlar”: kesre okuyanlara göre manası, “iffətli ve hür kadınlar” 
demektir. Allah en iyi bilendir. - 


"..ərixiniı 


Tavi kelimesi, fadi “fazlalık, bolluk, zənginlik, nimet, iyilik” 

İKİNCİ MESELE anlamlarına gəlir. İyilikte bulunmak, fazilətli olmak anlam- 
"Tai" Kalimesinin Hanası larına gelen çi şa3İ keliməsi də böylədir. Nitəkim Cenab-ı 
Hak, Zi”t-tavi “fazl sahibi..”” tuümin, ə) buyurmuştur. Yine 

bir, şeyi elde etti manasında, suşi Ag İŞİa? denilir. Bu tipki, 45 2 od, 
“Falancanın eli açıktır” denilmesi gibidir. Tavi kelimesinin aslı, kısanın aksi olan tül 
kelimesinden gelmektedir. Zira bir şey uzun oldu mu, tıpkı kısa olması halinde 
kendisinde bir kusur ve noksanlığın bulunması gibi, onda bir mükemmellik ve fazlalık 
bulunduğunu gösterir. Aynı şekildə zenginlik de tavl diye adlandırılmıştır, çünkü 
zənginlik sebebiyle insan, tıpkı uzun böylo olan kimsenin, kısa boylu olanın 
alamıyacağı şeyleri alması gibi, fakirin elde edemiyeceği şeyleri elde edebilmektedir. 


Sen bunu iyice kavradığın zaman biz dəriz ki: Ayette geçen tavi kelimesinin 
manası “kudret”tir. Bu kelimenin mansüb olması ise, qlz.) kəliməsinin mef”ülü 
olması sebəbiyledir. es öl kelimesi de “kudret”in, 3 şi kelimesinin mef"ülü olduğu 
için, mahallen mansübtur. i , 


İmdi şayet, “İstitaet, kudret demektir. Ayette geçen tavi kelimesi de kudret 
manasınadır. Buna göre öyetin takdiri, “Sizden kim hür ve müslüman kadınları 
nikahlama küdretine kdir olamazsa...” şeklinde olur. O halde kudretin tekrar 
edilməsinin mönası ve faydası nedir?” denilirse, biz deriz ki: 


Durum senin söylediğin gibidir. Ancak ne var ki evla olan, mananın q4z2.. sə 
vəlzasəli Su izdüzA şSə “Sizden kim, hür ve müslüman kadınlarla evlenmeye 
tam manasıyla güç yetiremezse..”” şeklinde (mefül-i mütlak durumunda) olmasıdır. 
İşte bu izaha göre, söz konusu olan müşkil zöil olmuş olur. Lügatle ilgili açıklamalar 
İşte bundan ibarettir. 


Ayet Hakkında Yapılan Tefsirler 
Müfessirlerin yapmış olduğu izahlar şunlardır: 


a) “Kim hür kadınlarla evlenmesine imkan veren bir mal varlığına ve zənginliğine 
muktedir olmazsa, bir cariye ile evlensin." 


b) Ayetteki “nikah” sözü, “cinsi münasebette bulunma” manasına tefsir edilir. 
Buna göre mana, “sizden kim, hür kadınlarla cinsi münasebette bulunmaya mali 
bakımdan ködir dəğilsə, bir cariyə ile evlensin” şeklinde olur. Mananın böyte olması 
halinde, nikahı altında hür kadın bulunmayan herkesin, cariye ile evlenmesi caizdir. 
Bu açıklama, Ebu Hanife"nin mezhebine uygundur. Çünkü onun məzhəbine göre, 
nikahı altında hür kadın bulunan kimsenin, ister hür kadınla evlenmeyə muktedir olsun 
İster olmasın, cöriye ile evlənməsi caiz değildir. 
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c) Bunun manası, hür kadınla yetinməktir. Bu durumda erkeğin, ister nikahı 
altında hür kadın bulunsun, isterse bulunmasın, cariye ilə evlənebilir. Bütün bu izahlar 
yapılabilir. Zira, Ayette geçen "istita”a” (güç yetirme) bütün bu izahlara muhtemildir. 


Ayetteki “Sizden kim muhsenüti nikahla alacak bir bolluğa 
ÜÇÜNCÜ MESELE güç yetiştiremezse...”” buyruğunda geçen “muhsenat" 
Vüfzindan mürad, hür kadınlardır. Bunun böylə olduğuna, 
Allahu Teala”nın “muhsenüt” ile evlenmek imkansız olduğunda, cariye ile 
evləniləbileceğini bildirməsi de delalet eder. Binaenaleyh buradaki “muhsenüt” lafzı 
ile kastedilənin, cüriyenin zıddı gibi olanlar olması gerekir. Bu kelimeyi sad harfinin 
fethası ilə “muhsenat” şeklinde okuyanlara göre, hür kadınların muhsenüt olarak 
adlandırılmalarının sebebi, onların, hür olmaları sayesinde cariyelerin teşebbüs 
edecekleri hallerden korunmuş olmalarıdır. Çünkü zahir olan odur ki cariyeler dışarıya 
çokça çıkar, şuraya buraya girip çıkar, önemsenməz, değer verilmez. Hür kadın ise, 
bütün bu noksanlardan korunmuştur. Fakat kelimeyi süd harfinin kesresi ile 
"muhsinat” şeklinde okuyahlara göre mana şöyledir: Onlar, kendilərini hür olmaları 
sebebi ile koruyanlardır. 


Şafii (r.h)”nin görüşü şudur: Allah Teala, cariyelerle 

DÖRDÜNCÜ MESELE evlenme hususunda üç şart belirtmiştir. Bunlardan ikisi 

İnam Şafinin Telsirine Ge Caiye — evlenen erkek, üçüncüsü ise evlenilen kadın hakkındadır. 

İk Elimmerin Şartlan Evlenende bulunması gereken şartlardan birincisi, onun 

hür kadınla evlenebileceği mehri bulamamasıdır ki bu, 

Hak Teala”nın, “Sizden kim hür ve müslüman kadınları nikahla alacak bir bolluğa 

güç yetiremezse...” üyetiyle beyan ettiği husustur. Bir bolluğa güç yetirememenin 

manası ise, hür kadını nikahlayabileceği bir malın (mehrin) olmamasıdır. İmdi şayet, 

““Bir kimse cariye ilə evlenebiliyorsa, fakir bir hür kadınla da evlenebilir. Binaənaleyh 

aradaki fark nereden geliyor?” denilirse, biz deriz ki: Cariyeler hakkındaki örf, onlar 

efendilerinin hizməti ile meşgul oldukları için, mehir ve nafakalarının az olması 
şəklindedir. Binaenaleyh aradaki fark zahirdir. 


Evlenendəe bulunması gereken şartlardan ikincisi, bu ayetin sonlarına doğru 
gelen, “(Cariyelerl alma hususundaki) bu (müsöade), içinizden sıkıntıya düşmekten 
(zinaya sapmaktan) korkanlar içindir”” ifadesidir. Bu, “Bekörlik canına tak eden kimse 
içindir” manasınadır. 


Evlenilecek kadında bulunması gereken üçüncü şart ise, bu cariyenin köfir değil 
mü”min olmasıdır. Zira cariye kafir olduğu zaman şu iki bakımdan yani köləlik və 
küfür bakımından eksik olmuş olur. Şüphe yok ki doğacak çocuk, hür olma veya köle 
olma bakımından annesine töbidir. Bu durumda çocuk, bir köle olarak kifir annesinin 
mülkünə bağlanmış olur ve böylecə o çocukta hem köle hem də köfirin mülkü olma 
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gibi iki noksanlık bulunmuş olur. İşte bu üç şart, cüriye ilə evlenilebilməde Şafil”ce ) 
itibür edilen şartlardır. 


İmam Ebğ Hanife"ye Göre Cariye İle Evlenmenin Şartları . 


Ebu Hanife (r.h)”ye gelince, o şöyle der: “Nikahı altında hür kadın bulunan 
kimsenin, cariye ile evlenmesi caiz değildir. Fakat nikahı altında bir hür kadın 
bulunmayan kimsenin, hür kadınla evlenmeye ister gücü olsun ister olmasın, cariye 
ile evlermesi caizdir.” 


Şafii, görüşüne bu ayeti delil getirmiştir. Runu şu iki şəkilde izah ədəbiliriz: 


a) Allah TealA, önce hür kadınlarla evlenmeye mali gücün bulunmaması şartını 
zikretmiş, peşisıra cariye ile evlenilebileceği hükmünü getirmiştir. Bu vasıf (şart), bu 
hükme uygundur. Çünkü insan, bazan cima etmeye muhtaçtır. Hür kadının geçiminin 
ve mehrinin çok olması yüzünden, insan hür kadınla (nikahlanıp) cima edemediği 
zaman, cariyə ile evlenmesine müsaade edilmesi gerekir. Bu sabit olunca biz deriz 
ki: Hüküm, kendisine münasip bir vasfın (şartın) peşisıra zikredildiğində, bu durum, 
o hükmün o vasfa bağlı olduğuna delalət eder. Bu sabit olunca da biz deriz ki: Şayet 
cariye ilə evlenme, hür kadının mehrine sahip olma veya olmama durumlarında caiz 
olsaydı, mehre-güç yətirememanin kesinlikle bu hüküm üzerinde bir tesiri olmaması 
gerekirdi. Fakat biz, ayetin delalet ettiği şeyin, bu hükümde bir tesiri olduğunu beyan 
etmiştik. Binaenaleyh insanın, hür kadınla evlenebilecek mali kudretinin bulunması 
halinde, cariye ile evlenemeyeceği sabit olur. 


b) Biz, bu öyetle mefhum-u muhalifi yoluyla şu şekilde de istidlAl edebiliriz: Bir 
şeyin özellikle zikrədilmesi, hükmün, onun dışında kalanlardan nefyedildiğine delalet 
eder, Bunun delili şudur: Bir kimse, “şu ölü yahudi, hiçbirşey göremez” dediğinde, 
bu söze herkes güler ve “Yahudi olmasa da görmez. O halde, bunu “ölü yahudi” 
diye kayıtlamanın ne manası var” der. Bundan dolayı, örfü bilen kimsələrin, bu sözü 
kabih görüp, kabinliği (manasızlığı) bu illete bağladıklarını görüncə, dili iyi bilenlerin, 
bir hükmü bir sıfatla kayıtlamanın, o hükmün kayıtlanan (şart koşulan) şey dışında 
bulunmamasını gerektireceğinde ittifak ettiklerini anlamış oluruz. 


Ebu Bekr er-Rüzl el-Cessis şöylə demektedir: “Bu durumun, mübahlığa tahsis 
edilmesi, o şəyin dışında kalanların yasak olduğunu göstermez. Bu, Cenab-ı Allah”ın, 
“Evladlarınızı fakirlik korkusuyla öldürmeyin” (sra, sı) ayetinde ifade edilen husus 
gibldir. Bu ayette, bu korkunun zail olması durumunda, evladlarını öldürüləbileceğine 
bir delAlet yöktur. Yine bu, “FRibayz (faizi), öyle kat kat artırılmış olarak yemeyin” 
(AH İmran, 130) üyətinde ifadə edilən hususa benzer. Bu ayette, “kat Kat olmaması 


halində” faizin yenəbileceğini gösteren: birşey yoktur.” 
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er-Razl el-Cessis"a şöylə cevap verilir: “Lafzın zühiri manası bunu 
gerektirməktedir. Ancak dəlil-i münfasıla (başka bir delilə) dayanılarak, bu yətlərin 
zühiri manalarma göre amel edilmemiştir. Bu tıpki, sana görə emrirr zahirinin vücüb 
(farziyyet) ifAde edip, delil-i munfasıldan ötürü, pek çok yerde emrin zühirine göre 
aməl edilmemesi gibidir. 


Ayete delil olarak tutunma hususunda güzəl bir soru da, söylədiğimiz şu sözdür: 
Ayette geçen “nikah”tan maksadın, “cinsi münasebette bulunma” manası olması 
niçin caiz olmasın? Binaenaleyh öyetin manası, “sizden kim hür kadınlarla cinsi 
münasebəttə bulunmaya (mali bakımdan) muktedir olamazsa...” şəklində olur. Buna 
göre de, nikahı altında hür bir kadın olmayan kimselerin, cöriyelerle evlenmeleri caiz 
olur. Böyle olması halinde de, öyət Ebu Hanife lehine bir hüccət olur. 


Bu suale şöylə cevap verilir: “Müfessirlerin çoğu, üyətteki “tavlen” (bolluk-güç) 
kelimesini, “zenginlik” diye tefsir etmişlerdir. Zengin olmamanın ise, cinsi 
münasəbəte kadir olmamada değil, nikah akdi yapamamada təsiri vardır.” 


Ebu Bekir er-Razi, görüşünün doğruluğuna umumi manadaki şu gibi öyetlərlə 
istidlal etmiştir: “Hak Teala, sU-3/ gi Məl qəbu AŞI “sizin için helal olan 
kadınlardan... nikah edin” (Nisa, 3, gə ƏSİ ASİ $: “İçinizden bekarları evlen- 
dirin...” (Nur, say s 3 s) e ə5İ del? “Onlardan başkası size helal kilindi”” (Nisa, 24) 
və GəÜŞİL 1/3 ali gə dəzasilİİş “Kendilerine sizden evvel kitab verilenlerden yine 
hür ve iffetli kadınlar da (size helaldir)”” (naide, s) buyurmuştur. Bu son öyət, ahl-i 
kitaptan olan cariyeleri de içine alır. Bunda geçen “muhsenat”tan maksad, iffətli 
kadınlardır.” 


Cessis”ın bu görüşüne şöylə cevap verilir: “Bizim dəlil gətirdiğimiz öyet” 
"hüss”tır, Has-olan öyet, amm (genel) manalı olan ayete tercih edilir. Bir-de bu öyət, 
“nikahı altında hür kadın bulunanlara hastır. Bu tahsis daraltma, çocuğu kölelikten 
korumak için yapılmıştır ki bu husus münakaşa konusunda da söz konusudur. 


Hak Tealö”nın, “Sizden kim hür ve müslilman kadınları 

BEŞİNCİ MESELE anikapla alacak bir bolluğa güç yetiştiremezse...” buyruğu- 

nun zahiri, iman ətmenin hür kadınlar hakkında muteber 

olmasını gerektirir. Buna görə bir kimsə, ehl-i kitaptan hür bir kadınla evlenmeyə kadir 

olup, ama müslüman hür bir kadınla evlenmeye mali yöndən muktedir olamazsa, 

bu kimsənin cariyə ile evlenmesi caiz olur. Alimlerin eksərisinin görüşü, hür kadınlar 

hakkında iman mefhumunun zikredilmesi mendüb ve müstehab olan bir husustur. 

Çünkü, rızkın ve geçim vasıtalarının azlığı ve çokluğu hususunda, ehl-i kitaptan olan 
hür kadınla, mü”min hür kadın arasında herhangi bir fark yoktur. 


516/7. CİLT — TEFSİR-İ KEBİR 


Bazı alimler “şöyle demektədirler: Ehl-i kitaptan olan 
ALTINCI MESELE kadınlarla evlenmek, kesinlikle caiz değildir. Onlar bu 
EiHlip atıla Erennenin Hüknü öyetlerle istidlal. ederek şöylə demişlerdir: Allah Teal3, 
müslüman hür kadınla evlenmek inkansız hale gəldiğinde, 
bu kimsenin müslüman bir cariyeyle evlenebilmesinin taayyün ettiğini beyn 
buyurmuştur. Eğer kitabi olan hür kadınla evlenmek caiz olsaydı, o zaman hür 
müslüman kadınla evlenilemediğində, müslüman Ccariye ile evlenmek taayyün 
etməmiş olurdu. Bu ise, üyetin dəelaletini ortadan kaldırmaktadır. Sonra bu görüşte 
olanlar, öyetin bu delaletini, Cenab-ı Hakk”ın, “AZah”a eş tanıyan kadınlarla, onlar 
imana gelinceye kadar evlenmeyin"” (eakara, x) buyruğu ile də te”kid ətmişlerdir. Biz 
de bu Byeti (Bakara, 221) tefsir ederken, pekçok” dəlile dayanarak ehli kitabın 
kadınlarının müşrik olduğunu beyön etmiştik. 


. Ayet-i kerime, cariyelerle evlenmekten sakınmaya və 
YEDİNCİ MESELE zarürət olmadıkça, böyle bir nikah yapmanın caiz olmaya- 
yet, Zaruret Ölmədikça Cariyə cağına delület etmektedir. Bunun sebəbi şunlardır: 

İls Elenməden Sakındınır a) Çocuk, köləlik ve hürlük bakımından anneye tabidir. 
Binaənaleyh anne köle olunca, çocuk da kölə olarak ona 
bağlanmış olur. Bu ise həm o insana, hem de çocuğuna bir nakisa getirir. 


b) Cariye, dışarıya çıkmayı, ötede beride gezmeyi ve erkəklərle içli-dışlı olmayı. 
kimi kez adet edinmiştir. Böylecə də, son dərece utanmaz ve arsız olur. Çoğu kez 
günaha dalmayı, azmayı adət edinir. Bütün bunlar isə, kocalar hakkında bir zarardır. 


c) Cariyə üzerinde efendinin hakkı, kocanın hakkından daha büyüktür. Bu gibi 
zevceler, hür kadının sırf kocasına ait olması gibi, kocalarına ait olamazlar. Çoğu 
kez kocası kendisine ciddi olarak ihtiyaç hissedər, ama buna bir imkün bulamaz. 
Çünkü karısının efendisi, köle olması hasebiyle onu engelleyerek mani olur. 


d) Efendi, o cariyeyi bazan başkasından satın alır. Binaenaleyh, “cariyenin 
satılması onun talakıdır” görüşünü savunanlarae görə, bu cöriyə, ister kocası istesin 
İsterse istemesin, boş olmuş olur. Bu görüşte olmayanlara göre de, ikinci əfəndisi 
onunla ve çocuğuyla yolculuğa çıkabilir. Bu ise, (kocaya) zarar veren en büyük 
şeylerdendir. ı 


e) Cariyenin mehri, əfəndisinin mülküdür. Binaenaleyh, o cariye, hür kadının 
aksine, ne kocasına mehrini bağışlayabilir, ne de o mehrinden tamamiylə vazgeçebilir. 
İşte bu sebeplerden dolayı Cenab-ı Hak, bir ruhsat olması durumu müstesna, 
cariyəlerle əvlenmeye müsaade etməmiştir: Allah en iyisini bilendir. 

Cənab-ı Hakk”ın, yətə ili Göəgö 2, (öl “İz ü əl “O halde sağ ellerinizin 


malik-olduğu mü"min cariyelerinizden (alsın..)” buyruğuyla ilgili birkaç mesele vardır: 


5. Cüz, NİSA SUİRİ Sİ 4335 7 CİLT/817 


Hak TedlA"nn, söluş ASİL Uu əl “O halde sağ ellerinizin 

BİRİNCİ MESELE mölik olduğu...” tabiri şu dəmektir: “Yani o kimsə, sağ 

ellərinin malik olduğu cariyeyle evlensin..” İbn Abbas, 

““Cenab-ı Hakk bu tabirle, kişinin kızkardeşinin cariyesini kastetmiştir. Çünkü bir 
kimsənin kəndi cariyəsiyle evlenmesi caiz değildir” demiştir. 


dəgil kəliməsi, əzili kelimesinin çoğulu olup, memlüke 

İKİNCİ MESELE “mülk edinilmiş cariyeler” demektir. Köle i için de, şə kəli- 

mesi kullanılır. Hz. Peygmber (s.a.s) den de, gi AZ Də y 

(əd ənd aq SSİş vzaf2 “Sizden hiç biriniz, bonim kölem, kulum (ec4(5) deme- 

sin: ama, benim yiğidim, gencecik kızım Fen ed desin” (123) dediği rivayet 

edilmiştir. Yine, yeni yetişen cariyeye öl, çocuğa da s ismi verilir. Cariyə de, 

ister genç olsun isterse ihtiyar olsun, 3 diye isimlendirilir. Çünkü cariye de, 
büyüklere göstərilən saygı gibi bir saygı görmeme hususunda, genç gibidir. 


: Hak Teala”nın, “mü nin cöriyelerinizdeh (alsın)”” tabiri 
ÜÇÜNCÜ MESELE cariye ile evlenmenin, onun mü"min bir kadın olmasıyla 
Evlənilecək Cariyənin Müslimin kayıtlandığına delalet əder. Binaenaleyh, koca ister hür 
Olmasının Şart Olup Olmadığı ister köle olsun, onun kitabi bir cariye ile evlenmesi caiz 

olmaz. Bu Mücahid, Said, Hasan el-Basri, İmam-ı Malik 
ve İmam-ı Şafii”nin görüşüdür. Ebu Hanife ise, kitabi bir cariye ile evlenmenin caiz 
olduğunu söytemiştir. 


Şafii (r.h)”nin delili şudur: Hak TealA”nın, ““mü”min cariyelerinizden (alsın)”" 
ifadesi, cariye ile evlenebilmenin onun mü”min olmasıyla kayıtlanmış olduğunu 
gösterir. Bu da, hür kadınla mali yönden evlenebilme meselesinde zikretmiş 
olduğumuz o iki sebepten dolayı, mü”min olmayan cariyelerle evlenilemiyeceğini 
gösterir. Hem yine Cenab-ı Hak, “Allah"a eş tanıyan kadınlarla, onlar imana 
gelinceye kadar evlenmeyin"”” (Bakara, 22) buyurmuştur. 


Ebu Hanife (r.h)”nin delili ise, nass ve kıyas iledir. Nasstan deliline gelince bu, 
hür kadınla, mali yönden evlenilebilmesi hususunda, tutunduğumuzu söylediğimiz 
umumi ifadelerdir ki, bunların en kuvvetlisi, Hak Te314”nın, SESAFL” Fk ə aa 
“Kendilerine sizden evvel kitap verilenlerden yine hür ve iffetli kadınlar dahi... 
(Maide, 5) ayetidir. Kıyastan delili ise şudur: Biz, hür olan ehl-i kitap kadınları ilə 
nikahlanmanın mübah olduğu hususunda ittifak ettik. Kitabi olan cariyeler de 
mübahtır. Binaenaleyh, bir kimse kitabi olan cariyelerle evlenirsə, bunun caiz olması 
gerekir. 


123) Buhüri, Ilk, 71. 
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Ebu Hanife”nin gənəl ifadelere tutunmasına şu şekildə cevap veririz: Bizim 
dəlillərimiz hastır. Binaenaleyh, has (özel) olan deliller “amm olan ifadelerden öncə 
gelir, tercih edilir. 


Kiyastan dəliline de şu şekilde cevap veririz: Şafif şöylə dər: Bir kimse kitabi 
hür kadınla evlenirse, bu durumda tek bir noksanlık meydana gelir. Ama, kitabi 
cariyeyle evlenirse, bu durumda da köle olma ve küfür gibi iki çeşit noksanlık 
meydana gelmiş olur. Böylece bu iki durum arasındaki fark ortaya çıkmış olur. 


Daha sonra Cenab-ı Hak, Heven es iş “Allah sizin tmanınızı çok iyi bilendir” 
buyurmuştur. Zeccüc bunun manasının, “(ey insanlar) iman hususunda zahire göre 
amel edin. Zira, sizler işlerin zahirləri ile mükellefsiniz. Sırları ve ə hakikatları bilmeyi, 
Allah üstlenmiştir” şeklinde olduğunu söylemiştir. 


Sonra Cenab-ı Hak, axi Kə “ölə: “Kiminiz kiminizden (hasıl olmuşsunuz)dur”" 
buyurmuştur. Bu hususta da şu iki izah yapılmıştır: 


a) Hepiniz Adem”in çocuklarısınız. Binaenaleyh, zaruret esnasında cöriyelərle 
evlenmeye karşı olan taassub ve kibiriniz, size mani olmasın. 


b) İman konusunda hepiz müştereksiniz. İman, faziletlörin en büyüğüdür. En 
büyük fazilettö ortaklık tahakkuk edince, bunun dışında kalan farklılıklara iltifət 
edilmez. Bunun bir benzeri de Cenab-ı Hakk”ın, “Mü”min erkekler de, mü”min 
kadınlar da birbirinin velileridir"” (eve, rn ve “Şüphesiz ki sizin Allah nezdinde en 
şerefliniz takvaca en ileride olanınızdır” (Hucurat, 13) öyetleridir. Zeccöc, bu ikinci şıkkın 
daha münasip olduğunu söyləmiştir. Çünkü mü”min kadınlar daha öncə zikredilmişti. 
Veya, “İslam şerefiyle şereflenmək, diğer sıfatlardan daha üstündür.” Bu, Şafif 
(r.h)”nin “iman, cariyelerle evlenebilmenin şartıdır” sözünü kuvvetlendirir. 


Bil ki, Cənab-ı Hakk”ın bu kelimeləri zikretmesinin hikmeti şudur: Araplar, kendi 
soy soplarıyla iftihar ediyorlardı. Böylecə Cenab-ı Hak bu kəlimeleri zikredərek, 
kendisinin bu şeylere bakmadığını ve kiymet vermediğini bildirmiştir. Hz. Peygamber 
(s.a.s)in de, “zz, ZY, gal) İŞİ ul öəli: all si şə dəsi 
xə m üzs VN , ei üə “Üç şey vardır ki, bunlar cahiliyye tutumundandırlar: 
İnsanların nesebleri hakkında ta”nda bulunup ileri geri konuşmak, soy sop ile iftihar 
etmek ve yağmurun yağmasını yıldızlara bağlamak.. İnsanlar bu üç şeyi, İslamiyet 
döneminde de terketmemişlerdir”” 029) dediği rivayet edilmiştir. Cahiliyyedekiler, 
İbnu”l-Hecin”i ta”n ediyorlardı. Böylece Cenab-ı Hak, onları cahiliyye huyundan men 
etmek için böyle buyurmuştur. 


124) Buhüri, Menakibü"i-Ensar, 27: Müsnəd, 2/362. 
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Daha sorıra Cenab-ı Hak, bu nikahırı nasıl olacağını buyurarak, oda Gil ” ai 
“O halde, onları, sahiplerinin izniyle, əəə nikahlayın”” dəmiştir. Bu hususta 
iki məsele vardır: 


Alimler, efendisinin izni olmadan cariye ile evlenmenin 
BİRİNCİ MESELE geçersiz olacağı hususunda ittifak etmişlerdir: Bu hükmün 
böyle olduğuna hem Kur”an-ı Kerim, hem de kıyas delület 
etmektedir. Kur”an”dan olan delil işte bu ayettir. Çünkü Cenab-ı Hakk”ın, “O halde, 
onları, sahiplerinin izniyle, kendinize nikahlayın” buyruğu, nikah vacip olmasa dahi 
müsaadenin, nikahın caiz olmasının bir şartı olmasını iktiza etmektedir. Bu, tıpkı Hz. 
Peygamber”in gp )eə ET İl pə 333 pək S 23 Ça ÇA 32 “Her kim se- 
lem (025) akdi yaparsa, bunu malüm bir ölçek, malum bir tartı ile malum bir zamana 
kadar yapsın”” 028) ifadesi gibidir. Selem yapmak vacip değildir. Ancak ne var ki, bir 
kimse selem akdi yapmak isterse, bu şartları tastamam yerine gətirmesi gerekir. Nikah 
da, her ne kadar vacip değilse de, bir kimse cariye ile evlenmek istediğində, onunla 
ancak efendisinin müsaadesiyle evlenmesi gerekir. 


Kiyastan delil ise şudur: Cöriye, efendisinin mülküdür. Cariye evlendiktən sonra, 
onun daha önce sağlamış olduğu menfaatlerin pek çoğunu, artık efendisine temin 
edemez. Binaənaleyh bu evliliğin, ancak efendisinin izniyle olması gerekir. Bil ki, 
Kur"an”ın ifadesi cariyelere hastır. Kölelere gelince, onlar hakkında bu hüküm hadis 
ile sabittir. Cabir”den rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamboer (s.a.s), Az 2 c 3 iH 
a ua ol əə “Efendisinin izni olmadan evlenen köle, zinakardır" (127 bu- 
yurmuştur. 


Şafi (r.h), “Büluğa ermiş akıllı bir kadının nikahı, vefisinin 
İKİNCİ MESELE izni olmaksızın sahih olmaz” derken, Ebu Hanife (r.h) 
Elemmedə Vəlinin irin Şəri Öp Omanası “Bu, sahih olur” dər. Şafii bu öyetle istidl3l etmiştir ki, bu 
istidlalin izahı şudur: Hak TeAli”nın, şəli öl dəyasdi 
buyruğundaki .. zamifleri, cüriyeləre aittir. Cariye, köləlik vasfıyla tavsif edilmiş bir 
kişidir. Köləlik vasfı, (şartlara bağlı olarak) zöil olan bir sıfattır. Halbuki, zail olan 
sıfatlarla tavsif edilmiş olan zöta işaret etmek, o sıfatlara işaret etmeyi kapsamaz. 
Baksana bir kimse, “şu genç ile konuşmayacağım..” diye yemin etse de, o genç 
ihtiyarlasa, sonra da onunla konuşsa, o kimse yeminini bozmuş olur. Binaenaleyh, 
yok olup gidən arızt bir sıfatla tavsif edilmiş bir zata işarət etmenin, o arızl sıfatlar 
zail olduktan sonra da devam ettiği söbit olmuş olur. Bu sabit olunca biz deriz ki, 


125) Malı sonra almak özərə, parası peşin verilerek yapılan alış-veriş şəklidir (ç). 
126) İbn Mace, Ticarat, 59 (2/765). 
127) Ebü Davüd, Nikah, 16 (2/228): Tirmizi, Nikah, 21 (3/419): İbn Müce, Nikah, 43 (1/630). 
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Hak Teala”nn, “O halde onları, sahiplerinin izniyle, kendinize nikahlayın” ifadesi, 
cüriyelere bir işarettir. Binaenaleyh bu işöretin, kölelik vasfının onlardan zail olup, 
hürriyetlerini kazanmaları durumunda da devam etmesi gerekir. Dürum böyle olunca, 
biz deriz ki: Misülimizdəki akıl-baliğ hür kadının nikahının caiz olması, velisinin iznine 
dayanır. Bu, bu misöldə sabit olunca, bu hükmün, bunlar arasında herhangi bir farkın 
bulunduğunu söyleyenin bulunmayacağı zarüretinə binaen, diğer durumlarda da sabit 
olması gerekir. ı 


Ebu Bekr er Razi, bu öyetle, bu meselede Şafii”nin görüşünün fasid olduğuna 
istidlAl ederek şöylə demektedir: Şafii”nin mezhebine göre, nikah akdinde kadının 
söz hakkı yoktur. Buna göre de, kadının, cariyesini evlendirmesi caiz değildir. Bilakis, 
onun mezhebine göre bu kadının cariyesini evləndirme hususunda başkasını vekil 
tayin etmesi gerekir. Halbuki bu öyet, bu görüşü iptal etmektedir. Çünkü bu öyetin 
zahiri, efendisinin izninin bulunmasıyla yetinilebileceğine dellet etmektedir. 
Binaenaleyh kim “bu kəfi değildir” derse, öyetin zahirini terketmiş olur. 


Cessis”ın bu görüşüne, şu bakımlardan cevap veririz: 


a) Ayette geçen “izin” ifadesinden maksat, rızadır. Bize göre, əfendinin rızasının 
mutlaka alınması gerekir. Ama bunun yeterli olduğu hususunda ayette herhangi bir 
delil yoktur. 


b) Ayette geçen ehlihinne, yani “onların sahipleri” tabiri, onları evlendirmeye 
kadir olan kimselerden ibarettir. Bu da, eğer o cariyenin efendisi (sahibi) erkek ise, 
mevladir (yani adamın kendisidir), veyahut da o cariyenin efendisi kadın ise, kadın 
olan efendinin tayin ettiği velidir. 


C).Farzet ki “ehl”” keliməsi “mevla”dan iharettir. Ancak ne var ki, bu ifade hem 
erkekleri hem de dişileri içine alan umumi bir ifadedir. Kadının kendi kendini 
255. delölet eden deliller ise hastır. Nitekim Hz. Peygambəer (s.a.s), 

ə Gsl sə a akili “Kendi kendini evlendiren kadın, (ahirdir) zinakardır”" 
dəmiştir. ə. bu hadis ile, kadının, kendi kendini evlendirme hususunda bir söz 
hakkının olmadığı ortaya çıkmış olur. Binaenaleyh, arada herhangi bir farkın 
bulunduğunu söyleyen birisinin olmaması sebebiylə, kadının, cariyesini evlendirmə 
hususunda da bir söz hakkının bulunmaması gerekir. Allah en iyi bilendir. 


s. 9.) 24 0. 


Daha sonra Cenab-ı Hak, -3 əd 23397) 3353) “Ücretlerini de, örfe göre 
onlara verin” buyurmuştur. Bu hususta iki mesele vardır: . 
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Ayetin tefsiri hakkında şu iki görüş ileri sürülmüştür: 

BİRİNCİ MESELE a) Ayette geçən “ücretler” sözündən mprad, onların me- 

Cariyalerin Mehirleri hirleridir. Bu izaha göre öyət, onlarla evlenildiğində, mehir 

ister belirtilsin isterse belirtilmesin, mehrin vacip olduğuna 

dəlalət eder. Çünkü Cenb-: Hak, mehri vacip kılma hususunda, onu belirləyenle 

belirlemeyen arasında bir fark gözetmemiştir. Cenöb-ı Hakk”ın “mehr-i misl”i murad 

ettiğine, O”nun “örfe görə” tabiri de delalet etmektedir. Bu husus içtihada, kəza 

örfteki ve gelenekteki zann-ı gölibe dayandırılan şeyler hakkında mutlak bir ifAdedir. 

Bu, Cenab-ı Hakk”ı tıpki, “Onların ma Trüf bir şekilde yiyeceği, giyeceği: çocuk 

kendisinin olan (babaya) ailtir”” MBakara, z33) tabiri gibidir. 


b) Küdi şöyle demektedir: “Onların ücretleri” tabirinden murad, onların 
nafakalarıdır.” Bu sözü söyleyen, bunun birincisindən daha münasip olduğunu, çünkü 
mehrin belirlənmiş bir şey olduğunu, bu konuda marufun (örfün) şart koşulmasının 
bir manasının bulunmadığını söyleyerek şöylə devam ətmiştir: Cənab-ı Hak sanki, 
onun cöriye olmasının, tıpki hür kadın hakkında olduğu gibi, örfe görə mevlsı ile 
cariye ayrıldığında, onun nafakasının vacip olması ve o nafakanın yeterli olmasında 
bir zararı olmayacağını beyan buyurmuştur. Sonra, Kadi sözüne devamla şünu da 
bəlirtmiştir: “Lafız, her ne kadar bizim zikrettiğimiz şeye muhteməl ise de, müfəssir- 
lerin eksərisi bu 33 5 (ücretleri) tabirini, “onların mehirleri”: örfe göre -3 3, ədly 
tabirini de “istendiği zaman geciktirmeksizin ve tam olarak, güzel bir şekildə 
mehirlerini cariyelere verme, ulaştırma” manasına hamletmişlerdir. 


Ebu Bekr er-Razi (el-Cessis), Ahkamu”l-Kur”an”ında, 
İKİNCİ MESELE bazı Maliki alimlerinin evlenmede mehri alma hakkının 
cariyeye ait olup,”cariyeyi ücret mukabilinde başkasının 
işinde çalıştırma durumunda, bu ücrete cariyenin döğil de efəndisinin hak sahibi 
olduğunu söylediklerini naklətmiştir. Bunlar, mehir hususunda bu üyətle istidial 
etmişlərdir ki, o da “ücretlerini onlara verin” buyruğudur. Cumhür-u ulemaya gəlince 
bunlar, cöriyenin mehrinin efəndisine ait olduğu hususunda, həm nass hem de kıyasla 
istidlülde bulunmuşlardır. Nassdan delil, Cenab-ı Hakk"ın, “AHah şöyle bir mesel irad 
etti: “Hiçbir şeye gücü yetmeyen memlük bir kul...” (nanı, 7s) tabiridir ki, bu ifAde 
“memlükün” bir şeyə mölik olmasını kesinlikle nefyetmektedir. Kıyastan delil ise 
şudur: Mehir, fercten temin edilen menfaatlərin karşılığı olarak vacip kılınmıştır. Bu 
menfaatler, efendinin mülküdür. Nikah kaydıyla o cariyeyi kocasına həlal kılan, 
efendisidir. Binaenaleyh, kocanın istifade edeceği o menfaatların bedəlinə hak 
kazanan, efendinin bizzat kendisi olması gerekir. 


Mülikflərin bu öyetle istidiAl etmelerine şu şəkilde cevap verəbiliriz: 
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a) Ayettə geçen “ücrətleri” lAfzını, "nafakaları” manasına alırsak, soru tamamiylə 
ortadan kalkar. 


b) Allah Teğl3, onlardan istifAdenin karşılığı olduğu için, məhri onlara nisbət 
ederek, (A) ipel “onların mehirleri” buyurmuştur. Cenab-ı Hakk”ın, “Onlara.. ve: 
emrində, mehrin onların mülkü olmasını gerektiren herhangi bir açıklama yoktur. 
Ancak ne var ki, Hz. Peygamber (s.a.s), ö alə uy AGİ “Köle ve kölenin elin- 
deki her şey, onun efendisinindir"" 028) buyurmuştur. Böylecə, onların mehri də 
efendilerinin mülkü olmuş olur. Allah en iyi biləndir. 


Daha sonra Cənab-ı Hak, Əlli cəlləsi Vi çələL2 AA çəLa AZ “Fuhuşta 
bulunmayan, gizli dostlar da edinmeyen namuslu kadınlar olmak üzerfe...”" 
buyurmuştur. 


Bu hususta iki mesələ vardır: 


İbn Abbas, ayeftə geçen xəlzaskə lafzının,. “iffetli kadın- 
BİRİNCİ MESELE lar” olarak manasına geldiğini söylemiştir ki bu, Hak Teala- 
Pilişe ve Herese Yaşanık Həaanir nin, ösəi ölk əlyaSdÜ “O halde onları, sahiplerinin 
İzniyle, kendinize nikahlayın” sözündən haldir. Binaen- 
aleyh, bu ifadenin zahiri, zinakar cariyelerin nikahının haram olmasını gerektirir. 
Alimler, zinakar cariyelerin nikahının caiz olup olmadığı hususunda ihtilaf etmişlerdir 
ki, biz bu hususu, “Zina eden erkek, zina eden veya müşrik olan kadından başkasını 
nikahlamaz..”” (Nur. 3) öyetini tefsir ederken açıklayacağız. Ekseri alimler, bu nikahın 
caiz olacağı kanaatindedirler. Buna göre bu öyet, mendüb ve müstehab olma 
anlamına hamledilmiş olur. Hak Tesl4”nın, səksəkə pə buyruğunun manası, 
“zin3 etmeyenler..”” anlamındadır. Cenab-ı Hakk”ın, ölizi vəlləsə 05 3 buyruğundaki 
öluzi ,kelimesi, tıpkı “əl iSi "nün, eni (yaşıt, aynı yaşta) kelimesinin çoğulu olması 
gibi, ödədi kelimesinin çoğuludur. Bu kelime isə, sehinle bir ve beraber olan kimse 
anlamına gelmektedir. Böyle bir kimse isə, gizli ve aşikar her durumda, səninlə 
berabər olandır. Müfessirlerin ekserisi isə, “müsafih - zinaker” olan kadının, kendisini 
istediği erkeğe kiralayan, dost ədinen kadının ise, muayyen birisini dost edinen kadın 
olduğunu söylemişlərdir. Cahiliyyedekiler, bu iki kısım arasında bir fark görüyor, dostu 
olan kadınlara, zinakar hükmünü vermiyorlardı. İkisi arasında gözətilen bu fark, 
onlarca muteber addolununca, muhakkak ki Cənab-ı Hak bu iki kısımdan her birini 
ayrı ayrı ziktetmiş, böylece ikisinin de haram olduğunu nass ile belirtmiştir. Bunun 
bir bənzəri de: Cenab-ı Hakk”ın, “De kf: “Rabbim ancak hayasızlıkları, onların açığını 
da gizlisini de... haram etmiştir”” (kraft, xs) ayetidir. 


128) Sünenu")-Beyhakl, 5/327. 
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Kadf şöylə dəməktedir: “Bu üyet, cariyelerin nikahı 
İKİNCİ MESELE hususunda iman məfhumunu şart koşmayan kimselerin 
istidiül ettiği delillerden birisidir. Çünkü bu şart olmuş 
olsaydı, onların namuskör, iffetli olmaları da şart olurdu. Halbuki bu, bir şart değildir." 
Kadi”nin bu görüşüne şöylə cevap verilir: Bu ifadə, vətə İl “li ə ifadesinə 
değil de, Cenab-ı Haki”ın şi3i oöl SA ASS ifadesine matüftur, onunla ilgilidir. 
Şüphesiz ki bütün bunlar vacibtir. Böylecə biz şu hususta vacibin bulunmamasından, 
kendinden öncəki şeylərdə de vacibin olmamasının gərekmediğini anlamış oluruz. 
Allah en iyi bilendir. 
Cariyenin Cezası, Hürlerin Yarısı Nisbetindedir. 

. Daha sonra Cenab-i Hak, vəlzalAəİi iz s za) Abi dzzü, zf sü sazi bi 
eələdii gə: “Onlar evlendikten sonra bir fuhuş irtikab ettiler mi, o vakit üzerlerine 
hür kadınlar üzerindeki cezaAnın yarısı (verilir)”” buyurmuştur. Bu hususta birkaç 
mesəle vardır: 

Hamza, Kisal ve Asım”ın ravisi Ebu Bekr elifin fəthasıyla 

BİRİNCİ MESELE gzazİ , diğer kıraat imamları ise, elifin dammesiyle (yazi 

şəklinde okumuşlardır. Meftuh okuyanlara göre bu kelimə- 
nin manası, “Onlar müslüman olurlarsa...” şeklindedir. Hz. Ömer, İbn Mesüd, Şa”bl 
ve en-Nehal ve Süddi de böylə demişlerdir. Damme ile okuyanlara göreysə bu 
kelimenin manası, “onlar kocaları vesilesiyle korunduklarında..” şeklindedir. İbn 
Abbas, Said İbn Cübeyr, Hasan el-Basri ve Mücahid də böyle söylemektedir. 
Alimlerden birinci açıklamayı tenkid edip de şöylə diyenler vardır: Allah Tela, 
“mü"min cariyelerinizden...” tabirinde, cariyeleri iman ile vasfetmiştir. Önce 
“mü"min cariyeleriniz..”” dənilip de, daha sonra da, “onlar iman ettiklerinde onların 
halleri şöylə şöyledir...” dənilmiş olması uzak bir ihtimaldir. 


Buna şu şekilde cevap vermek mümkündür: Allah Telli şu iki hükmü zikretmiştir: 


a) Cüriyəlerle evlenilmesi halinde, Cenab-ı Hak bu hususta onlar hakkında, 
""mümin cariyelerinizden...” tabiriylə, imana itibar etmiştir. 


b) Cənab-ı Hak, o cariyelerin fuhş yapmaları halinde, onlara terettüb eden hükmü 
belirtmiş ve onların iman etmələri halini de yine bu hükümde zikretmiştir ki bu da, 
yasi 150 (fetha okuyanlara göre) “iman əttiklerinde...” ifAdesidir. 


Ayette büyük bir müşkil vardır. O da şüdur: Hak Teal5”nın 

İKİNCİ MESELE “O vakit, üzerlerine, muhsenat üzerindeki cezanın yarısı 
(düşer)” buyruğundaki “muhsənit” lfziı ile kastedilən 

ya evli hür kadınlardır, ya da beküir hür kadınlardır. Bu kadınlara “muhsenaüt” 
denilməsinin səbəbi, hür oluşlarıdır. Bu lafızla birincilərin murad edilmiş olması 
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müşkildir. Çünkü evli ve hür kadınlar zina ettiği zaman, rəcmolunmaları gerekir. 
Binaenaleyh bu durum, cariyelerin zina etməleri halinde cezalarının rəcmin yarısı 
olmasını gerektirir. Bunun batıl olacağı herkesin malurhudur. İkincilerin yani hür ve 
bekar kadınların murad edilmiş olmasına gəlincə, onların cəzasının yarısı elli 
dəğnektir. Bu kadar ceza, ister evli olsun ister evli olmasın zina eden cariyeler 
hakkında zaten vacibtir. Binaenaleyh bu hüküm, cariyelerderı sadece zinanın sadır 
olmasına bağlanmış olur. Halbuki öyetin zahiri bu cezanın, muhsan (evli) olma ve 
zina etmiş olma şartına bağlı olmasını gerektirir. Çünkü, “Onlar evlendikten 
(muhsan olduktan) sonra bir fuhuş irtikab ederlerse...”” ayəti, bir şartın 
bulunmasındarı sonra ikinci bir şartırı daha bulunmasırı ifadə edər. Binaenaleyh bu 
da, hükmün bu iki şarta açıkça bağlanmış olmasını gerektirir. İşte ayetteki büyük 
müşkil budur. 


Buna şöyle cevap verilir: Biz “muhsənat” ile ikincilerin kastedilmiş olmasını 
tercih ediyoruz. Çünkü öyetteki, “Onlar evlendikten (muhsan olduktan) sonra...”" 
sözünden murad, cöriyəlerin zina ettiklerinde cəzalarının elli değnek olabilmesi için, 
bu muhsan oluşun şart kilinması değildir. Aksine bunun manası, “evli iken yapılması 
halinde zinanın cəzası sertləşir. Mesela şu cüriye, evli iken zinA ederse bunun cəzası 
elli değnektir, daha fazla değildir. Eğer o, evlenmeden öncə zina yaparsa, bu cəza 

(elli değnek) onun için daha uygundur" şeklindedir. Bu mana, ayetten anlaşılan şeyin 
yerini tutar. Zira, kölelikten ötürü bu cezanın hafifletilmesi gerektiği için, cezanın . 
artırılmasına səbəp olan şey mevcut olduğunda, bu kadar cezanın o şiddətləndirmə 
sebəbi bulunmadığı zaman olması daha uygun olur. Allah ən iyi bilendir. 


Hariciler, recmin olmadığı hususunda ittifak etmiş ve bu 
ÜÇÜNCÜ MESELE ayetle şu şekildə istidlAl etmişlərdir: “Allah Teğl8 cariyelere 
Hartllin Recin fazasını hkirlima (sap hür ve evli kadınlar için söz konusu olan zina cezasının 
yarısını gerekli (vacip) kılmıştır. Binaenaleyh şayet hür və 

evli kadınlara recm cəzası gerekseydi, cüriyelere vacip olan ceza recmin yarısı olurdu - 
"kl bu batildir. Böylece evli ve hür kadınlara gereken zina cezasının sadece cəldə 
(değnek) olduğu sabit olur.” Hüricilerin bu görüşünə cevabımız, bir öncəki meselede 
verdiğimiz cəvabın aynısıdır. Bu hususta gəniş açıklama, Nür süresinde “Zina eden 
kadınla zina eden erkekten her birine yüzer değnek vurun” qur, z) üyetinin tefsirində. 

zikrediləcektir. 


Bil ki fakihler, bu öyəti, her nekadar kendisinde bu ceza 
DÖRDÜNCÜ MESELE vacip olmayan işler mevcud ise de, had cezası dışında, 

kölenin hükmünün hür insanın hükmündən noksan olduğu 
hususunda bir təməl kabul ətmişlerdir. Allah en iyi bilendir. 


$. Cuz, NİSA SÜRİ:Sİ 4/28 - “ə - TL CİLUe 


Anet (Məşakkat) Kellmesinin Manası 


Sonra Cenğb-i Hak, də səl zə Şə G))3 “(Cariyeleri alma hususundaki) bu 
(müsaade), içinizden sıkıntıya 7 (zinaya sapmaktan) korkanlar içindir"" 
buyurmuştur. Alimler, bu ifadenin cariyelerle evlenme hususunda olduğunda ihtilaf 
etmemişlərdir. Buna göre Allah Teğla sanki, “sağ ellerinizin sahip olduğu mü”min 
kızlar (cariyeler) ile evlenme işi, sizden zinaya düşmekten korkanlar içindir” dəmiştir. 
Ayette geçen, “Anet” kelimesi, çok şiddətli ve büyük bir zarar dəmektir. Nitekim 
Cənab-ı Hak, , yetimlerle karışıp kaynaşmaya ruhsat verdiği yettə, zəl ə Alış 
sss iy də 3? yazlı sə “Allah (yetimlerin) salahına çalışanlarla, fesad ve 
fenalık yapanları bilir. Fğer Allah dileseydi, sizi muhakkak zahmete (zarara) sokardı"" 
(Bakara, 220) yani “işi zorlaştırır, böylecə de yemeğinizi yetimlerin yemeğinden ayırmanızı 
vacip kılardı və size bundan dolayı büyük zararlar dokunurdu” buyurmuştur. Yine 
Cenab-ı Allah, es TR o” icaklı SİYTİRUİ ə ül R 3 “(O köfirler) size sıkıntı.verecek 
şeyleri arzu ederler, Gerçekten onların kin ve buğzları ağızlarından (taşıp) meydana 
vurmuştur”” (AH imran, 118) yani, “onlar sizin çetin bir zarara düşmenizi arzularlar” 
buyurmuştur. Müfessirlerin bu hususta şu iki görüşləri vardır: 


1- Çok şiddetli şəhvet hissi ve cinsi münasebette bulunma arzusu, çoğu kez 
insanı zinaya sevkeder. Böylece insan, dünyada zina cezasına, ahirette de büyük 
bir azaba müstehak olur ki işte “anet” budur. 


2- Bu şiddətli şehvət hissi ve cinsi münasebette bulunma arzusu, insanı bazan 
şiddətli hastalıklara götürür. Mesela, kadınlarda bu duygu, rahmin boğulup 
daralmasına, erkeklerde de kasık ve sırt ağrılarına sebəbiyət verir. Alimlerin çoğu, 
"anet kelimesine birinci manayı vermişlerdir. Çünkü Kur”ön”ın beyanına bu”daha 
uygundur. 


Sonra Cenab-iı Hak, esi yi yi ölş ““Sabretmeniz ise sizin için daha hayır- 
hdir"” buyurmuştur. Bu hususta iki mesele vardır: 


: Bundan murad şudur: Cariyelerlə evlenmek, şu üç şartın, 

BİRİNCİ MESELE yani hür kadınlarla evlenmeye gücü olmama, ileri derecede 

, şehevi arzunun bulunması ve cariyenin mü"min olması 

şartlarının bulunmasına bağlıdır. Cariyelerle evlenilmesi halinde meydana geləbilecək 
zararlardan ötürü, bunlarla evlenilmemeəsi daha evladır. 


Ebu Hanife (r.h)"nin mezhebine göre, nikahla məşgul olup 

İKİNCİ MESELE (evlənmək), nafilə namazlarla meşgul olmaktan efdaldir. 
Eğer Hanefilerin mezhebi, “İster hür kadınla evlenme 

olsun, ister cariyə ile evlenme olsun, mutlak evlenme ilə məşgul olmak nafilə namazla 
məşgul olmaktan daha efdaldir” şeklinde olsaydı, bu öyet onların görüşlərinin batıllığı 
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hakkında sarih bir nass olurdu. Eğer onlar, “Biz cariyə ilə evlənmeyi nafilə namazla 
meşgul olmaya tercih etmiyoruz” derlerse, bu istidlalleri düşər. Fakat bu tafsilatı 
(ayrıntı), onların hiç bir kitabında görmedim. Allah en iyi bilendir. 


Sonra Hak TədlA ayeti £-r? 3945 Aİ) “Allah gafır ve rahimdir” ifadəsiylə 
bitirmiştir. Bu ifAdə, Cenab-ı Allah"ın “evlü olan cariyelerle evlenilmemesidir” 
hükmünü te"kid gibidir. Yani, her nekadar önceki sözden bir yasak oluş manası 
çıkıyorsa da, Allah Teala, sizin bu tür evliliğe ihtiyacınızdan dolayı bunu mübah 
kilmiştir. Binaenaleyh bu mübah kiliş, Allah”ın rahmeti ve mağfireti babındandır. Allah 
en iyi bilendir. 


“zs .V.3. 20429 xə 
AZ YƏT Xə R əə ra 


.... 


“Allah size, açıkça bildirmek, sizi sizden evvelkflerin yollarına hidayet etmek ve 
sizin tevbelerihizi kabul etmek ister. Allah alim ve hakimdir” 
(Nisa, 26). 


Bü öyetle ilgili meseleler bulunmaktadır: 


Cenab-ı Hakk”ın, s5i gsl “Size, açıkça bildirmek... 
BİRİNCİ MESELE buyruğundaki lam hakkında şu iki açıklama yapılmıştır: 

: a) Alimler, 423 si (istedim) ve S) ya (emrettim) fiilleriyle 
beraber kullanıldığında, bu famın bazan “ Əl” yerine geçebileceğini ve mesəla, 
iəsi öl dəb si “Gitmeni istedim”, ..ə.i3 dəsi “Gitmeni irade ettim, istedim”, 

ğ ii öl di) ya “Sana, kalkmanı emrettim” ve pə "" zi “Sana, kalkmanı, (dikilmeni) 

emrəttim” denildiğini, Cenab-ı Hakk”ın da, dili ? 1 iş, o əl Yə “Allah"ın nürunu 

söndürmek İstiyorlar"” (Tevte, sabuyuruğunu: bunun da, 1  şilaş olo ə a anlamında 

olduğunu ve eltli 3 Həzi UV el “...ve biz(kendimizi) kainatın Rabb”ine teslim 
etmemizle emrolunmuşuzdur"” (Evan, vı) şeklinde buyurduğunu söylemişlerdir. 


b) Ayettə, bir hazf bulunduğunu söylememizdir. Buna göre takdir, ad) 17) 5 4, ə 
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sey ki gösə şs əsl və "Allah TealA, size dininizi ve şeriatınızı iyicə beyan 
edip açıklamak için bu ayətləri indirmək ister, murad eder” şəklindədir. Alimlerin 
misal olarak getirmiş oldukları diğer ayetlerde de hüküm aynıdır. Məsəla buna görə, 
dh) 393 hi O yu 2 (nese, səyüyətinin takdiri, 1 dülazl əsk 3 əs öy, “Alan 
nürunu söndürmək için, hileler yapmak ve inatlaşmak isterler, irade ederler... 
səlli 99 pz şə? (Enri, rı) yətinin takdiri ise, ş.5-3 ül Və Vəi “ve biz, 
(kəndimizi) alemlerin Rabb”ine teslim etməmiz için, emrolunduğumuzla emrolunmu- 
şuzdur...” şeklindedir. 


Bazı müfessirler, Cenab-ı Hakk”ın “Allah size, açıkça 

İKİNCİ MESELE bildirmek, sizi sizden evvelkilerin yollarına hidayet etmek... 

ister” ayetinde geçen iki ifadenin manasının da aynı şey 

olduğunu: tekrarın, te”kid için yapıldığını söylemişlerdir ki, bu zayıftır. Gerçek olan, 

Hak Teğli”nın, “size, açıkça bildirmek...” ifadəsinden şunun kastedilmiş olmasıdır: 

Allah Teğla bize bu tekliflerini beyn etmiş ve o tekliflerde helalı haramdan, güzeli 
çirkinden ayırmıştır. 


“Eski Ürametlərin Yollarına Götürmek” Ne Demektir? 


Daha sonra Cenab-ı Hak, 5 əz: gəli şə (öədi “Sizi sizden evvelkilerin 
yollarına hidayet etmek...” buyurmuştur. Bu ifadeyle ilgili olarak da şu iki görüş ileri 
sürülmüştür: 


a) Bu, Allah Te3l8”nın önceki ayetlerde bize haram ve helAl olduğunu beyin 
ettiği bütün kadınlarla ilgili hükmün, bütün şeriat ve dinlerde aynı olduğuna bir delildir. 


b) Allah Te31A”nın maksadı bu değildir. Aksine O”nun muradı, “Evvelkilere beyön 
buyurduğu gibi sizi, faydanıza olan şeyleri size açıklama hususunda sizi sizdən 
öncekilərin yollarına iletmektir...” şəklindedir. Çünkü şeriatlar ve mükellefiyetler 
aslında farklı iseler de, maslahat ve menfaat konusunda müttəfiktirler. 


Bu tabirle ilgili bir üçüncü görüş de şudur: Bunun manası, “Batıldan kaçınıp 
hakka ittiba edesiniz diye Cenab-ı Hak sizi, sizden öncəki hak ehlinden olan 
kimselerin yoluna iletir...” şəklindedir. 


Kulda Tövbe Etmeyi Kim Yaratır? 


Sonra Cənab-ı Hak, (5: “ə $? “ve sizin tevbelerinizi kabul etmek...” buyur- 
muştur. Kadi şöyle demektedir: . manası şudur: Allahu TeölA bizden, bizzat 
tüat olan şeyleri isteyerek, şüphəsiz onları iyice beyin edip, bütün şüpheleri onlardan 
gidərdiği gibi, aynı şəkildə bizim kusur ve əksikliklerimiz olduğu için, tevbelerimizl 
kabul etmeyi istemiştir. Çünkü mükellef, bazan itaat edip böylecə sevaba hak kazanır: 
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bazan da günah işler, böylecə de günah ve isyanları tevbe ile telafi ətməyə ihtiyaç 
duyar. 


Bil ki bu ayettə müşkillik arzeden bir hüsus vardır ki o da şudur: Hak gerçek, 
ya ehl-i sünnetin dediği gibi “kulun fiilini Allah yaratmıştır” şeklinde olur veya - 
Mutezile”nin dediği gibi, “kulun fiilini Allah yaratmamıştır” şeklinde olur. Ayet, her 
İki görüşe göre də bir müşkillik arzəder. Birinci görüşe göre müşkillik arzetmesi 
şöyledir: Bu görüşə göre, Allah”ın irade ettiği her şey tahakkuk eder, meydana gelir. 
Binaenaleyh Cenab-ı Hak bizim tevbelerimizi kabul etmək istedimi, bunun hepimiz 
için gerçekleşmesi gerekir. Halbuki bunun böyle olmadığ malumdur. İkinci görüşe 
göre de müşkillik arzetmesi şöyledir: Allah TelA, bizim kendi ihtiyacımız ve fiilimizle 
tevbe etmemizi dileməktedir. Halbuki O"nun, “ve sizin tevbelerinizi kabul etmek..”” 
sözünün zhiri, tevbe fiilini bizde yaratanın Allah Təala olduğunu ve bu tevbemizin 
işte böyləcə meydana geldiğini ihsas ettirmektedir. Binaenaleyh bu öyet her iki 
görüşe görə de bir müşkillik arzetmektedir. 


Bu müşkilliğe şu şekilde cevap verebiliriz: Allah TealA”nın, “ve sizin tevbelerinizi 
kabul etmek...” buyruğu tevbeyi bizde yaratanın Allahu Teala olduğu hususunda 
açık bir ifadedir. Akıl da bunu teyit etmektedir. Çünkü tevbe, geçmişte yapılmış olan 
bir fille duyulan nedametten, gelecekte aynı fili bir daha yapmama şeklindeki azm: 
ve karardan iharettir. Pişmanlık ve azmetmek iradi şeylerdendir. İradi olan şeylerin 
ise yeniden irAde edilmesi mümkün değildir. Aksi halde teselsül gerekir. O halde 
İradənin, insanın kendi fili olması mümkün değildir. Böylece bu pişmanlık ve azmetme 
işinin, ancak Allah”ın yaratmasıyla tahakkuk edəebileceklerini anlarız. Bu sebeple bu 
akfi delil de, Kur”an”ın zühirinin ihsas ettiği şeyin doğru olduğuna delalet etmektedir 
ki, bu ihsas edilerı şey, bizim tevbelerimizi kabul edenin Allah TealA olduğudur. 


Onun, “Eğer Allah bizim tevbelerimizi kabul edərsə, bu tevbe züten tahakkuk 
edər...” şəklindeki sözüne mukabil biz deriz ki: Cenab-ı Hakk”ın, “ve sizin tevbelerinizi 
kabul etmek..” sözü, ümməte bir hitaptır. Allahu Təöla, önceki öyətlerde zikredilən 
annelerin, kızların nikah edilmesi ve yasaklanan diğər şeylər hakkında ümmetin 
tevbəsini kabul etmiştir. Böylecə bu tevbə, onlar için hasıl olmuş, meydana gəlmiştir. 
Yaptığımız bu izah ile söz konusu olan müşkil bertaraf edilmiştir. 


Daha sonra Cenab-ı Hak, sə vee Al) buyurmuş olup bunun manası “Allah 
sizin durumlarınızı iyice bilen, sizin hakkınızda yaptığı bütün işlerde hikmət sahibi 
olan ve size hükümler verendir..” demektir. 


x 
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Şehvet ve Hırslarına Uyanlar Müslümanları Saptırmak İsterler 
Daha sonra Cenab-ı Hak: 


səmə (1 ... 1. “65 
Çz3ez 363 52533 əzə s.-— 


al 


“(Evet), Allah sizin tevbelerinizi kabul etmek ister. Şehvetlerine uyanlar ise, 
sizin büyük bir meyl ile sapmanızı dilerler” 


(Nisa, 27). 


Ayetle ilgili iki mesele vardır: 


Denildiğine göre mecüsiler, kız kardeş ve erkek kardeşle, 

BİRİNCİ MESELE yeğenlərlə (kızkardeşin kızlarıyla) evlenmeyi helal görüyor- 
lardı. Cenab-ı Hak bunların nikahlanmasını haram kilınca, 

onlar şöyle dediler: “Sizler, hala ve teyze kızlarının nikahını helAl kabul ediyorsunuz. 
Hala ve teyzelerin nikahı ise size haramdır. Binaenaleyh, yeğenləri (erkek ve kız 
kardeşlerin kızlarını) da nikahlayın...” İşte bunun üzerine bu ayet-i kerime nazil oldu. 


Mu”tezile şöyle demektedir: Allah TeölA”nın “Allah sizin 
İKİNCİ MESELE £tevbelerinizi kabul etmek ister” buyruğu, Allah Teöle”nın, 
herkesin tevbesini ve itaatta bulunmasını irade ettiğine 
delalet etmektedir. Alimlerimiz bunun imkönsız olduğunu söyləmektedirler. Çünkü 
Allah Teala, fasıkın tevbe etmeyeceğini bilmektedir. Halbuki fasıkın tevbe etmesiylə, 
Allah"ın onun tevbe etmeyeceğini bilmesi, birbirine zıt iki husustur. Allah Teğl3”nın 
ilminin zeval bulması imkansızdır. İki zıddan birinin vacip olmasıyla beraber, diğer 
zıddın murad edilmiş olması, muhal olduğu bilinən bir şeyi irade etməktir ki, bu da 
muhaldir. Hem Cenab-ı Hak herkesin tevbe etmesini isterken, şeytan da sizin büyük 
bir meyl ile sapmanızı isteyip, sonra Allah”ın murad ettiği değil de, şəytanın murad 
ettiği tahakkuk edince, bu durumda Allah”ın mülkünde şeytanın nüfüzu, Allah”ın kendi 
mülkündeki nüfüzundan daha geçerli ve daha tam olmuş olur ki, bu imkönsizdır. 
Böylece Cenab-ı Hakk”ın, “Allah, sizin tevbelerinizi kabul etmek ister”” buyruğunun, 
bu tevbenin kendileri için tahakkuk etmiş olduğu belirli bir topluma bir hitap olduğu 
sabit olmuş olur. 


MURIBİ a 22“ EEESİR. LKLBİR 


Allah, Mü”minlerin Yükünü Hafifletmek İster 
Sonra Cenab-ı Hak, 


71. 22 Yə) (2 Zə 3, 
x ə iH. Yev ) 
ə 5 XTOla r, 


“Allah, sizden hafifletmek ister. İnsan da zayıf olarak yaratılmıştır"" 


(Nisa, 28) 


buyurmuştur. 
Bu öyet-i kerimede birkaç mesele vardır: 


Bu ayette geçen “hafifletme” ile ilgili iki açıklama yapıl- 
BİRİNCİ MESELE mıştır: 
a) Bundan murad, zaruret esnasında, cariyelerle evlen- 
menin mübah kılınmış olmasıdır. Bu, Mücahid ve Mukötil”in görüşüdür: 


b) Diğer alimler de şöyle demişlerdir: Bu, şeriatın bütün hükümleri ile 
kendisinden bize bir lütuf olmak üzere, bize müyesser kılıp kolaylaştırdığı ve 
İsrailoğullarına ağırlaştırdığı gibi, bize ağırlaştırmamış olduğu bütün teklifleri hakkında 
umüm ifade eden bir tabirdir. 


Bunun benzeri olan öyetler ise şunlardır: 
1- “Onların ağır yüklerini, sırtlarında olan zincirleri indiriyor O...”” (xrat, 157). 
2- “Allah size kolaylık diler, size güçlük istemez”" (8akara. 185). 


3- “Din hususunda üzerinize hiçbir güçlük de yüklemedi"" (Hec, ?a). Hz. Peygam- 
ber (s.a.s) de, 44222) 4 dAzAİ qar” “Ben size, kolaylaştırıcı ve müsamahakar 
olan Haniflik (tevhid) dinini getirdim” buyurmuştur. 


Kadi şöyle demektedir: Bu ayet, kulun fillini Allah”ın yarat- 

İKİNCİ MESELE madiğına dölalet eder. Çünkü eğer böyle olsaydı, mesela 
Cenab-ı Hak köfir bir kimsede hem küfrü yaratacak, sonra 

da ona, “küfretme (kafir olma)” diyecekt... Böyle bir şey, hükümleri ağırlaştırma 
şekillerinin en büyüğüdür. Yine onda imanı yaratmayacak, kulun da o imanı 
yaratmaya kudreti olmayacak, sonra da o kula “iman ətf” diyecekl... Bu da, hükümleri 
ı ağırlaştırma şekillerinin en büyüğüdür. Yine bu ifade, “teklif-i möla yutak”ın da 
olmayacağına delalet etmektedir. Çünkü bu da, ağırlaştırma şekillerinin en büyüğüdür. 
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İlim ve Dai 


Cevap: Kadf”nin bu açıklaması, ilim ve düf, keza bizim zikretmiş olduğumuz 
delillerin (29) ekserisiyle reddolunup çürütülür. 


Sonra Cenöb-ı Hak, az SLəYİ Gb” “Zaten insan zayıf olarak yaratılmıştır” 
buyurmuştur. Bu sözün manası şudur: “Allah TealA, insanın zayıf olması sebəbiylə, 
tekliflerini hafifletmiş, ağırlaştırmamıştır....” Doğruya en yakın olanı ise, bu öyette 
bahsedilen zayıflığın, beden zayıflığına değil, aksine şehvet ve lezzetlere meylətməye 
çağıran sebeplerin, amillerin çokluğu... anlamına hamledilməsidir. Böylece bu 
açıklama insanın bunun aksine katlanabilme hususunda zayıf olduğunu bir izah gibi 
olmuştur. Biz bu izahın daha uygun olduğunu söyledik, zira yaratılış ve kuvvet 
bakımından zayıf olan kimsenin, Allah Teölaü, tüata götüren sebeplerini 
kuvvetlendirdiğinde, bu kimse kuvvetli bir kimse, yaratılış, alet ve edavat bakımından 
kuvvetli olan kimsenin, taata davet eden sebepleri zayıf olduğunda, bu kimse de zayıf 
bir kimsə hükmünde olur. Binaenaleyh, bu konuda tesir, sebəplerin zayıf ve kuvvetli 
olmasındadır, yoksa bedenin zayıf ve kuvvetli olmasında değil... Bütün bu açıklamalar 
Kadi”nin sözleridir ki, bunlar güzel sözlerdir. Ancak ne var ki o, kendi ana kuralını 
da ihlal etmiştir. Zira Kadi, filin meydana gelip gelmemesi hususunda müessir olanın, 
sebebin kuvvetli veya zayıf olması olduğunu kabul edip ve şöyle bir düşündüğünde, 
bu sebebin kuvvetli veya zayıf oluşunun da mutlaka bir sebebi olması gerektiğini 
anlar. Binaenaleyh eğer bu, kuldan olan, başka bir sebepten dolayı olmuşsa bu, 
teselsülü gerektirir. Eğer, bütün bunlar Allah tarafından ise -ki bu ister istemez kabul 
edilecek bir gerçektir- hak ortaya çıkar ve Mu”tezile”nin iddiası tamamıyle geçersiz 
olur. Allah en iyi bilendir. 


İbn Abbas”ın şöyle dediği rivayet edilmiştir: "Nisa 

ÜÇÜNCÜ MESELE süresinde sekiz ayet vardır ki, bunlar, bu ümmət için, üze- 
rine güneş doğup batan her şeyden daha hayırlıdır. Bu 

ayetler şunlardır: “Allah size, açıkça bildirmek ister.. Allah tevbelerinizi kabul etmek 


129) Mutezililer, Cenab-ı Allah”ın şərri irade etmekten münezzeh olduğunu söyler ve Ehl-i Sünnetl bu dəlif 
İlə susturup, kulun ihtiyarf fiillerini Allah Ted13”nın değil, kendisinin yarattığını iddia ederler. Ehl-i Sünnet 
buna mukabil, onların da kabul ettiği ilm-i ilahi meselesini öne sürerler. “Siz de Cenab-ı Hakk”ın, her 
şeyi bildiği gibi, dalalete düşecek birinin bu halini de ezekde bildiğini kabul ediyor, fakat bunun o şahsın 
dalalete düşmesinin sebebi olmadığını ifade ediyorsunuz. Doğru amma, Cenöb- (Allah”ın ilmi taalluk 
ettiği gibi, iradesi de kula taalluk eder. Her iki sıfatın taalluk etmesi ayrı durumdadır. 

Diğer taraftan Murtezile, kulun ihtiyari fiillerinin kendisi tarafından yaratıldığını ileri sürmekle beraber 
külün öyle değil de böyle yapmasının bir sebebi olması gerektiği üzerinde ister istemez dururlar. 
Ehl-i Sünnete göre müreccih Allah Teöla olup. bu Mur”tezililer, kulun fiillerini etkileyen unsura “düf” 
derler. Bu da külün tam serbest olmadığının bir ifadesi olup, “alemde olan her şəy ancak Allah”ın 
iradəsinin taailuk etmesiyle meydana geləbilir.” O”nun dilemediği olmaz” diyen Ehl-i Sünnet"in fikrinin 
doğruluğu ortaya çıkar. Razi ilim ve düf mes elesiyle böylecə onların fikrindeki tutarsızlığı göstermek 
istiyor (ç). 
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ister... Allah sizden hafifletmek ister... Eğer yasak edildiğiniz büyük günahlardan 
kaçınırsanız, sizin öbür günahlarınızı örter”" isa, an), “Şüphesiz ki Allah, Zerre kadar 
haksızlık etmez”” (nisa, soy, “Şüphesiz ki Allah, kendisine şirk koşulmasını bağışlamaz, 
fakat bundan başkasını, dilediği kimse için bağışlar”” (nisa, as: “Kim bir kötülük yapar, 
yahut nefsine zulmeder de, sonra Allah”tan mağfiret isterse, Allah"ın tevvab ve rahim 
olduğunu görür” (Nisa, t0) ve “Eğer şükreder, iman ederseniz, Allah sizi niye azaba 
uğratsın...”” (Nisa, 147). 


Bu kitabın müellifi olan Muhammed er-Razi (kendisine, Allah hüsn-i hötimeler 
İhsan etsin) şöyle der: “Allah"ıml ya ekreme”l-ekremin, ya erhame”r-rahimin.. Sen 
lütfunla, rahmetinle bizleri o ayetlerin mü)desine dahil olan kullardan əyle.. (Amin). 


Sekizinci Mükelleflyet: Gayr-ı Meşrü Yollarla Mal Yemeyin 


Bu sürede zikredilen mükellefiyetlerin Sekizinci nev”i de, Cenab-ı Hakk”ın şu 
öyetldir: 


əə 
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or Al ass səs toz əş 


“Ey iman edenler, birbirinizin mallarını haram sebeplerle yemeyin. Sizden 
karşılıklı bir nzadan (doğan) bir ticaret olması müstesna.. Kendilerlnizi 
öldürmeyin. Şüphe yok ki, Allah size çok merhamet edicidir. Kim haddi aşarak 
ve haksızlık ederek bunu yaparsa, biz onu ateşe sokacağız. Bu da, Allah”a göre 
pek kolaydır” 

(Nisa, 29-30). 


Bu öyetlerin daha önceki öyetlerle münasebeti hakkında şu iki izah yapılabilir: 


a) Allah Tel, evlenme sebebiyle nefisler hakkında nasıl tasarrufta bulunula- 
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cağını beyan edincə, bundan sonra mallar hakkında nasıl tasarrufta bulunulacağını 
zikretmiştir. 


b) Kadi şöyle demektedir: Allah Teöla mallar ilə evlenmeyi talep etmedən 
bahsederek, mehir ve nafakaların tastamam verilmesini emregince, bundan sonra 
da, mallarda nasıl tasarruf edileceğini beyan buyurarak, ) Səsi gəli lin 
Edu “sz söh yi" “Ey iman edenler, birbirinizin mallarını haram sebeplerle yeme- 
yin” buyurmuştur. Bu ayet hakkında birkaç mesele vardır: 


Mal kazanmaktan en büyük maksat onları yemek olduğu 

BİRİNCİ MESELE için, her. ne kadar batıl bir şekilde meydana gelen diğer 

tasarruflar da haram kılınmış ise de, Allah Teala burada 

özellikle yemeden bahsetmiştir. Bunun bir benzeri de Hak Teöla"nın, “Muhakkak 
ki yetimlerin mallarını haksız olarak yiyenler, sırf ateş yerler" (nisa, 10) öyetidir. 


Alimler, “batı” kelimesinin tefsiri konusunda şu iki 
İKİNCİ MESELE açıklamayı yapmışlardır: 

a) Bu, riba, gasb, hırsızlık, hainlik, yalancı şahitlik, yalan 
yere yemin ederek mal elde etmek ve hak olan şeyi inkar etmek gibi şeriatta hell 
olmayan her şeye verilmiş olan bir isimdir. Bana göre ayeti bu manaya hamletmek, 
onun mücmel olmasını iktiza eder. Çünkü bu durumda ayetin takdiri, esi Ku yi Üy 
(əzə 25 dd, ss quduz sə "Aranızda bulundurduğunuz malları meşrü ol- 
mayan bir yolla yemeyiniz” şeklinde olur. Burada meşrü olan yollar genişçe izah 
edilmediği için, muhakkak ki ayet mücmel olmuş olur. 


b) İbn Abbas ve Hasan el-Basri (r.a) den rivayet edilen şu husustur: "Bat, bir 
kimsenin malından karşılıksız olarak alınan her şeydir.” Bu izaha göreyse öyet 
mücmel olmaz. 


Ancak ne var ki bazı ölimler şöyle diyerek ayetin mensüh olduğunu söylemişler- 

dir: “Bu ayet nazil olunca, insanlar başkasının yanında herhangi bir şey yemekten 

—. böyle bir şey onlara zor geldi. Bunun üzerine Cenöb-ı Hak bu öyəti, 

Nür süresindeki, “5 əəə) ys Ül cF (əsə 2ə “Kendi evlerinizden .... yeme- 
nizde size, bir günah yoktur” (nar, en ayetiyle neshetmiştir. 


Öte yandan ayetin zahiri, “batil” kelimesini zikrettiğimiz şekilde açıkladığımızda, 
sadaka ve hibeleri de haram kılmış olur. 


Bunun bir nesh değil, sadece bir tahsis olduğu da söylenebilir. İşte bu sebepten 
dolayı Şa”bi, Alkame”den: o da İbn Mesüd”dan rivayet ettiğine göre İbn Mesüd, 
“Bu ayet muhkem olup neshedilmemiştir. Kıyamete kadar da nesholunmayacakktır" 
dəmiştir. 
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Hak Teala”nın, “Birbirinizin mallarını haram sebeplerle 

ÜÇÜNCÜ MESELE yemeyin” buyruğunun muhtevasına, həm başkasının malı- 

,. ni, həm de kendi malını batıl yolla yeməhin hükmü girmek- 

tedir. Çünkü O”nun, esi gi “mallarınızı...” tabirine bu iki kısım da dahil olmaktadır. 

Bu tabir Cenab-ı Hakk"ın tıpkı, şözəli 1 yö 7) 3 “Kendilerinizi öldürmeyin” hitabı 

gibidir. Bu ifade de, hem başkasını hem de insanın kendisini batil ve haksız bir yere 

öldürmeyi yasaklamış olduğunu gösterir. Kişinin kendi malını bütil bir yolla yemesi, 

o malını Allah"a isyan etmenin söz konusu olduğu yerlerde yemssi, bitirmesidir. 
Başkasının malını batil ve haksiz. bir yolla yemesini ise, daha önce zikretmiştik.. 


Ticaret Gibi Karşılıklı Rıza Olmaksızın Mallarınızı Yemeyin 


Sonra Cenab-ı Hak ə “əl əs öşlsi 5 Ss si Şi “Sizden karşılıklı bir nza- 
dan (doğan) bir ticaret olması müstesna...” buyurmuştur. Bu ifade hakkında birkaç 
mesələ vardır: 


Asım, Hamza ve Kisüi, nasb ile olmak üzere İşi , diğer 
BİRİNCİ MESELE kıraat imamları ise ref” ile olmak üzere, 3) 39 şeklinde 
okumuşlardır. Bu kelimeyi mansüb okuyanlar, əs fiilini 
nakıs kabul ederek böyle okumuşlardır. Buna göre ayetin takdiri, o s ol gil : 
TT öşadl şəklinde olur. Merfü okuyanlar ise, ƏL” fiilini tam kabul ederek ökü: 
muşlardır ki, bu durumda kelamın takdiri 312 əəə yaxş si YI şeklinde olur. 
Vahidi, tercihe şayan olanın ref” olduğunu söylerniştir. Zira mansüb okuyanlar, 3 Kə 
kelimesine raci bir zamir takdir edərək, bu kelamın takdirinin, 5 öşlsz ö s öl YT 
şeklinde olduğunu söylerler. Halbuki, “ızmar kable”z-zikr” (mercii zikredilmeyen bir 
zamir takdir etmek) her ne kadar caiz ise de, kuvvetli bir kullanış değildir. 


ı Cenab-ı Hakk"ın buradaki Y ifadesi hakkında şu iki izah “ 
İKİNCİ MESELE yapılmıştır: 

a) Bu, istisna-i munkatı”dır. Çünkü “Sizden karşılıklı bir 
rizadan (doğan) ticaret” mefhümu, “malı böti bir yolla yeme” cinsindən bir şey de- 
ğildir. Buna göre buradaki “İI edatı, Ud “fakat.." manasındadır. Buna göre mana, 
“Lakin o malı, karşılıklı bir rızadan doğan ticaret ile yemek helöldir” şeklindədir. 


b) Bazı alimler, buradaki istisnönın istisna-i muttasıl olduğunu ve bir şey takdir 
ederek, bu ifadenin takdirinin şöyle olduğunu söylemişlerdir: ss sö yil isi ÜY 


vəİzək EE sö əl şil əə, Us şələ öl ədu “Riba vesaire gibi karşılıklı 
rızanız dahi bulunsa, aranızda mallarınızı batıl yollarla yemeyiniz. Ancak bunun, 
karşılıklı bir rızaya dayanan bir ticaret olması hali müstesna...” 


Bil ki, ticaretten elde edilen mallar nasıl hell ise, hibe, vasiyyet, verasət, sadaka, 
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mehir ve cinöyetlərin “erş”lerini (uzuvların diyeti) almak gibi yollarla elde edilən mallar 
da helal olur. Zira ticaretin dışında, mülk edinmənin pekçok sebebi vardır. 


Buna görə şayet, “buradaki istisna, istisna-i munkatı”dir” dersek, ortada herhangi 
bir müşkilat kalmaz. Çünkü Allahu Teala bu öyettə mülk edinmenin tek bir səbəbini 
zikretmiş, ne menfi ne de müsbet olarak diğer sebepleri zikrətməmiştir. 


Ama buradaki istisnanın istisnö-i muttasıl olduğunu söylersek, bu, ticarətin 
dışında kalan kazanç yollarının helallik ifade etmeyeceği hususunda bir hüküm olmuş 
olur. Böyle olması halinde de mutlaka ya nesh, ya da tahsis bulunması gerekir. 


Şafii (r.h), “Muamelat hususundaki nəhyler “butlana” (o 
ÜÇÜNCÜ MESELE muamelenin batıl olduğuna delAlet eder” dərken, Ebü 
Hanife (r.h) ise “buna delalət etmez” demektedir. Şafii, 

kendi görüşünün doğruluğuna şunları delil getirmiştir: 


a) Bütün mallar, Allah"ın mülküdür. Binaenaleyh O, kullarının bazısına, bazı 
tasarruflarda bulunma müsaadəsi verdiğinde, bu müsaade tıpkı şunun gibi olur: Bir 
kimse, bazı tasarruflarda bulunmak üzere birisini vekil tayin etse, sonra bu vekil, 
müvekkilinin sözünün aksine tasarruflarda bulunsa, bunlar icma ile geçersiz sayılır. 
Mecözi manada malik olan bir kimsenin sözünün aksine yapılan tasarruflar geçersiz 
sayıldığına göre, hakiki manada malik olan Cenab-ı Hakk"ın sözünün aksine yapılan 
tasarrufların haydi haydi geçersiz sayılması gerekir. 


b) Bu fasit tasarruflar, yasaklanan ve haram kilınan şeylerin varlık ölemine 
girmelerini ya gerektirmiş olurlar ya da olmazlar. Eğer gerektirirlerse, o zaman fasit 
tasarruflara kıyas ile bu tasarrufların batil olduğuna hükmetmek gerekir. Burada 
cihet-i cami”a (müşterek nokta), nehyin menşe”inin varlık Aləmine girmemesi 
hususunda sa"yu gayret göstərmektir. Eğer ikinci ihtimal söz konusu olursa, geçerli 
ve sahih tasarruflara kıyas ile onun sıhhatine hükmetmək gerekir. Buradaki cihet-i 
cami”a ise, bu tasarrufun, ifsaddan half bir tasarruf olmasıdır. Binaenaleyh her iki 
durumda da, tasarrufun tahakkuk etmiş olmasının gerektiği sabit olur. Sahih olmayan 
ve bütil olmayan bir tasarrufun olduğunu söylemek imkansızdır. 


c) “Bir dirhemi iki dirheme satmayın” hadisi, “Hür insanı köle karşılığında 
satmayın (değiştirmeyin)”” hadisi gibidir. Bu lafzi bir nehiy olmakla berabər şərlatı 
neshettiği gibi, birincisi de böyledir. Bu, şeriatı nesh olunca, bir hüküm ifade etmiş 
olması batıl olur. Allah en iyi bilendir. 


UL. 2 TEFSİR-İ KEBİR, 


Ebu Hanife (r.h) şöyle demiştir: “Sırf bedele dayalı 

DÖRDÜNCÜ MESELE akitlerde, meclis muhayyerliği sabit değildir.” Şafif (r.h) ise, 

Nişyerişta Gömə Muhayırliğə — bunun söbit olduğunu söylər. Ebu Hanife görüşüne nass- 
Miris Hihayyeriği larla delil getirmiştir: 

a) Delillerden biri, bu ayettir. Zira Hak Tedla”nın, “Sizden 
karşılıklı bir rızadan (doğan) bir ticaret olması müstesna...” buyruğunun zahir? 
manası, karşılıklı rıza bulunması halinde, bu ticaretin hell olduğunu gösterir, isterse 
o (ticaretin yapıldığı) meclisten (yerden) ayrılma olsun, isterse olmasın.. 


b) Hak Teala"nın, “Ahidleri(nizi) yerine getiriniz”” (usice, 1) öyeti... Cənab-ı Hak 
bu emri ile, her ahid yapana, yaptığı ahde bağlı kalmayı gerekli kılmıştır. 


c) Hz. Peygambər (s.a.s), 4..Aİ də dd: ” era ssy dv dəl Y “Gönül nzası 
olmadan, müslüman bir kişinin malı (diğerine) helal olmaz”” 030) demiştir. Bey" 
(alış-veriş) akdi yapılmak sureti ile ticarette gönül rızası temin edilmiştir. Binaenaleyh 
ticarette helalliğin bulunması gerekir. 


d) Hz. Peygamber (s.a.s), kali ə üş Yiuub ÇUĞİ qi “Kim bir yiyecek satın 
alırsa, onu eline almadan (teslim almadan), satmasın”” 031 buyurmuş ve o yiyəceğin 
ancak teslim alındıktan sonra satılabilaceğini bildirmiştir. 


e) Hz. Peygamber (s.a-s)”in. ortada ölçek bulunmadığı müddətçe, yiyeceklerin 
alınıp satılmasını yasakladığı, ortada bir ölçek bulunduğu zaman onların alınıp 
satılmasını mübah kıldığı ve bunun için o meclisten (alınıp-satılma yapılan o yerden) 
ayrılmayı şart koşmadığı rivayet edilmiştir.” (132) 


c2.3 .. 


f) Hz. Peygambər (s.a.s) 4233 “as s baxş öl ö özliş 3/1) yu Ş “Bir 
çocuk, babasının hakkını ancak, onu köle olarak bulur, onu satın alır ve azad ederse 
ödemiş olur” buyurmuştur. Alimler, çocuk babasını köle olarak satın alır almaz, o 
babanın hürriyetinə kavuşmuş olacağı hususunda ittifak etmişlərdir. Bu da malik 
oluşun, sırf alış-veriş akdi ile tahakkuk əedeceğini göstərir. 


Bil ki Şafif bu nassların umümi manalarını kabul etmekte, fakat şöylə demektedir: 
“Siz, muhaddislerin, zayıf olduğu hususunda ittifak ettikleri bir hadise dayanarak, 
müşterinin görmeden satın aldığı .şeylerde görme muhayyerliğinin olduğunu 
söylediniz. Biz ise, hadis ölimlerinin ittifakla kabul etliği bir hadise dayanarak, meclis 


.. 


muhayyərliğinin olduğunu söylüyoruz. Bu hadis, Hz. Peygamber (s.a.s)"in ösukeİ 


130) Keşfu”l-Hafa, 2/371. 
131) Buhari, Büyü, 54: Müslim, Büyü, 29 (1I//1159) 
132) İbn Müce, Ticaret, 37 (2/750) 
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Mr gə üslu “Alan da satan da, (o alış-veriş yaptıkları meclisten, yerden) ayrıl- 
madıkça muhayyerdirler (vazgeçebilirler)” (035) hadisidir. . 


Ebu Hanife”nin arkadaşlarının bu hadisi te vil edişleri ve o te”villəre karşı verilən 
cevaplar hilafiyyat kitaplarında zikredilmiştir. Allah en iyi bilendir. 


İntihar Haramdır 


Allah Teala, 14, $5) öl dl öi SÖZ yil tiş 13 “Kendilerinizi öldürmeyin. 
Şüphe yok ki Allah size çok merhamet edicidir” buyurmuştur. 


Alimler, bu buyruğun insanların biribirini öldürmesini yasakladığı hususunda 
ittifak etmişlerdir. Cenab-ı Hak “kendilerinizi”” demiştir, çünkü Hz. Peygamber (s.a.s) 
ölə? s o şə şəli “Mü"minler, tek bir can gibidir”” demiştir. Bir de Araplar, içlə- 
rinden bazıları öldürüldüğündə “Ka”be”nin Rabb"ine yemin olsun ki öldürüldük” 
derler. Çünkü bazılarının öldürülməsi, diğerlerinin de öldürülməsi gibidir. 


Alimlər öyetteki hitabın, insanların kendi kendileririi öldürməleri hususunda bir 
nehiy olup olmadığında ihtilaf etmişler ve bazıları bunu kabul etmeyerek şöylə 
demişlərdir: "Mü”min bir kimsenin, imanı olduğu halde intihar etmesinin yasaklanması 
caiz değildir. Çünkü mü”min kimsə, kendini öldürmemeye məcburdur. Zira onu 
dünyada iken bu işi yapmaktan caydıracak şeyler mevcuttur ki bunlar, şiddətli bir 
acı ve büyük bir kınamadır. Onu uhrevi bakımdan da bu işten caydıracak şeyler 
mevcuttur ki, bu da büyük bir azaba müstehak olmadır. Caydırıcı sebepler açıkça 
bulununca, o mü”minin bu işi yapması imkansız olur. Durum böyle olunca da, ona 
intiharı yasaklamanın bir manası olmazdı. Bu nehyin, Hinduların inandığı gibi, ancak 
kendi kendini öldürmeyi din edinen kimseler hakkında olması mümkündür. Böylə 
bir şey ise mü”minden sadır olmaz.” 


Buna şu şekilde cəvap verilebilir: Mü”min bir kimseye, Allah və ahirəte inandığı 
haldə, kendisini öldürmenin daha kolay geleceği keder ve eziyətlər geləbilir. İşte bu 
sebepten ötürü, pək çok müslümanın intihar ettiğini görüyoruz. Durum böyle olunca, 
bu nehyin bir faydası olur. 


Yine burada şöylə diğer bir ihtimal daha vardır: “Adam öldürmek, irtidad etmek 
ve evli ikən zina etmek gibi sebeplerden dolayı öldürülmeye müstehak olacağınız 
işler yapmayın” dənilmek istenmiştir. Sonra Cenab-ı Hak, kendisinin kullarına acıyıp 
merhamet ettiği için, onlara, məşakkat ve sıkıntıları gerektirecek şeyleri yasakladığını 
beyin etmiştir. Şu da denilmiştir: Allah Teala, İsrailoğullarına, onlar için bir tevbə ” 
və hatalarından bir kurtuluş vesilesi olsun diye, kendilerini öldürmələrini əmretmiştir. 


a... 
133) Buhari, Büyü, 43: Müslim, Büyü, 45 011/1164). 


“397 Cİ) TEFSİR-İ KEBİR 


Ey ümmet-i Muhammed, Hak TeğlA sizə merhamet ettiği için, sizi bu çətin 
mükəlləfiyətlerle sorumlu tutmamıştır. 


əə r See sb 379 ig azal “3 yi gİb) tşk sil AN bə) 

İ şə “Kim haddi aşarak ve haksızlık ederek bunu yaparsa, biz onu ateşe 

—. Bu da Allah”a göre pek kolaydır”” buyurmuştur. Bil ki bu ifade ile ilgill 
birkaç mesele vardır: 


Alimler, Hak Teala”nın “Kim.... bunu yaparsa” sözündə, 
BİRİNCİ MESELE “bunu” keliməsi ile neye işarət edilmiş olduğu hususunda 
şu şekilde ihtilaf etmişlerdir: 


a) Ata, “Bu, haram olan cana kıyma hususunda has bir ifadədir. Çünkü zamirin, 
daha önce zikredilen şeylerden kendisine en yakın olana raci olması gerekir” ” 
dəmiştir. 


b) Zeccac, “Bu ifade, hem öldürmeye həm de batıl (gayr-ı meşrü) yöl ile : 
başkasının malını yemeye işaret etməktedir. Çünkü bu iki husus aynı öyəttə 
zikrolunmuştur” demiştir. 


c) İbn Abbas (r.a), “Bu ifade, Ta sürenin başından buraya kadar Cenab-ı Hakk”ın 
yasaklamış olduğu herşeye işarettir” demiştir. 


: Cenab-ı Allah”ın, “Kim haddi aşarak ve haksızlık ederek 
İKİNCİ MESELE bunu yaparsa...”” buyurmasının sebebi öncəki ifAdedə, . 
insanların birbirini öldürmesinin söz konusu edilmiş olma- 
sıdır. Bazan bu öldürme, mesela kısasta olduğu gibi, hak (meşru) olur. Burada öncə 
geçen kısımda mal olmaktan bahsolunmuştur. Bazan bu da, mesela diyet ve bənzeri 
şeylərde olduğu gibi hak (meşrü) olur. İşte bundan dolayı Cenab-ı Hak, bu va”ldde 
haksız ve haddi aşmış olmayı şart koşmuştur. 


Mu”tezile “Bu öyet ehl-i salat hakkında kesin bir ilöhf 
ÜÇÜNCÜ MESELE tehdidin bulunduğuna delAlet etmektedir” dər ve şöylə 

İan İlöymləin Ebad Azab Gimeyioilisi devam eder: "Cənab-ı Hakk”ın, “Biz onu ateşe sokacağız”” 

ifadesi, her ne kadar cehennemde ebedi olarak bırakmaya 
delölet ətməse dahi, fasıklar hakkında ilahi bir tehdidin bulunduğunu kesinliklə 
söyleyen herkes, onların cehennemde ebedi bırakılacaklarına hükmetmiştir. 
Binaenaleyh bu iki hususun birisinin bulunmasından, diğərinin de bulunması gərekir. 
Çünkü, bu iki durum arasında bir fark bulunduğunu söyleyen hiç kimse yoktur.” 


Mu”tezile”nin bu görüşüylə ilgili olarak, birçok yerde tafsilatlı cevaplar vermiştik. 
Ancak ne var ki burada da şunu söyləmek isteriz: Bu ifade kafirlerə tahsis edilmiştir. - 
Zira Cenüb-ı Hak, “Kim haddi aşarak ve haksızlık ederek bunu yaparsa...”” 
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buyurmuştur. Tekrardan kurtulmak için, haddi aşmakla haksızlık etmək arasında 
mutlaka bir farkın bulunduğunu söyləmək gerekir. Binaenaleyh zulüm, Allah”ın 
tekliflərini tecavüze niyetlenen hərkəsin yaptığına ad olarak verilen şeydir. Şüphe 
yok ki, böyle olan bir kitnse de küfir olur. Şu da söylənemez: Allah TealA. onları imanla 
vasfedərek, “Ey iman edenler...” demedi mi? O haldə, daha nasıl bunlarla köfirlər 
kastedildi demek mümkün olur? Çünkü biz şöylə diyoruz: Sizin mezhebinize göre 

bu İlahi tehdidin muhtevasına giren herkes, kesinliklə mü”min değildir. Binaenaleyh 

bu görüşünüze görə sizin şöyle demeniz gerekir: “Onlar mü”mindiler... sonra bu fiilleri 
irtikab edincə, iman vasfı üzəre devam edemediler.” Sizin bu sözü söylemeniz 
mutlaka gerekince, dediğinizi söylediğinizi izah sadedinde, bizim söylediğimiz niçin 
doğru olmasın? Allah en iyi bilendir. 

Daha sonra Cenüb-ı Hak öyeti sona erdirerek, 1,.-) alı 5 dib 573 “Bu da, 
Allah”a göre pek kolaydır”” buyurmuştur. Bil ki mümkin olan her şəy, Allah”ın 
küdretine nisbetlə müsavidir. Bu durumda, bazı fiillerin O”na bazılarından daha kolay 
olduğunu söylemek imkansız olur. Aksine öyetteki bu hitab, aramızda bilinen üslüb 
üzere nazil olmuştur. Nitekim Cenab-ı Hakk”ın, 4İ? ö Şal 945 “Bu, (yani diriltme ilk 
yaratmadan) O”na göre: daha kolaydır”” (Rüm, 2?) buyruğunda olduğu gibldir. Ya da 
bunun manası, iyice tehdit ətmektir ki, bu da şu demektir: Hiç kimse bundan kaçıp . 
kurtulamaz ve hiç kimse de O”na karşı gelemez. 


— 
mok 


x As “7 eri 46” 


m” “iv 


“Eğer nehyedildiğiniz büyük günahlardan kaçınırsanız, sizin (öbür) 
 kabahatlerinizi örteriz ve sizi şerefli bir mevkie sokarız” 
(Nisa, 31). 


Bil ki, Cenab-ı Hak önce bu tehdidini zikredince, bunun peşindən de, bununla 
ilgili tafsilatı getirerek bu ayəti zikretmiştir. Bu ayet hakkında birkaç mesele vardır: 


540/7, CİLT, 2 TEFSİR-İ KEBİR 


Alimlerden bazıları şöylə dəmiştir: Bütün günahlar ve 

BİRİNCİ MESELE isyanlar, kebiirdir. Safd İbn Cübeyr, İbn Abbas”ın şöylə 

Kebairdən Olan Günahlar dediğini rivayet etmiştir: “Kendisiyte Alfah"a isyan edilen 

her şey, büyük günahtır. Hər kim bunlardan bir şey yaparsa 

Allah”a istiğfar etsin. Çünkü Allah Teala, İslam”dan dönüp mürted olan, O”nun bir 

farzını inkar eden veya kadere inanmayan kimseler hariç, bu ümmətten hiç kimseyi 
əbədi olarak ateşte bırakmayacaktır.” Bil ki.bu söz, birkaç bakımdan zayıftır: 


Birinci hüccet, bu öyettir. Çünkü, bütün günahlar kebair olsaydı, kebairden 
uzaklaşmakla örtülen diğer günahlar ile, kebir olan günahlar arasında ayırım yapmak 
doğru olmazdı. 


İkinci hüccet: Hak Teala”nın, “Küçük, büyük her şey yazılıdır” (Kamer, 53) VƏ” 
“Küçük büyük hiç bir şey bırakmayıp onları saymış...” (Kent, aə) Ayetləridir. 


Üçüncü hüccət: Hz. Peygamber (s.a.s), büyük günahların hangileri olduğunu 
tam manasiyla açıklamıştır. Mesəla, gəli 3 az zə şəli 2.ə41) diy iyəyi ix 
ed ds “Şunlar büyük günahtır: Allah”a şirk koşmak, yemin-i gamüs, (yalan 
yere yemin), anne-babaya isyan etmek ve cana kıymak...” (134) demesi gibi, Hz. 
Peygambər"in bu ifadesi de, keböir olmayan günahların bulunduğuna delalet 
etməktedir. — 


Dördüncü hüccet: Cenab-ı Hakk”ı, “Küfrü, fasıklığı, isyanı size çirkin gösterdi”” 
(Hucurat, 7) üyetidir. Bu, menhiyyatın üç kısım olduğu hususunda, açık ve sarih bir 
ifAdedir: 


” a) Küfür, 
b) Fısk, 
c) İsyan... 


Atfın sahih olabilmesi için, mutlaka fısk ile isyan arasında bir farkın bulunması 
gərəkir. Bu ise ancak, küçük günahlar ile: büyük günahlar arasında zikrətmiş 
olduğumuz farktır. Buna göre kebair olan günahlar, fısk, küçük günahlar ise isyündir. 

Kebair Hakkında İbn Abbas”ın İzahının Değerlendirilmesi 

İbn Abbas, şu iki şekilde görüşüne delil getirmiştir: 

1- Kendisine isyön edilen zöt"in nimetleri çoktur. 


2- Kendisine isyan edilen zatin tebcil edilmesi gerəkir. Buna göre birincisini ələ 


134) Buhari, Edeb, 6: Nesif, Tahrim, 3 (ViH/89). 
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aldığımızda, hiç şüphəsiz Allah"ın nimetlərinin sonsuz olduğunu görürüz. Nitekim 
O, “Allah”ın nimetini birer birer saysanız (bu, ne mümkin? Onu) icmal suretiyle bile 
sayamazsınız...” tani, ss) buyurmuştur. 


İkincisinl ele aldığımızda, Cenb-ı Hakk”ın, məvcudatın en yücesi ve en büyüğü 
olduğunu görürüz. Bu iki takdire göre de, O”na isyan etmenin son dərəcə büyük 
olması gerekir. Böylece her günahın büyük günah olduğu sabit olur. İbn Abbas”ın 
bu görüşünə şu iki şekilde cevap verebiliriz: 


a) O”nun, mevcudatın en yücesi ve en şereflisi olması gibi, bunun yanında yinə 
O, Erhamu”r-rahimin (merhamet edenlerin en merhametlisi), ekremu 1-əkremin (ikram 
edenlerin en cömerdi) ve itaat edenlərin taatlerinden, günah işleyənlərin günahların- 
dan müstağni olanların en müstağnisidir. Bütün bunlar, günahın hafif olmasıhı 
gerektirir. 


“b).Farzet ki günah olarak, her günah büyüktür. Fakat bazısı bazısından daha 
büyüktür. Bu da aralarında bir farkın olmasını gerektirir. 


Kebilr Ayırımı Yapanlar, Onları Tayin Etmede İhtllafları 


Günahların, büyük ve küçük diye iki kısma ayrıldığı sabit olunca, bunun böyle 
olduğunu söyleyenler de iki kısma ayrılmışlardır: Bir kısmı “Büyük günah, nefsi ve 
zatı bakımından küçük günahtan ayrılır” derken, diğer kısmı, bu ayrılışın günahların 
zatları (asılları) bakımından olmayıp, günahı işleyenlerin durumları bakımından 
olduğunu söyler. Biz bu iki görüşün herbirini biraz açıklamaya çalışalım: 


Birinci görüş: Bu görüşü benimseyenler de kendi içlerinde çok ihtilaf etmişlərdir. 
Biz, o ihtilafların bir kısmına işarət edəlim: 

1- İbn Abbas (r.a) şöylə dəməktedir: “Haram olan bir canı öldürmə, muhsan 
(namuslu) bir kadına iftira atma, zina, faiz, yetim malı yeme ve İslam ordusundan 
kaçma gibi Kur”an”da ilahi tehdidle zikredilen herşey büyük günahtır.”" 


2- İbn Mes”ud (r.a) "Nisa süresini açın, Allah”ın orada otuzüç öyette nəhyettiği 
hərşey büyük günahtır” demiş ve şöylə ilave ətmiştir: “Bunun delili, “Eğer yasak 
edildiğiniz büyük (günah)lardan kaçınırsanız...”” (Nisa, aı) ayetidir. 


3- Bir kısım alimler də: “Kasden yapılan hərşey büyük günahtır” demişlərdir. 


Kebiir Hakkında Görüşlerin Eleştirilmesi 


Bütün bu görüşlər zayiftır. Birincisinin zayıflığı şudur: Her günahın mutflaka” 
dünyada zemme, ahirettə de ikAba konu olması gerekir. Binaenaleyh “Kur"an”da 
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ilahi tehdid (va"td) ile gelen herşey büyük günahtır” görüşü, her günahın, büyük günah 
olmasını gerektirir ki biz bunun batıl olduğunu göstərmiştik. 


İkinci görüşün zayıflığı şudur: Zira Allah Tedlə, Nisa süresinin dışındaki sürelerde 
də pək çok büyük günahtan bahsetmiştir. Binaenaleyh büyük günahları bu surede 
zikredilenlere tahsis etmenin manası yoktur. 


Üçüncü görüş de zayıftır. Çünkü eğer bu görüşte olanlar “kasti yapılan” sözü 
ile, "yaptığından haberdar olarak” manasını kastetmişlerse, bunun durumu Cenöb-ı 
Hakk”ın nehyettiği şəyin durumu gibi olmaz. Bundan dolayı bu görüşe göre de her 
günahın büyük günah olması gerekir ki biz bunun batıl olduğunu belirtmiştik. Eğer 
bunlar “kasti” sözü ile, “yaptığının bir günah olduğunu bile bile günah işleme” ” 
manasını kastediyorlarsa, yahudi ve hristiyanların Hz. Peygamber (s.a.s) i inkar 
ettikleri malumdur. Halbuki onlar bunun bir masiyet olduğunu bilmezler. Fakat bu 
büyük bir inkör ve günahtır: Binaenaleyh bu üç görüş de bötildir. Allame el-Gazalf 
(r.h) “İhyü-u”1-Ulum” kitabının “Müntehebat” bölümünde büyük ve küçük günahların 
farkı konusunda uzun bir kısım ayırarak şöylə demiştir: “Bütün bunlar, büyük 
günahların küçük günahlardan zatı ve mahiyeti bakımından ayrıldığını söyleyenlerin 
görüşüdür.” 


. Kebdir Hakkında Mu”tezile Görüşünün Tenkidi 
İkinci görüş ki bu, “büyük günahlar, günahı işleyenlerin durumları bakımından, 


küçük günahlardan ayrılır” diyenlerin görüşüdür. Bunlar şöyle derler: “Her taatin 
bir mükafaat karşılığı vardır. Aynı şekilde her günahın da bir ceza karşılığı vardır. 
Mesela insan bir taatta bulunup taatı sebebiyle bir mükafaata müstehak olur, daha 
sonra da bir günah işleyip .bu günahı sebebiyle bir cezayı hakəder isə, taatın 


mükafaatı ile günahın cezası arasındaki durum, akif taksimata görə üç şekilde olabilir: 


a) İkisi birbirine eşit olur. Bu, her nekadar akten ihtimal dahilinde ise de, nakll 
delil böyle bir durumun olmayacağına delület ətmektedir. Zira Cenab-ı Hak, 
“(Onlardan) bir takım cennette, bir takım da cehennemdedir"” (Şüra,n buyurmuştur. 
Faraza sevabı ve günahı tam denk bir mükellef bulunsaydı, onun ne cennette ne 
de cehennemde olmaması gerəkirdi. 


b) Bu kimsenin taatının mükafaatının, günahının cezasından daha fazla olması 
durumu... Bu durumda onun mükafaatından cəzəsi kadar kisim düşer ve geriye bir 
parça mükafaatı kalmış olur. İşte bu günah, küçük günah olup, bunun mükafaattan 
düşülmesine de “tekfir” (günahın örtülməsi) dənilir. 


c) Bu insanın günahının cəzasının, taatinin mükafaatından daha fazla olması 
durumu... Bu durumda da günahın cəzasından, mükafaat kadar kısim düşülür və 
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geriye cezanın bir kısmı kalır. İşte bu günah da kebire (büyük günah) olup. bu düşmə 
ihbAt (aməlin boşa gitmesi) diye adlandırılmıştır. İşte bu izah ilə, büyük ve küçük 
günahın farkı ortaya çıkmış olur. Bu, Mu”tezile”nin ekserisinin görüşüdür. 


Bil ki bu görüş, bizce hepsi batıl olan birtakım usullere (prensiplere) dayanmıştır: 


a) Bu, “Taatın bir mükafaatı, günahın da bir cezayı mutlaka gerektirdiği” 
prehsibine dayınır ki bu prensip batildir. Çünkü biz tefsir”in pek çok yerinde fiilin kuldan 
sadir olmasının, ancak Cənab-ı Hakk”ın o kulda, bu fiili gerektirən bir səbep 
yarattığında olabileceğini beyn etmiştik. Her nezaman böyle olursa taatın, mükafaalı: 
masiyetin de cezayı gerektirmesi imkansız olur. 


b) Farzedelim ki durum böyle. Fakat biz aklın açıkça gösterdiği gibi, bir kimse 
yetmiş yıl Allah"ı birləmek, takdis ve tenzih etmek ve Allah"a hizmet ve taatte 
bulunmakla meşgul olsa, hiç şüphesiz bu kulun, bu uzun müddet içində, bunc: 
taatlardan elde edeceği mükafaatların toplamının, bir damla içki içen kimsenin 
cəzasından daha çok olduğunu anlarız. Ancak ne var ki ümmet-i Muhammed bir 
damla da olsa içki içmenin büyük günahlardan olduğu hususunda ittifak etmiştir. 
Eğer Murtezile bu görüşlerinde diretip “Hayır, bu bir damla içkinin cəzası yetmiş yıllık 
tevhid ve ibadetlerin mükafaatından daha fazladır” derlerse, kendi köidə ve 
düsturlarını geçersiz kılmış olurlar. Çünkü onlar, bu gibi meseleleri “hüsün və 
kubuhun (iyilik ve kötülüğün) akla göre olduğu” prensibine dayandırırlar. Bu kadarcık 
günahın cəzasını, o kadar çok taatın mükafaatından daha fazla sayan kimsenin zalim 
olduğu akıllarda yer eden gerçeklerdendir. Binaenaleyh eğer onlar, bu konuda aklın 
vereceği hükmü defetmeye çalışırlarsa, hiç şüphesiz kendi aleyhlerine olarak, 
““Birşeyin hasen (iyi-hayır) ve kabih (kötü-şer) olduğuna akıl karar verir" şeklindeki 
prensiplerini iptal etmiş olurlar. Bu durumda da, kendi aleyhlerine olarak bütün 
prensipleri geçersiz olur. 


c) Allah”ın nimetleri sayısız olup, bunlar kulun taatlarından önce de mevcuttur. 
Bu önce olan nimetler, o taatları gerektirmektedir. Binaenaleyh taat olan şeyleri eda 
etmək, öncədən gelmiş olan nimetlere karşılık vacip olan şeyleri eda olmuş olur. Bu 
gibi taatlar, artık istikbalde başka bir şey (mükafatı) gerektireməzler. Durum böylə 
olunca, hiçbir taatin bir mükafaat gerektirmemesi icap eder. Böyle olunca da işlənən 
her günahın cəzası, işleyen kimsenin mükafaatından fazla olmuş olur. Bu durumda 
da her günahın, büyük günah olması gerekir ki bu da batildir. 


d) Bu görüş, “ihbat” prensibine dayanır. Biz, bu görüşün iptali hususunda Bakara 
süresinde pek çok izahlar yaptık. Binaenaleyh Mu”tezile”nin, büyük ve küçük günah 
arasındaki fark konusunda ileri sürdüğü bütün bu şəylərin bütü olduğu sübit olur, 
Muvaffakiyyet Allah”tanır. 


YER Ori. x cu gə sa ə, TESİR 1 KEBİR 
Alimler, Allah Teala”nın büyük günahları küçük 
İKİNCİ MESELE günahlardan tek tek ayırıp ayırmadığı hususunda ihtilaf 
Kebairin Mübhem Bıraklmasının etmişler və eksərisi şöyle demişlerdir: “Allah Teala büyük 
Dayandığı Hikmet günahları küçük günahlardan tek tek ayırmamıştır. Zira O, 
bu öyette büyük günahlardan kaçınmanın küçük günah- 
ların affını gerektireceğini beyan etmiştir. Binaenaleyh kul, muyayyen olan falan falan 
günahların büyük olduğunu bildiğində, onlardan sakındığı takdirde küçük günahlarının 
bağışlanacağını anlamış olur. Böylece bu da, onu bir nevi küçük günahları işlemeye 
teşvik olmuş olur. Halbuki kabih (kötü) şeylere teşvik, genel olarak uygun düşmez. 
Fakat Cenab-ı Allah büyük günahları küçük günahlardan ayırmayıp: kul da günahlar, 
içinde küçük günah tanımayıp, yapacağı her günahın büyük olabileceği kanaatinde 
olursa, bu durum onun küçük günahları işlemesine de engel teşkil etmiş olur.” Bu 
görüşteki alimler sözlerine devamla şöyle derler: “Namazlar içerisinde “orta 
namazın”, Ramazan geceleri içerisinde “Kadir gecesinin”, Cuma gününün saatleri 
içerisinde “icabet (duaların kabul) saatinin” ve bütün ömür içerisinde “ölüm vaktinin”” 
gizlenməsi de, İslam şəriatinde bunun bənzeri olan misallerdir. Neticə olarak 
diyebiliriz ki: Bu kaidə, Allah Tealö”nın hiçbir günahın küçük olduğunu ve büyük 
günahların neler olduğunu beyan etmemesini gerektirir. Çünkü büyük günahları be- 
yan etmesi halinde, diğerləri küçük günah olmuş olur. Bu durumda da küçük gü- 
nahlar bilinmiş olur. 


Fakat Cenab-ı Hakk, bazı günahların büyük olduğunu belirtebilir. 


Rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber (s.a.s) ““Nelerf büyük günah sayıyorsu- 
nuz?" dediğinde, ashabı “Allah ve Resülullah daha iyi bilir” dediler. Bunun üzerine 0: 
gel dü Fİ şa əz ə dəl ça s zəl  ,ai İB di, 33 
səlli əzəsə dü, Uy 43 3 3) də: “Allah"a şirk koşmak, öldürülmesi 
haram olan insanı öldürmek, ana-babaya isyan-etmek, ordudan kaçmak, büyü 
yapmak, yetim malı yemek, yalan söylemek, faiz yemek, iffetli ve namuslu kadınlara 

, İftira atmaktır"”” (35) buyurmuştur. 


Abdullah İbn Ömer (r.a)"in bu hadisi zikrederken, “Beytu"i-Haram”a (Məscid-i 
Haram”a) sığınan kimsenin kanını (öldübülmesini) hell görme ve içki içmeyi de 
bunlara ilave ettiği, İbn Mes”ud (r.a)”un da, bunlara, Allah”ın rahmetini ummayı, 
Allah”ın rahmətinden ümid kesmeyi ve Allah”ın ikabından emin olmayı eklediği rivayet 
edilmiştir. Yine İbn Abbas (r.a) dan, büyük günahların yedi tane olduğu rivayetinin 
yanısıra bunların sayısını yetmişe veya yediyüze ulaştırdığına dair rivayetler de vardır. 
Allah er iyi bilendir. 


135) Buhari, Şehadat, 10: Müsned, 5/413). 
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Ebu”l-Küsim el-Ka”bi bu öyetə dayanarak, büyük günah 

ÜÇÜNCÜ MESELE işleyenler hakkında va"id-i ilahinin bulunduğuna kesin 

Murtezile den Köbinin Kebar hükmedip şöyle demiştir: “Allah Teöla bu öyetle, va"idi 

Hakkındaki iddiasına Cevap hakkındaki şüpheleri gidermiştir. Çünkü o büyük günahları 

: —gikrettikten sonra, onlardan kaçınanların küçük günahlarını 

bağışlayacağını bildirmiştir. Bu da insanların büyük günahlardan kaçınmadıkları 

zaman, küçük günahlarının affedilmeyeceğine delület etmektedir. Eğer Cenab-ı 

Hakk"ın, tevbesiz olarak onların büyük ve küçük günahlarını bağışlaması caiz olsaydı, 
bu öyet doğru olmazdı. 


Bizim (Ehl-i Sünnet) ölimlerimiz Kabi”ye şöyle cevaplar vermişlerdir: 


Birincisi: Sizin, ey Mutezililer bu öyetle istidlaliniz, ister istemez şu iki şekilden 
biri ile olacaktır: Ya diyeceksiniz ki “Cenab-ı Allah büyük günahlardan kaçınılması 
halinde öteki günahları affedeceğini bildirdiğine göre, büyük günahlardan 
kaçınılmaması halinde ötəki günahları affetmemesi vacip olmuştur. “Zira bir şeyi 
zikretmek, onun dışında kalanların o hükmün dışında tutulduğu manasına gelir.” 
Böyle demeniz batıldır, zira Mu”tezile”ye göre bu prensip geçersizdir, bize göre ise, 
sadece zayıf zanni bir delalet taşır. Yahut ey Mu”tezililer şöyle diyeceksiniz: "İn" 
şart edatı ile bir şeyin şart koşulması halinde, o şeyin yokluğu halinde koşulan şart 
da yok olur.” Amma bu da zayif bir görüştür. Nitekim şu üyet-i kerimeler de onun 
zayıflığını gösterir. 


.... 


a) o şözət 3Ül şəz o all i Ee “Eğer (öb O"na kulluk ediyorsanır, Allah"a 
şükredin” (8akara.172). Şükür, ister insan Allah”a kulluk (ibadet) etsin ister. etməsin 
vacibtir. ı 

b) A58İ sazi gəli 3ğİ0 Geç (ölək gəl Ə “Eğer (o) birbirinize emin olmuş- 
sanız üyenmişəənizi kendisine inanılan (borçlu), emamentini tastamam ödesin”" 
(Sakara, 283). Halbuki əmanəti ödemək, ister emaneti veren ona güvensin istər güven- 
mesin, vaciptir. 

c) əsi əl) 423 Qə Ü) Te gi ə “Eğer iki erkek bulunmazsa, bir erkekle iki 
kadın (şahid tutun)”" (Bakara, 82). Halbuki iki erkek bulunsun bulunmasın, bir erkək 
ve iki kadını şahid tutmak caizdir. 


d) iz əə ə 5 sı dəs s 3 “Eğer (öb bir yazıcı bulamadıysanız, o zaman 
(borçludan) alınmış rehineler (yeter)”” (Sakara, 263). Halbuki borç veren, bunu yazapak 
bir katip bulsa da bulmasa da, rehin alması meşrudur. 


e) as ö3yİ öi siki 2 (5əxd (ASİ 37 “Eğer kendleri iffetli olmak ister- 
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lerse, cariyelerinizi fuhşa zorlamayın”” (nur, sə). Halbuki fuhşa zorlamak, onlar iffetli 
olmayı isteseler de istemeseler de haramdır. 


, .“ 
1) “Eğer yetim kızlar hakkında, adaleti yerine getiremiyeceğinizden korkarsanız, 
sizin için helal olan kadınlardan nikah edin...” (nisa,3): Halbuki nikah, böyle bir korku 
bulunsa da bulunmasa da caizdir. : 


g) “Eğer kafirlerin size fenalık yapmasından endişe ederseniz, (seferde) namazı 
kısaltmanızda bir vebal yoktur”” (nisa, 1oş). Halbuki bu korku olsun olmasın, sefərde 
namaz kiısaltılabilir. 


h) “Eğer (o evladlar) ikiden fazla kadın iseler, ölünün terikesinin üçte ikisi 
onlarındır" (isa, m. Halbuki üçte iki, üç kızın hakkı olduğu gibi, iki kızın da hakkıdır. 


)) “Eğer karı ile koca aralarının açılmasından endişeye düşerlerse, o vakit erkeğin 
ailesinden bir hakem gönderin...”” (nisa, as). Halbuki bu, ister böyle bir korku olsun 
ister olmasın, caizdir. 


k) “Eğer (o hakemler) bunları barıştırmak isterlerse, Allah onları muvaffak 
buyurur” (nisa, as) Halbuki onlar istemeseler de, Allah onları buna muvaffak kılabilir. 


İl) “Eğer (karı-koca) birbirinden ayrılacak olurlarsa, Allah her birini fazl-u 
keremiyle ihtiyaçtan vareste kılar”” (Nisa, 3o). Halbuki bu ayrılık olmadan da, Allah 
onları zenginleştirəbilir. Bu konuda, bu gibi ayətler çoktur. Böylecəfəlişart edatıyla, 
şarta bağlanan bir hükmün, o şart olmadığı zaman yokluğunun gerekmiyeceği sabit 
olmuş olur. Şaşılacak şey: Kadi Abdulcebbar, Usul-u Fıkıh”ta, “Birşeye öl edatıyla 
şart koşulduğunda o şeyin olmaması ötekinin de bulunmayacağı manasına gelmez” 
dediği halde sonra o kalkıp “Tefsir”de Ka”bi”nin bu ayetle bu şekilde istidlal etmesini 
güzel görmüştür. Bu da gösteriyor ki bir kimsenin kendi məzhebini (görüşünü) aşırı 
sevməsi, bazan onu uygun olmayan durumlara düşürüyor. 


2- Ebu Müslim el-İsfehani şöyle dəmiştir: “Bu öyet, nikahı haram olanlarla 
evlenmeyi, kadınların evlenmelerinə mani olmayı, yetim malını almayı ve benzeri 
şəyleri nehyeden ayetlerin peşisıra gelmiştir. Buna göre Cənab-ı Hak, “Size 
yasakladığımız o büyük günahlardan kaçınırsanız, daha önce bu hususlarda işlemiş 
olduğunuz günahları bağışlarız”” demek istemiştir. Bu mana da muhtemel olduğuna 
görə, öyette Mu”tezile”nin verdiği manayı vermək kesinlik ifade etməz.” Kadi, bu 
izahı şu iki bakımdan tenkid etmiştir: 


a) Ayetteki, 425 Ə 365 İS”) Zass öl “Eğer nehyedildiğiniz büyük günahlardan 
kaçınırsanız...” sözü umümi bir ifadedir. Binaenaleyh bu ifadeyi, önceden zikredilmiş 
şeylere hasretmek caiz değildir. 
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b) al-İsfehani”nin, "İnsanların istikbalde bu gibi haramlardan kaçınmaları sebebi 
ile, geçmişteki günahlarının bağışlanması"” görüşü de, uzak bir ihtimaldir. Çünkü 
insanların durumu ancak şu iki şeyden biri olur: 


a) Ya onlar geçmiş bütün günahlarından tevbe etmişlerdir ve binaenaleyh 
tevbeleri, büyük günah işlemelerinden dolayı olan cəzaları silip süpürmüştür. 


b) Ya da onlar geçmiş günahlarına tevbe etmemişlerdir. Öyle ise büyük 
günahlardan kaçınmak, o geçmiş günahların affını nasıl gerektirir.” Ködi”nin 
tefsirindeki sözü budur. 


Kadi”nin birinci itirazına şu şekilde cevap verilir: Biz, Cenab-ı Allah”ın “Eger 
nehyedildiğiniz büyük günahlardan kaçınırsanız...” buyruğunun önceki günahların 
affedileceği manasına kesin olarak hamletmeyip bunun da muhtemel olduğunu 
söylüyoruz. Ortada böyle bir ihtimal söz konusu iken, ayəti Mu"tezile”nin zikrettiği 
manaya hamletmek kesinlik ifade etmez. 


Kadi"nin ikinci itirazına da şu şekilde cevap verilir: Senin, “Büyük günahlardan 
kaçınmak, o geçmiş günahların affını nasıl gerektirir?”” şeklindeki sözün, bu kısmın 
bozukluğuna istidlal edilemeyen bir sualdir. Bu kadar sözle, bizim söylediğimiz ihtimal 
bötil olmaz, Binaenaleyh böyle bir ihtimal mevcut iken ise, sizin istidlaliniz batil olur. 
Allah en iyi bilendir. 


3- Biz, onlara bütün istediklerini versek bile, ayet hakkında şundan fazlasını 
söyleyemeyiz: Büyük günahlardan kaçınmayan kimsenin, küçük günahları affedilmez. 
Bu durumda bu, va”1d-i ilahiyi ifade etme hususunda umumi bir öyet olur. Umumi 
olarak va”idi ifade eden ayetler az değildir. Binaenaleyh diğer umumi öyetlerle ilgili 
olarak verdiğimiz cevap, Mu"”tezile”nin bu öyetle istidlal edişine de bir cevaptır. 
Bundan dolayı öyetin, bu konuda fazladan hususi bir mana ifade ettiğini bilmiyorum. 
Hal böyle olunca, Ka”bi"nif, “Allah bu öyetle bu meseledəki şüpheleri gidərmiştir” 
şeklindeki sözünün bir manası kalmaz. 


4- Bu büyük günahların içinde, bazan birine nisbetle daha büyük, bir diğerine 
nisbetle ise daha küçük olanlar vardır. Küçük günahlar arasındaki durum da böyledir. 
Fakat mutlak olarak büyük olduğuna hükmedilen günah, sadece küfürdür. Bu sabit 
olduğuna göre, Hak Teala”nın, “Eğer nehyedfldiğiniz büyük günahlardan 
kaçınırsanız...”” ayeti ile küfrün murad edilmiş olması niçin caiz olmasın? Çünkü 
küfrün pek çok çeşidi vardır: Allah”ı, peygamberlerini, ahiret gününü ve Allah”ın 
kanunlarını inkar ve küfür gibi. Binaenaleyh bu ayetin maksadı, “küfürden sakınan 
herkesin, küfür dışındaki günahları affedilir” şeklinde olur. İşte bu ihtimal, “Şüphesiz 
ki Allah kendisine şirk koşulmasını affetmez. Ondan başkasım ise, dileyeceği kimseler 
için affedebilir”” (Nisa, as) yətinin açık manasına da tıpatıp uyan bir manadır. Bu mana” 
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muhtemel hatta açık olunca, onların istidlalleri tamamen düşer. Muvaffakiyyet 
Allah”tandır. 


Mu”tezile, büyük günahlardan sakınıldığında, küçük 
DÖRDÜNCÜ MESELE günahların bağışlanmasının vacip olacağını söylərkən, biz 
Çonibu Alah Hpbir Şaş Yar tağldr  “Allah"a hiçbirşəy vacip değildir. Aksine O”nun yaptığı bir 
” lütuf ve ihsandır" diyoruz. Bu meselenin dəlilləri daha öncə 

geçmişti. ı 


Cenab-ı Allah daha sonra 12, 5 zu s3le-) “ve sizi şerefli bir mevkie dahil 
ederiz”" demiştir. Cenab-ı Hakk”ın bu buyruğlu ile ilgili iki mesəle vardır: 


Asım”ın ravisi Nufaddal, her iki fiili de gaib sigasıyla ya 
BİRİNCİ MESELE ile, (31z-ü - s, (örter ve sizi sokar) şeklinde, diğer kıraat 
imamları ise, va "ad-i ilahiyi ifade eden bu cümleyi yeni bir 
cümle sayarak, nün ile gölə - gs (örteriz ve sizi sokarız) şeklində okumuşlardır. 
İmam Nüfi, mim harfinin fethası ile "X2.44 şeklində okumuştur. O, Hacc süresi 
(59. öyetteki) kelimeyi de aynı şekilde okurken, diğer kıraat imamları bu kelimeləri, 
mimfin ötresi ile “12.2 şeklinde okumuşlar. Ama hepsi de, İsra 82. yəttəki aynı 
kelimeyi, mim harfinin zammesi ile okumuşlardır. Bu kelimeyi mim”in fethasıyla 
okuyanlar, girme yeri (yani ism-i mekan manasını) almışlar, zamme ilə öküyanlar ise, 
“sokmak” manasında masdar olarak almışlardır. Masdar sayılışına göre.bu, gölə) X 
ə s Tozsi “Allah sizi şerefli bir yerleştirme ile yerleştirir” takdirindedir. Bu girdirişi 
“şerefli” olarak tavsif etmek şu manadadır: Bu yerleştirme, haklarmda Allah Teğlö”nın, 
“O, yüzleri üstü cehenneme (sürülüp) toplanacaklar (yok mu?)”” (Furkan, 3) buyurduğu 
kimselerin aksine, ikram ile beraber olacaktır. 


Sirf büyük günahlardan kaçınmak, cennete girmeyi icap 

iKİNCİ MESELE ettirməz. Aksine bunun yanısıra, mutlaka taatta da bulunul- 

ması gerekir. Binaenaleyh öyetin takdiri, “Bütün farzları 

yerine getirir ve bütün büyük günahlardan sakınırsanız, sizin diğer bütün küçük 

günahlarınızı bağışlar ve sizi cennete sokarız” şeklinde olur. İşte bu, cennete girmeyi 

gerektiren sebeplerden birisidir. Bir tek sebebin bulunmayışı, neticenin (müsebbebin) 

de olmamasını gerektirmeyeceği herkesin malumudur. Burada bir başka sebep daha 

vardır ki işte asıl ve kuvvetli olan odur. O da, Allah Tealö”nın fazlı, keremi ve 

rahmetidir. Nitekim O, “De ki: “Ancak Allah”ın fazl(-u keremi) ve rahmetiyle, işte 
yalmz bunlarla sevinsinler...”” (Yunus, sa) buyurmuştur. Allah en iyisini bilir. 


dr 
dok 
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AL-I İMRAN 177. AYETİN TEFSİRİ.......................vəə əəə əəə vooso. 
İnkarı Satın Alanlar Allah"a Zarar Veremezler............................................ əs... 


AL-I İMRAN 178. AYETİN TEFSİRİ 
Kafirlere Verilen Mühlet Onlar İçin Hayırlı Değildir. 
Ayetin Kadəre Dəlaleti. 
MU tezile"nin htrazı... 
Mu "ezile”ye Karşı Ehl-i Sünnetin Cevabı. 


AL-I İMRAN 179. AYETİN TEFSİRİ. 
Allah İyiyi Kötüyü Ayırd Etmək İçin İmtihan Edər. 230 
Ali İmran 179. Ayette Kıraat Farkı ve Herbir Kıraatin Hücceti. 231 
Mü"minle Münafığın Nasıl Ayırd Edildiği.............. 231 
Bu Ayiri Fima Kat” Dəğil də Zanni Kalır. .. ən 


“223 
. 23 


224 
224 
228 
226 
228 


230 


AL-İ İMRAN 180, AYETİN TEFSİRİ z 
Hakkı Verilmeyen Mallar Ateş Olup Ahirette Sahibinin ı Böynüna, Dolanacak. 
Cimriliğin Tarifi ve Hududu. 


AL-İ İMRAN 181-182. AYETLERİN TEFSİRİ. 
Yahudilerin İleri Sürdüğü Şüphələrden: “Allah Fakir, Biz Zengin 
Yahudllerin Peygamberleri Öldürməleri................................... 
Yahudilerin İddialarının Reddi.................................................. 


ALL İMRAN 183. AYETİN TEFSİRİ. 
Ateşin Yiyip Yakacağı Kurban... 


Zebur Kelimesinin Manası... 

Semavi Kitaplar İçinde Yalnız. Kursi an n Mu” "cizedii 
Ölüm Hakkında Feylesofların İzahı...... 
Tam Ücret ve Sırf Azab Ancak Ahirettedi 
Dünya ve Ahiret Mukayesesi.................. 
Dünyanın Aldatıcılığı......ə əllə əə əəə eee səsə eesəss əsə səsəsssi2i.1ovəl 


AL-İ İMRAN 186. AYETİN TEFSİRİ. 
Mal ve Can Hususunda İmtihan 


AL-İ İMRAN 187. AYETİN TEFSİRİ......................................... 
Ehl-i Kitap"tan Alınan Misak....... 
Bildiği Gerçeği Gizlemenin Vebali. 


AL-I İMRAN 188-189. AYETLERİN TEFSİRİ... R “2 
Yaptıklarından Hep Hoşlanıp, Kendilerində "Olmayan Vasıflarla. Övülməktən "Hoşlananlar... əs 263 


AL-İ İMRAN 190. AYETİN TEFSİRİ 
Tefekkürün Önəmi.................. 
Resulullah"ın Derin Tefekkürü ve İbadeti. 
Bakara Suresindeki Benzer Ayətlə Mukayese.......... 


AL- İMRAN 191-192. AYETLERİN TEFSİRİ. 
Kuluğun Kemali 
Zikrin Çeşitleri. 
Yatan Hastanın Namazı 


, ALL İMRAN 199-200. AYETLERİN TEFSİRİ 
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Allah"ın Zatını Dağil Mahlükatını Düşünebiliriz. 
Tevhidin Afaki ve knfüsl (Obiəktif və Subiəktif) Deliler 
İbadətin En Mükəmmeli Tefəkkürle Yapılandır. 
İmanda Tahkıkin Önəmi, Taklidin Geçersizliği 
O Salih kulların Duaları... 
Allah TuAlA"nın Filerinin Hikməti “Olması “şart midir?. 
Mu"tezile”nin İddiası... Y 
Ehi-i Sünnət"in Murtezile" "ye Cevabı 
Her Varlıkta Özel Bir Kuvvet Bulunup Bulunmadığı. 
Sübhaneke Lafzının Man: 
Buradaki Duaların İzahı.... 
Büyük Günah Hakkında Mu tezile”nin İddiası..... 
Büyük Günah İşleyen Hakkında Mürcie”nin İddiası. 
Fasıkların Cehennemde Daimi Kalacaklarına Dair Mu”tezile İddiası 
Ahirette Şefaat Meselesi Hakkında Mutezile”ye Cevap....................ssəsəəəəəsəə ən 
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AL-I İMRAN 193. AYETİN TEFSİRİ 
Mü"minlerin Üçüncü Duaları: 
İmana Çağıran Münadi.. 
Ebrar (İyilerle) Beraber Vefat Etmənin Manası. 
Allah Dilerse Tevse Etmeyen Kulu da Affeder. 
Hz. Peygamberin Günahkarlar Hakkında Şəfaati... 


AL-İ İMRAN 194. AYETİN TEFSİRİ 
Mü"minlerin Dördüncü Duaları. 
Kesin Olan Şeyi Dua İle İstemenin Manası. 
Uhrevf Mükafaat İstihkakla Değil, Allah”ın Vaadiyle” Olur. 
Ahirette Rüsvaylk 


AL-İ İMRAN 195. AYETİN TEFSİRİ 
Duaların Kabul Edildiği Müldəsi 
İcabete Vesileler...................... 
Üstünlük Erkeklik Veya Kadınlık İle Değit, İyi İşlə Olur. 
“Bağdukum min bağdin” Tabirinin Manası. 
Hicret Edip Allah Yolunda Çile Çekenlerin Müköfaai 


AL-İ İMRAN 196-197. AYETLERİN TEFSİRİ. 
Kafirlərin Refah İçində Yaşaması Sizi Üzmesii 


AL-I İMRAN 198. AYETİN TEFSİRİ 
Müttakilere Mahsus Ziyatel...... 


Ehl-i Kitap”tan Olup İman Edənler 
Sabır ve Müsabere.... 
Murabete Ne Demektir? 


NİSA SURESİ 


NİSA 1. AYETİN TEFSİRİ 
Nisa Suresinin Hedefi Hakkında. 
Takva (Allah"ı əə İlə İnsanların Bir Babadan Yaratılmalarının İlgisi 
Akrabıslığın Önemi.... Bə əə DA əba 
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Hz. Adem"in Eşinin Yaratılması. 


Hz. Adem”in Yaratılması, 
Yoktan Yaratma Mesəlesi 


NİSA 1. AYETİN TEFSİRİ. 
İnsanların Bir Ana-Babadan Çoğalmaları. 
Allah ve Rab Vasiflarının Delaleti Hakkında Güzel Bir İzah.. 
Rahim (Akrabalık) Kelimesinin Manası... 
Köləlerin Hürriyete Kavuşma Səebebi Olarak Akrabalık... 


NİSA 2. AYETİN TEFSİRİ. 
Bu Surede Farz Kilnan Bazr Mükəllefiyətlər. 
Yetimin Hakkın: Gözetmek........................... 
Yetim Kelimesinin Cem” Hakkında. 
Yetimin Malı Kaç Yaşında Verilir?. 
Yetim Malı Hakkında Ayetin Nüzul Sebebi.. 
"Kötüyü İyiye Değişmeyin” Buyruğu Nə Demektir?. 
"Hüb" Keliməsinin İzahı.. 

NİSA 3. AYETİN TEFSİRİ...... 
Kast, İksat Kəlimelerinin İzahı. 
Nisa 3. Ayetin Nüzul Səbəbi... 


NİSA 3. AYETİN TEFSİRİ.... Gun a 
Evlenmemin Hükmü: Farz, Vaya Mendub. “Olup Olmadığı.. 
Evlenmede Kölələrin Duruma........................................ 


Sayısı Mahdut Olmayacak Miktarda Kadınla Evlenmeyi Mübah İddia Edenlet 
Məzkur İddianın Rəddədilmesi................................................................... 

Adalet Yapılamazsa Erkek Bir Tek Kadınla Evlenir.................. 
Şafi”ye Göre Nafile İbadetle Meşguliyet, Evlenmekten Efdaldiı 


NİSA 4. AYETİN TEFSİRİ 
İKİNCİ HÜKÜM: “Kadınlara Mehir Veriniz 
Nihle"nin Manası................................... 
Halvet-i Sahiha Məhri Vacip Kılar mı?............. 
Kadın Mehrinden Vazgeçip Kocasına Bağışlayabılir. 
Nisa 4. Ayetin İhtiva Ettiği Fıkhi Ahküm.................. 
Mehrini Hibe Eden Kadın Hibesinden Rücü Edebilir........................................... 


NİSA s. AYETİN TEFSİRİ... 
ÜÇÜNCÜ HÜKÜM: Sefihlere Mallarında Tasarruf Yetkisi Vermeyin. 
Səfihlerden Maksad Kimlerdir?....... 
Malın Ehemmiyeti Nədən İleri Gelir?.. 
Kavl-i Ma"ruf Ne Demektir?. 


NİSA s. AYETİN TEFSİRİ 
Yetimlere Mallarının Teslim Edilecəği Çağ. 
Mükellefiyet Büluğla Başlar, Büluğun Alametleri. 
Rüşd (Akin Ermesi) Ne Dəməktir?... əəə əəə əəə əvə əə 2səs32. 
Fakir Olan Vasi, Yetim Malından Makul Bir Tarzda Faydalanabili 
Yetime Malı Teslim Edilirken Şahit Tutun............ . 
Vasi-Yetim Münasebətlərinde İmamların Anlayışlan............................................................... 360 
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Vasi, Yetima Malını Teslim Ettiğində Şahid Çağırır. 
Esma-yi Hüsna”dan "el-Hasib"in Manası. 


NİSA 7. AYETİN TEFSİRİ................... 
DÖRDÜNCÜ HÜKÜM: Miras Payları 
Miras Hakkındaki Ayetlerin Nüzul Sebepleri. 
Miras Ahkümına Alıştırmada Tedric............. 
Zevi"l-ərham Kismindan Olan Akrabanın Mirastaki Durumu... 
Farz ve Vacip Tabirlerinin Manası. 


NİSA 8. AYETİN TEFSİRİ 
“Taksim Sırasında Orada Bulunan Akrabalara da Birşeyler Verin”. 
Akrabaya Birşeylar Vermenin Vacip Olduğunu Söyleyenler... 
Birşeyler Vermənin Mendub Olduğunu Sövleyənler. 
Bu Taksimattan Maksad Vasiyyettir........................ 


NİSA 9. AYETİN TEFSİRİ, 
Peşlərində Zayıf ve Güçsüz Zürriyet Bırakacak Olanlar. 


NİSA 10. AYETİN TEFSİRİ 
Yetim Malı Yemek, Ateş Yemek Gibidir. 
Ayettəki Te"kid Üslubu 


NİSA 11, AYETİN TEFSİRİ.. 
Varislerin Miras Payları.. 
Cahiliyye Dönsmində Miras 
İslam"da Veraset Sebepleri. 
Çocukların Miras Paylarr..... 
Erkek və Kiz Evladin Beraber Bülünma Hali 
Yalnız Kız Evlatların Bulunması Durumu....... 
Varislerin Yalnız Erkek Evlatlar Olması Durumu.. 
Mirasta Kadının Hissesinin Daha Az Olmasının Hikmeti. 
Velad (Çocuk) Kelimesinin Manası 
Mirasa ManlT Haller.. 
Mirasta Din Ayrılığı. 
Mürted Olanın Durumu.... 
Paygamber Miras Bırakmış midir? 
Varialər Arasında Kadınların İkidən Fazla Olmaları. 
Mirasta Ana-Babanın Herbirinin Hissəsi Altıda Birdir... 
Yalnız Ana-Babanın Varis Olması Hall... 
arislərin Anne İle Kardeşlər Olması... 
Cəm"in En Az Miktarı “İki” Adedi midir?.. 
Mirasın Takalmi, Vasiyyət İlə Borçlar Varildiktən Sonradır. 
Ayette Vasiyyetin Borçtan Öncə Zikredilmesinin Hikmet..... 
“"Babalarınızla Oğullarınızdan Hangisinin Size Yakın 
Olduğunu Biləməzsiniz".........əəəəəəəəə əəə əsə. ula 


NİSA 12. AYETİN TEFSİRİ 
Varislərin Sıralanmasındaki Hikmet, 
Ölümdən Sonra Kan-Kocalık Münasəbəti Hakkında. 


NİSA 13. AYETİN TEFSİN................................. 
Mirasta Kelile”nin Mənası Hakkında Görüşlər. 
Hz. Ebu Bekir”in Görüşünün Dəlilləri 
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Bu Ayetteki İ”rab Farklarına Göre Muhtemel Manalar.... 
O 
Hacc ve Zəkat Borcu Olarak, Ölənin Terikəsindən Bunlar Ayrılr.. 
Vasiyette Zarara Yolaçma Şəkilləri........... 
Vasiyette Varislere Zarar Vermek Günahtıı 


NİSA 13-14. AYETLERİN TEFSİRİ 
Allah"ın Hudutları Ne Deməklir?. 


NİSA 15. AYETİN TEFSİRİ 
Fuhuş Yapan Kadınların Cezası. 
Fahişe (Hayasızlık) Hakkında.. 
Zina İşleyənlerin Cəzası... 
Zina Cezası Hakkında Ebu Müslim”in İzahı.. R 
Diğer Alimlərin Ebu Müslim”in iddiasını Tenkidleri 
Cumhura Göre Bü Ayətin Hükmü Mensuhtur... 


NİSA 16. AYETİN TEFSİRİ.................. 
Bu Ayətin Zina Hakkında Olduğunu Söyleyenler. 
Sözkonusu Eziyyət Etmenin Nasıf Olacağı 


NİSA 17. AYETİN TEFSİRİ........................................ə....-.- 
Tevbe Hakkındaki Bu Ayətin Daha Öncesi İle Münasəbet 
Allah Teala Hakkında Vacip Olan Şey Yoktur..... 
Bilmeyerek Günah İşleyenlerin Tevbesi Makbuldür. 
Bilmeyerek Yapılan Günah Sorumluluğa Yof Açar mı?. 
Bilərek Günah .İşleyənlerin Tevbesi Makbul Olmaz mı?. 
Tevbenin Kabülünün İlk Şartı: Cehalet..................-...... 
Tevbenin Kabulünün İkinci Şartı: Çabucak Dönüş Yapma. 


NİSA 18. AYETİN TEFSİRİ. 
Ölüm Gelip Çatınca Yapılan Tevbe Makbul Değildir... . 434 
Ölümün Yaklaşması Tevbenin Kabulünü Önlemez. 
Tevbəsi Kabul Veya Reddedildiği Bildirilmeyen Kısım. 
Va"idiyye Fırkasının İddiası ve Onlara Verilen Cevap.... 


NİSA 19. AYETİN TEFSİRİ... 
Kadınlara Zorla Mirasçı Olmayınız. 
Mezkur Hükme Dair Ayetin Nüzul Sebebi. 
"Kadınlarla İlgili Hükümlerin Üçüncü Nev/i. 
Hoşlanmadığınız Bir Evlilikte Allah Çok Hayır Yaratabilir... 
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NİSA 20-21. AYETLERİN TEFSİRİ 
Kadınlarla İlgili Hükümlerin Dördüncü Nev”i. 
Ayetin Nüzul Sebebi 
Haivət-i Sahiha Mihir Vermeyi Gerektirir...............................-- 
Kötü Muamele Eden Koca, Ayrılırken Karisırın Mihrini Eksiftemez. 
Mihirden Bir-Şey Almanın “Bühtan” Diye Tavsif Edilmesinin Sebebi 
Koca, Vərdiği Mihri Kısmer de Olsa Geri Alamaz.. 
İfda Tabirinin İzahı. 


NİSA 22. AYETİN TEFSİRİ. 
,Kadınlarla İlgili Beşinci Hüküm.. 
Nikahin Cinsi Münasebət Olduğu Şəklindeki İzah... 
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“Nİkah Cinsi Münasebet Değil, Yapılan Akiddir" İzahı... ə 
Üvey Anneleriyle Daha Önce Nikahlanmış Olanlar, Nikahlarını Bozmazlar. 


MisA 23. AYETİN TEFSİRİ 
Kadınlarla İlgifi Allıncı Hüküm... 
Nikah Kıyılması Haram Olan Ondört Sinif 
Ana ve Kizla Evlenmenin Mahzuru. 
“Haram Kilinanların Neviləri: Anneler... 
Kızlar: Kişinin Kızı ile Evlenmesinin Haramığı. 
"Kızkardeşlər: Kizkardeşle Evlenmenin Haramlığı. 
Halalar ve Teyzeler........ 
Yeğenler: Yeğenlerle Evlenmenin Haramlığı.. 
"Süt Ana ve Süt Kızkardeş: Süt Emmeden Dolayı Olan Mahremiyet. 
Süt Emme Sebebiyle Haram Olanlar... 
Kayınvalideler: Kayınvalidelerle Evlanmenin Haraml 


NİSA 23. AYETİN TEFSİRİ 
Üvey Kızlar: Himayenizdeki Üvey Kızlarınızın Haramlığı. 
Rebaib Kelimesinin İzahı.................................... 
Evde Bulunmayan Üvey Kızla Evianmenin Hükmü. 
Hurmet-i Musaherə..... 
Gelinler: Gelinlerle Evlənmənin Haramlığı. 
Evladin Sulbten Olup Evlatlık Kürumünun Buülünmayışı. 
Torunlarla Evlənmenin Haramlığı. 
İki Kız Kardeşi Bir Nikah Altında Bulundut 


NİSA 24. AYETİN TEFSİRİ 
“Muhsan"" Kelimesinin Manası. 
Zinökür Zımminin Cezası.........və...əsəəəəəəəneləenəniinni 
Esir Edileri Gayr-ı Müslimlerin Nikahlarının Durum: 
Nikahlanmış Cariye Satılabilir mi?...................... 
Kur"an"ın Gənel Hükmünün Haber-i Vahid”le Tahsis Edilməsine İtiraz.. 
Məzkur İtirazın Çürütülmesi 
Mehrin En Az Miktar......... 
Mehir Mal Yerine Menlfaat Sağlama Şeklinde Olabilir mi? 
Bu Ayetten Mut"a Nikühina Cevaz Arayanlar................ 
Mut"a"nın Haram Olduğunu Söyləyen Cumhurun Delilleri 

. Muf"a"nın Mübah Olduğunu İleri Sürenler........... 
Mut.a"nın Mübah Olduğunun Söyleyenlere Cevap. 


NİSA 25. AYETİN TEFSİRİ.... əəə rəisi 
Meşru Kılınan Yədinci Husus: Cariyə İle Evlenme. 
Ayet Hakkında Yapılan Tefsirler... ə 
İmam Şafil”nin Təefsirina Göre Cariyə lə: Evlənmemin Şartl 
İmam: Ebu Hanife"ye Göre Cariye İle Evlenmenin Şartları. 
Ehl-i Kitap Kadınla Evlenmenin Hükmü... ... 
Ayet, Zaruret Olmadıkça Cariyə İle Evtənməktən Sakındırır. 
Evlenilecek Cariyenin Müslüman Olmasının Şart Olup Olmadığı. 
Evlenmede Vəlinin İzninin Şart Olup Olmaması. 
Cariyelerin Mahirleri............... ələl 
Fahişə ve Metreslə Yaşamak Haramdır....... 
Haricflerin Recm Cezasını İnkarlarına Cevap. 
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NİSA 26. AYETİN TEFSİRİ 
"Eski Ümmətlerin Yollarına Götürmek” Ne Demektir?. 
Kulda Tövbe Etmeyi Kim Yaratır?.... 


NİSA 27. AYETİN TEFSİRİ.............. 
Şehvet ve Hırslarıma Uyanlar Müslümanları Saptırmak İsterler.. 


NİSA 28. AYETİN TEFSİRİ 
Allah Mü"minlerin Yükünü Hafifletmek İster. 
İlim ve DAL 


NİSA 29-30. AYETLERİN TEFSİRİ 
Sekizinci Mükallefiyet: Gayr-ı Meşru Yollarla Mal Yemeyin... 
Ticaret Gibi Karşılıklı Rıza Olmaksızın Maharınızı Yemeyin.. 
Alış-verişte Görmə Muhayyerliği ve Məclis Muhayyerliği.. 
İntihar Haramdır...........................s-.s--sseəsel, 
Kebire İşleyenlerin Ebedi Azab Görməyəcəkleri.. 


NİSA 31. AYETİN TEFSİRİ.... 
Kebiirden Olan Günahlar.. 
Kebdir Hakkında İbn Abbas"ın ının Değerlərvdirilmə: 
Kəbüir Ayırımı Yapanlar, Onları Tayin Etməde İhtilAflan.. 
Kebir Hakkında Görüşlərin Eleştirilməsi....... 
Kebir Hakkında Mu"tezile Görüşünün Tenkidi... 
Kebülrin Müphem Bırakılmasının Dayandığı Hikmət.. 
Cenab-ı Allah”a Hiçbir Şey Vacip Değildir............. 
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